








A Molda y Armando, mis padres,
con infinita gratitud.
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Diablos, Brujos y Espiritus Maléficos.

Incapaces, sin embargo, de reaccionar inicialmente de
manera organizada frente a la superioridad tecnoldgica y téctica del
enemigo, luego asumieron una respuesta militar eficaz y coherente.
De esta forma, antes de finalizar el siglo XVI, habian conseguido
neutralizar el poderio de sus contendores, equipararse a ellos y, a
veces, superarlos.

En definitiva, a pesar de la fuerte presién ejercida por los
conquistadores para instalarse y permanecer en la Araucania, éstos
lograron una ocupacién precaria e inestable. El mejoramiento del
potencial militar indigena, las notorias deficiencias del aparato
bélico espaiiol y la declinacién de la produccién aurifera, base de la
incipiente economia de Chile, contribuyeron a desencadenar la crisis
gue culminé en Curalaba, en 1598.

El triunfo de la rebelién daba cuenta de la no conquista
mapuche y de su tenaz rechazo al otro.

La reaccién indigena tuvo profundas repercusiones en la
vida de la colonia. Afecté no solamente el curso de la guerra de
Arauco sino, ademads, la situacién econémica y social del pafs. De
esta manera, bien puede decirse que cerré una etapa y dié inicio a
otra, en gran medida distinta a la anterior.

Tras la muerte del gobemador Martin Garcia Oniez de
Loyola sobrevino la destruccién de las ciudades del sur y, por ende,
la pérdida de los sitios auriferos y una considerable reduccién de la
fuerza de trabajo indigena'?. La poblacién sobreviviente a la catés-
trofe y todos los recursos disponibles se orientaron hacia la zona de
12

Rolando Mellafe. Latifundio y poder rural en el Chile de los siglos
XVII y XVIII. p. 90. El autor estima una reduccién desde 550.000 a 230.000
indigenas, aproximadamente.
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Holdenis Casanova Guarda

y de los proyectos "civilizadores” de los representantes coloniales.
Ello explica también el sentido que le dieron a la guerra como un
medio de defender y conservar el admapu, es decir, sus tradiciones
sagradas y profanas, herencia de los dioses y de los antepasados y
cuyo cuerpo central eran los ritos sacrificiales’.

Voluntad de permanencia. No se traté, sin embargo, de
comunidades estéticas y pasivas, renuentes al cambio, como lo
interpretaron superficial e interesadamente diversos agentes de la
sociedad colonial. Los mapuche, a la vez que conservaron sus
propios espacios culturales, susiento de su continuidad como grupo,
innovaron en diversos aspectos y realizaron una constante y selectiva
apropiaciébn de elementos fordneos considerados adecuados vy
necesarios para su sobrevivencia. En otras palabras, desarrollaron
diversas estrategias frente al cambio, cerrdndose o abriéndose a él,
parcial o gradualmente, "sin que las transformaciones lograran
alterar la conciencia de una cierta identidad diferenciada vy

" Adoptaron y adaptaron de manera

opuesta al mundo huinca
exitosa aquellos elementos hispanicos que, pudiendo ajustarse a su
habitat y a su tradicién cultural -caballo, metales, estrategias
guerreras, etc.- les permitieran resistir mejor el dominio externo,

proceso conceptualmente entendido como aculturacién antagénica'.

Sobre el significado de la conquista para los indigenas de América Nuclear,
véase: Miguel Le6n Portilla El reverso de la conquista y Vision de los
vencidos; Nathan Wachtel. Los vencidos. Los indios del Peri frente a la
conquista espafiola (1530-1570); Tzvetan Todorov. La conquista de América,

la cuestion del otro.
o = ! g
Rolf Foerster. La conquista en el dmbito mapuche. Segin el autor, la
guerra asume los mismos sentidos del rito, confundiéndose con él y con las

otras dimensiones de la vida, para ransformarse en un hecho social total, p. 35.

= Rolf Fierster. La conguista ... op. cit. p. 37,

1 >
Horacio Zapater. Parlamentos de paz en la guerra de Arauco, p. 58.
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paz, donde el Valle Central, liderado por Santiago, comenz6 a jugar
un rol decisivo en la vida del pafs. La Araucania qued6 al margen del
dominio hispénico y sujeta nuevamente al control directo de sus
habitantes autéctonos, los que en adelante quedaron bajo la categoria

de "indios rebeldes o de guerra”.

Las consecuencias de la rebelién se proyectaron en otros
aspectos igualmente importantes, que nos interesa resenar. No siendo
posible esperar una victoria inmediata sobre los mapuche, los es-
paioles idearon una nueva estrategia la que, al paso del tiempo,
permitirfa su conquista definitiva. Establecieron una frontera o linea
defensiva en el curso del Biobfo, resguardada por un ejército
permanente, pagado por el tesoro real del Peni, linea que avanzaria
hacia el sur de acuerdo al sometimiento gradual de los naturales.

A pesar de estos proyectos, la frontera permanecié inmévil
por espacio de casi tres centurias sefialando un limite entre dos sec-
tores marcadamente diferenciados del pafs: la regién pacificada, es-
tabilizada y de clara prevalencia hispénica, situada al norte del
Biobfo, y la Araucania, de rasgos predominantemente mapuches,
extendida hacia el sur.

En la primera se concentré todo el esfuerzo productivo de
los habitantes, dindose inicios a un nuevo esquema econémico que
termind situando al pais en la érbita del mercado peruano. Al amparo
de la estancia y, posteriormente, de la hacienda, se originé el mundo
campesino cuyas expresiones culturales asumieron un claro tinte
espaiol. La dramética baja demogrifica que afecté a los nativos
locales, la mestizacién exterior o legal del indigena, la dislocaci6n
de los pueblos de indios, el crecimiento de la poblacién blanca vy
mestiza, la penetracién religiosa, en suma, la asimilacién cultural de
la sociedad aborigen preconizada sistemiticamente por el Estado
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Diablos, Brujos y Espiritus Maléficos.

espaiiol y la Iglesia imperial, terminaron por desdibujar los rasgos
autéetonos y hacer prevalecer, en esa porcién del territorio chileno,
los matices fisicos y culturales de los invasores.

Caracteres distintos tuvo el proceso en el espacio situado al
sur del Biobio, durante los dos iiltimos siglos coloniales. La
poblacién mapuche, demogréficamente superior, marcé con fuerza
los rasgos hibridos de la Araucanfa. Fue el mestizaje al revés en el
lenguaje etnocentrista de la sociedad dominante, claramente docu-
mentado en los testimonios coetaneos. Blancas y mestizas cautivas
que fueron cogidas en las incursiones de pillaje o compradas a sus
congéneres de la otra banda; mestizos que desempenaron diversos
oficios para los nativos; capitanes de amigos asentados entre las par-
cialidades; soldados rezagados de las expediciones maloqueras, en
fin, marginados sociales de todo tipo, vivieron un proceso de "india-
nizacién”, adoptando los usos y costumbres mapuches. Particular-
mente los dos idltimos grupos se sintieron atraidos por ¢l poder. los
beneficios y la impunidad que podrian lograr en un mundo de laxa
cohesi6n y organizacién'.

Emplazada en la zona de¢ contacto entre el norte pacificado
y la Araucania, la ciudad de Chillin fue participe de diversos
procesos histéricos desarrollados en ambos mundos, recibiendo des-
de ellos un doble influjo, situaciéon que se puede apreciar en el
conjunto documental que examinamos.

13

Mario Gongora. Vagabundaje y sociedad fronteriza en Chile, pp.
368 y ss.; Osvaldo Silva Aproximaciones al estudio del mestizaje en Chile
durante los siglos XVI y XVII. pp. 13-33.
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2. Chilldn: entorno rural y desarrollo agropecuario.

Como seiialdramos anteriormente, la cindad fue fundada en
1580 por el gobernador Martin Ruiz de Gamboa, quien, luego del
ceremonial acostumbrado, procedié a la reparticién de solares entre
sus primeros vecinos. El sitio elegido, unos tres kilémetros al sur del
actual emplazamiento, fue estimado ventajoso para afianzar la
conquista en la ribera norte del rio Itata y proteger las estancias
diseminadas en las fértiles comarcas adyacentes, frecuentemente
amagadas por las incursiones indigenas. La fundacién permitiria,
ademds, asegurar ¢l camino real que unfa a Santiago con las ciudades
surenas del antiguo obispado de la Impenal y generar los recursos
necesarios para el abastecimiento de Concepcién". Por iiltimo, debe
tenerse presente el papel asignado a la ciudad de la conquista en la
constitucién y preservacion del orden colonial. Foco de dominacion,
desde ella se extenderia el poder colonizador sometiendo a los
naturales a la autoridad politica del rey e ideoldgica de la Iglesia.

A pesar de su excelente situacién, "a catorce leguas de la
costa y del mar y del puerto de la Concepcién ... y cerca de la
Cordillera Nevada", San Bartolomé de Gamboa experimenté un es-
caso desarrollo durante las décadas siguientes”. En 1600 se le
senalaban cincuenta vecinos -cuatrocientos espaioles- y se le definia
como una ciudad pequeia "que no sirve mas que para el albergue de
los pasajeros que van a las ciudades de arriba" o del sur'®. Destruida
a raiz de la rebelién indigena de 1655, sus pobladores debieron
refugiarse en las estancias espaiiolas de més al norte, ordendndose su
repoblacién ocho afos después "cuando la paz y la seguridad

14

Acuerdos del Cabildo de Chillan. RA. vol 1205, ANS, Citado por
Pedro Cunill. Chile Meridional Criollo: Su Geografia Humana en 1700, p. 42.
4 Thidem.
Citado por Gabriel Guarda. Historia urbana del reino de Chile, p- 50.
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Diablos, Brujos y Espiritus Maléficos.

parecfan definitivamente asentadas en toda la extensién de los

territorios comprendidos entre el Biobio y el Maule""".

En los albores del siglo XVIII, Chilldn era una de las pocas
ciudades mediterrdneas de Chile. Entre sus principales estructuras,
en general de modestas caracteristicas, se contaban algunas tiendas
cercanas a la Plaza de Armas, ocho a diez casas de techos de tejas,
posiblemente residencias de terratenientes ausentistas, una cincuen-
tena de ranchos populares, un fuerte mal acondicionado a cargo de
un pequeno cuerpo de infanteria y dos conventos de religiosos. Su
poblacién urbana permanente apenas alcanzaba a mil quinientos ha-
bitantes. Muchos ricos propietarios rurales preferian residir habitual
o temporalmente en la ciudad de Concepcién, hecho que contribuyé
a limitar su desarrollo'.

Avanzado el mismo siglo, la ciudad habia alcanzado un ma-
yor crecimiento urbano como lo confirma la relacién del presbitero
José de la Sala. A sus ciento cuatro casas de techos de tejas, se agre-
gaban ciento sesenta y ocho viviendas de techos pajizos. El docu-
mento aludido le asignaba a toda la doctrina de Chill4n una canti-
dad cercana a los seis mil pobladores, de los cuales unos setecientos
eran indigenas'.

Diego Barros Arana. Historia General de Chile, T. V. p. 37. Aiin en

tiempos hispénicos la ciudad debi6 ser reedificada en un nuevo sitio, a causa
del terremoto de 1751.
4 Pedro Cunill. Chile Meridional Criollo ..., pp. 42-43. Respecto de los
conventos, tenemos la impresién que tres érdenes ( y no dos) los habian
?:tablecido en la ciudad: Santo Domingo, la Merced y San Francisco.

Joseph de la Sala. Visita general de la Concepcion y su obispado ...

17

50 1§ iy 8
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Diablos, Brujos y Espiritus Maléficos

la avidez del latifundio por mano de obra parecia insaciable"'. Bur-
lando expresas prohibiciones del monarca, se continué la trata de es-
clavos obtenidos en la Guerra de Arauco y el traslado de los indi-
genas desde sus tierras originarias hacia las grandes propiedades. Es-
tas erradicaciones y migraciones forzadas condujeron fatalmente a la
decadencia y desintegracién de los pueblos de indios, a la vez que
afianzaron ¢l poblamiento disperso de las comarcas rurales. Otra so-
lucién adoptada por los propietarios fue establecer y retener dentro
de sus haciendas a la poblacién libre, sea espaiioles pobres 0 a mes-
tizos, mulatos, negros e indigenas, bajo formas de medierias e in-
quilinajen.

La aparicién de la hacienda puede ser considerada, pues,
como el inicio de un proceso de organizacion de las fuerzas produc-
tivas. Ella fue adquiriendo contomos cada vez més definidos hasta
dominar los campos de Chile Central, dando a la regi6n un parti-
cular paisaje humano y a sus poseedores, ademds del bienestar mate-
rial, un poder politice y un prestigio social importantes.

En sintesis, el Valle Central adquiri6 una identidad dife-
renciada en base a la combinacién de tres elementos: la cons-
titucién de un eje econémico centrado en el desarrollo agropecuario,
la posicién hegeménica de estancieros y hacendados que ejercieron
el control de dicho eje, y la conformacién de un estilo de vida
caracteristico de las sociedades rurales™.

Volvamos a Chillan y su entomo. Emplazada en las vegas

del rio homénimo, la ciudad dispuso de un rico hinterland agrope-
2

Rolando Mellafe. Larifundio y poder rural ... op. cit. p. 90.
Rolando Mellafe. Latifundio ... op. cit. pp. 91-92. Véase: Mario
Gongora, Origen de los inquilinos en Chile central.

22

Jorge Pinto. Frontera, misiones y misioneros, pp. 29-30.

31



Holdenis Casanova Guarda

En el transcurso del tiempo, Chillin se convirtié en el
centro econémico de una rica comarca ganadero-agricola cuyo
desarrollo siguié un modelo similar al Valle Central, aunque algunos
fenémenos que marcaron claramente el proceso en este ltimo, no
alcanzaron el mismo vigor en el 4rea que nos ocupa.

Fracasado el proyecto colonizador ideado por los primeros
conquistadores para el sur de Chile, el foco productivo se desplazo
desde el Biobio al norte, estructurdndose una economia agraria cuyo
nivel de produccién experimenté un gradual y constante aumenlo,
estimulado por el mercado intemo y extemo. Dentro del nuevo ho-
rizonte geografico-econémico, el centro del pais se constituy6 en la
mejor altemativa para atender el abastecimiento de la poblacidn, la
proveeduria del ejército fronterizo y las demandas de Lima y Potosi,
polos de crecimiento que lograron articular un extenso espacio, dina-
mizando la produccién de Chile y de otras colonias vecinas™.

En una primera fase, los subproductos de la ganaderia -sebo,
cueros, cames ahumadas, etc.- integraron la mayor parte de la co-
miente exportadora complementados con algunos biencs agricolas
como cereales y vinos. Luego, la exportacién masiva de tigo al Peni
adquiri6 inusitada importancia generando profundos cambios en el
paisaje rural, tanto en el uso de la tierra y en el sistema de tenencia
como en las formas de trabajo. Con el aliciente de precios altos, los
terratenientes hicicron ingentes esfuerzos para cultivar mayores su

perficies del cereal, aumentando con ello la necesidad de servicios.

Como senalara Rolando Mellafe, durante "largos decenios

20 5 z
Carlos Sempat A. El sistema de la economia colonial ... Véase

también Laura Escobari. Produccidn ¥ comercio en el espacio sur andino. S.
XVIIL.
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Esta transformacién se habia iniciado a fines del siglo
anterior, momento en que comenzaron a solicitarse nuevas conce-
siones de tierras en los distritos citados, extendiéndose paulatina-
mente la superficie ocupada. Desde ese instante, y en forma progre-
siva, el cultivo del trigo y otros bienes agricolas fue ganando terreno
en las haciendas locales sin que éstas lograran desplazar totalmente a
las estancias y a la produccién ganadera. La llamada "fiebre del tri-
go", impuesta desde Peri y estimulada por los mejores precios que
alcanz6 el producto en su comercializacién externa, llegé, incluso, a
originar evidentes desajustes en el abastecimiento interno regional.

Como ha expresado Carmagnani, la regién de Concepcién
devino, por un lado, en un centro de abastecimiento subsidiario para
los anos en que la economia de Santiago, eje central del comercio
exterior, era incapaz de atenderlo plenamente y, por otro, en un
instrumento regulador de precios de exportacion de bienes agricolas,
en caso que ellos sufrieran un aumento en la regién central®.

Avanzado el iltimo siglo colonial, mas de la mitad de la -
produccién agricola-ganadera de la zona vecina a Concepcién era
absorbida por el comercio externo. La elaboracién de bayetas,
ponchos y frazadas se sumaba al cuadro productivo de la regién
centrado en las haciendas del llano y en las estancias de la montaiia,
ya sea en los parajes aislados de la Cordillera de la Costa o en los
primeros faldeos del sistema andino. En ambas unidades productivas,
las casas patronales y una constelacién de construcciones inmediatas
y complementarias -molinos, curtiembres y otros- configuraban un
buen mimero de establecimientos de grandes proporciones.

indigenas de la Araucania y de la cordillera. La diferenciacién entre ambos
tipos de distritos, se mantuvo hasta 1830-35.
26

Ibidem, p. 117.
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-

cuario que le permitié abastecer de variados productos a las locali-
dades vecinas y a otras 4reas del pafs a la vez que particip6, aunque a
escala més reducida, en el flujo exportador orientado al mercado

peruano.

En los comienzos del siglo XVIII, la regién chillancja era
descrita por un contemporineo como una "tierra llana, fértil y
abundante de todos cuantos frutos produce el Reino de pan, came,
vino, frutas y legumbres de la propia tierra y de Castilla, y de
muchos pastos para la crianza de ganados mayores y menores de
todas las especies”. Luego destacaba su contribucién en "sebo, cor-
dobanes, mulas, cabras, ovejas y otros efectos que se sacan de los
términos de la jurisdiccion asi para el Peni como para esta ciudad
(Santiago) y la de Concepcidn y sus partidos"™,

Chillan y otros distritos de poblamiento antiguo como Rere,
Concepcién y Puchacay, experimentaron en el transcurso del siglo
XVII una reorganizacién de su estructura agraria productiva, ligada
al aumento de la demanda peruana. Tradicionalmente consagrados a
la ganaderia, devinieron en importantes proveedores de trigos y
vinos constituyendo, por su cercania al puerto de exportacion,
la zona més sensible al comercio externo®.

i Carta del gobemador Marin de Poveda al rey. Santiago. 28.1V.1700.

Citada por Pedro Cunill. Chile Meridional Criollo ... op. cit. p. 42. Otras
impresiones similares, para fines de siglo, se encuentran en la obra atribuida a
Thaddaens Haenke. Descripcién del Reino de Chile y en Cosme Bueno.
Descripcién de las provincias de los obispados de Santiago y Concepcion.
pp- 305-7.

e Marcelo Carmagnani. Les mécanismes de la vie economique dans
une societé coloniale: Le Chili (1680-1830), pp. 252-253. Segiin el autor, los
distritos de ocupacion més tardia -Cauquenes al norte, Laja y Arauco al sur-
aumentaron su produccién ganadera, orientada al mercado exterior, al
abastecimiento de la Serena y al circuito de intercambio con las agrupaciones
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conjunto sumaban unos ochenta hombres®. Los pehuenche, solos o
concertados con otros grupos hostiles del oriente y occidente andino,
continuaban realizando sus expediciones militares en la regién,
muestra inequfvoca de su resistencia solidaria a la expansi6n y colo-
nizacién espaiiola.

Esas acciones bélicas, repetidas a través del tiempo,
generaron un estado de inseguridad y alerta permanente en la ciudad
de Chillin. A los ataques indigenas con su correspondiente botin,
segufan los contraataques hispanos para escarmentar a las agrupa-
ciones "rebeldes” y, sobre todo, para coger un buen nimero de
esclavos, prictica que se mantuvo legalizada por la corona en gran
parte del siglo XVII*.

En la centuria siguiente, continuaron los temores respecto
de inminentes asaltos indigenas a la ciudad o a las estancias y ha-
ciendas circundantes. L.os ramores de un ataque resurgian cada cierto
tiempo con notable fuerza cimentados en la magnitud y crudeza que
habfan alcanzado las invasiones maloqueras en la otra banda, con-
cretadas por diversos grupos nativos, inclusive mapuche de la Arau-
cania. Tal como ha sefialado Leonardo Leén en un documentado es-
tudio, dichas empresas se habfan constituido en un evento periédico

~y Gabriel Guarda. Flandes Indiano ... op. cit., p 185.

En el siglo XVII, Francisco Nufiez de Pineda y Bascuii4n, Diego de
Rosales, Jer6nimo de Quiroga, entre otros, hicieron referencia a las incursiones
pehuenches en el occidente andino. En el siglo XVIII, el corregidor de Chill4n
realizaba un recuento de estas cormerfas hostiles a través de los boquetes de
Longavi, Alico, Chillén y Diguillin, con su correspondiente botin en ganados
logrado en los potreros precordilleranos y cordilleranos del sector. Informe del
corregidor, 1764, citado por Sergio Villalobos. Los pehuenches en la vida
Sfronteriza, pp. 76-77.

H
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y regular, alcanzando su climax entre 1760 y 1780%. Si bien ellas se
realizaron preferentemente contra los ricos distritos ganaderos de
Mendoza, Cérdoba y Buenos Aires, no dejaron de constituir una
amenaza para las haciendas de Chile, desde Rancagua a Chill4n, in-
duciendo a las autoridades a tomar medidas preventivas para su
defensa. En 1771, Ambrosio Higgins manifestaba al gobemador la
conveniencia de cerrar con un foso a la ciudad y, al afio siguiente, su
corregidor Juan de Ojeda proponia ante el cabildo abierto un costoso
proyecto defensivo el que, al parecer, no se concret6™.

La violencia desatada por los grupos maloqueros, no fue
obstaculo para que prosperaran diversas formas de relacién pacifica
entre las sociedades que compartian el espacio cercano al Biobio y
de las cuales Chillan participé directa o indirectamente.

Una de ellas fue el trueque o conchavo, quizas, la mas clara
expresién de los contactos fronterizos. Iniciado como actividad es-
pontinea y cincunstancial desde los primeros anos de la conquista,
adquiri6 posteriormente un cardcter regular e indispensable constitu-
yéndose, especialmente en el transcurso del siglo XVIII, en un fenoé-
meno destacado tanto por su volumen como por las ganancias
obtenidas y las personas involucradas en su realizacién. Sus prota-
gonistas fueron hispanocriollos, mestizos e indigenas que, bajo la de-
nominacién de conchavadores, actuaron como intermediarios entre el
mundo nativo y el mundo ewopeo, tejiendo una amplia red de
negocios que excedi6 sobradamente los limites de la Araucanfa
histérica. A cambio de armas y herramientas de hierro, aiil, vino y
aguardiente, principalmente, los mapuches proporcionaron a su con-
traparte ganado, pellones, frazadas y ponchos. A su vez los pe-
huenche, ventajosamente situados para participar en los intercam-

45
Leonardo Leén. Malogueros y conchavadores, pp. 25 y ss.

Gabriel Guarda. Flandes Indiano ... op. ciL., p. 186.
45
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bios, aportaron la sal, pifiones, vasijas de madera, ganado y mantas®’.

Chill4n estuvo vinculada al desarrollo de ambos flujos
comerciales. Con los mapuche a través del Biobio y con los
pehuenche utilizando los pasos andinos. En relacién a este tltimo,
las autoridades procuraron encausarlo por la ruta de Antuco, al
sureste de la ciudad, fijando como punto de trueque el fuerte de
Tucapel. Se prohibié, en consecuencia, la utilizacién de los boquetes
situados més al norte, para evitar el trifico de especies prohibidas
-alcohol y armas- y posibles acciones depredatorias, principalmente
robo de ganado, sobre la ciudad y sus contonos*. También algunos
villorrios cercanos a Chilldn como Rere, Los Angeles y Santa Bar-
bara y los fuertes situados en la banda norte del rio frontera, sirvie-
ron de apoyo a este comercio local.

Durante el siglo XVIII, el comercio creé lazos estrechos y
permanentes entre las sociedades del 4mbito fronterizo. No faltaron,
sin embargo, dificultades y tensiones surgidas en los mismos inter-
cambios, ya sea en los abusos o engaios de quienes buscaron obtener
ventajas particulares, en la disputa por el control de los espacios eco-
némicos o en los intereses antagénicos que los distintos elementos de
la sociedad dominante o las diferentes agrupaciones nativas tuvieron
en tomo a su préctica.

El wréfico fronterizo fue un proceso de larga duracion,
complejo, de variados matices y efectos, especialmente para la

47 ; :
Sobre el comercio fronterizo, véase: los cronistas del siglo XVIII (V.

Carvallo, J. I. Molina, F. Gémez de Vidaurre, A. Sors, etc); Leonardo Ledn.
Maloqueros y conchavadores, op cit.; Sergio Villalobos. Tres siglos y medio de
vida fronteriza, pp. 34-39 y Los pehuenches en la vida fronteriza, pp. 64 y ss;

Holdenis Casanova. Las rebeliones...op cit, pp. 33 y ss.

48 . :
Sergio Villalobos. La vida fronteriza en Chile. op cit., p. 309.
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sociedad y la economia tribales, cuyo anélisis escapa a los objetivos
del presente estudio”. Nos interesa destacar, sin embargo, que el
acceso a bienes naturales o manufacturados de procedencia indigena
o europea, implicé disponer de nuevos recursos, originé nuevos
hébitos de consumo y nuevas necesidades, creando inevitables lazos
de dependencia. Hubo influencias reciprocas y a instancias del
comercio, se modificaron las vestimentas, las dietas alimenticias,
utensilios y herramientas, valores, lenguaje, etc.

Efectos similares tuvieron los parlamentos, una de las
formas caracteristicas de las relaciones oficiales desarrolladas en la
frontera. Se realizaron con cierta regularidad "para asentar paces,
siempre que con los indios ha habido guerra, y estando de paz para
ratificarla y darles satisfaccién ... y se repite por cada gobemador
propietario que gobierna el reino"®. Estas palabras reflejan el interés
que mostraron las autoridades locales para atraer a los indigenas al

didlogo politico y conseguir su adhesion a la politica de paz.

Como expresara Leonardo Le6n, los parlamentos "eran
puntos de encuentro de la sociedad fronteriza y expresiones sim-
bélicas del rico mundo politico y social que emergia en la periferia
del imperio hispano"®'. Sus actas recogen los discursos, revelan las
preocupaciones y estipulan los acuerdos. Los articulos sobre la paz,
los trabajos de colaboracién indigena, el comercio legal e ilegal, el
trénsito de personas, la accién misionera, los abusos y castigos, etc.,
acusan el grado de complejidad alcanzado en la convivencia local.

- Véase: Osvaldo Silva. Guerra y trueque como faclores de cambio en

la estructura social. Una aproximacién al caso mapuche, pp. 83-95; José
Bengoa. Historia del pueblo mapuche ... op. cit., pp. 43-68.

a José Pérez Garcfa. Citado por Leonardo Leén. Maloqueros ... p. 144.
- Leonardo Letn . Maloqueros ... op. cit., p. 147
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La mayoria de los parlamentos del siglo X VIII se celebré en
la regi6n de la frontera bajo control hispanico. Concepcién, Tapihue,
Salto del Laja, Lonquilmo, Los Angeles y Negrete, todos situados al
norte del Biobfo y relativamente cercanos a la ciudad de Chilldn,
fueron los sitios elegidos para las ceremonias. Su influencia en el
érea fue apreciable. La concurmrencia masiva de participantes, el
desplazamiento de cabalgaduras y carretas, el traslado de alimentos,
enseres y mercaderias creaba en cada oportunidad un ambiente de
espectacion entre los lugareiios, aiin en momentos previos al suceso.
Ademés, Chill4n y otros corregimientos de la zona como Estancia
del Rey y Puchacay, proporcionaron un buen nimero de milicianos
para tales reuniones.

Vinculado igualmente a la vida de San Bartolomé de
Gamboa, se desarroll6 el proceso de cristianizacién de sus habitan-
tes, tarea propia de la Iglesia y asumida por ésta con el apoyo, orien-
taci6n y control del Estado espaiiol en virtud del patronato regio.

El esfuerzo evangelizador en la frontera oper6 en tres nive-
les distintos de acuerdo al tipo de feligreses a los cuales se llevé el
mensaje cristiano: hispanocriollos, "indios amigos" e "indios de gue-
ma”, Por el 4rea de estudio interesan principalmente los dos prime-

ros.

La atencién espiritual de la poblacién hispanocriolla
concentrada en las ciudades, villas y fuertes fronterizos o dispersa en
las haciendas y estancias de sus alrededores, se realiz6 en base a las
parroquias y doctrinas dependientes del episcopado de Concepcion.
Estuvo a cargo de los clérigos seculares siendo complementada su
labor por los frailes regulares desde sus respectivos templos y
conventos. En Chilldn los erigieron tempranamente los franciscanos,
dominicos y mercedarios.
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A comienzos de 1750, el protector fiscal solicitaba a la Real
Audiencia que declarase nulos todos los tramites realizados por el
cura-juez, tanto por defectos de jurisdiccién como por haberse
procedido a las confesiones sin pruebas de delito y sin la presencia
del protector local. Consideraba indispensable recomenzar la causa,
tomar nuevamente las declaraciones a los acusados, esta vez sin la
opresién del castigo y bajo la atenta mirada del defensor. Solicitaba,
ademés, que se investigase la verdad acerca de las cuevas donde los
sindicados brujos efectuaban sus "diabdlicas reuniones”. Segin el
alto funcionario, "el crédito a semejantes supercherias se propaga
porque en tales hechos, siempre se defiere a las deposiciones de los
reos, los cuales regularmente o por el temor al castigo o por
satisfacer la curiosidad de los jueces, se hacen reos de delitos en que

wll

no tienen arbitrio™''.

En opinién del Dr. Azia, el reconocimiento prolijo "de los
apartamentos y c&maras doradas, serfa una extrinsica demostracién
de que el crédito de los hechizos més se funda en la credulidad de los
indagadores que la depravacién de los indios""*. Por dltimo, el
protector solicitaba a la Real Audiencia la designacién de un juez
especial para reabrir el proceso. De no comprobarse el delito, deberia
devolverse a los indigenas su libertad y sus bienes embargados.

Acogiendo la solicitud, la Real Audiencia designé juez es-
pecial de la causa al maestre de campo Francisco Riquelme de la Ba-
mmera, a quien se encomend6 interrogar nuevamente a los indigenas,
investigar sobre la existencia de las cuevas y, en definitiva, hacer
plena justicia.

a Expediente, f. 133.

Expediente, 1. 134,
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Esta vez comparecieron s6lo 9 indigenas. No queda muy
claro lo que sucedi6 con los 13 restantes. Segin el expediente, algu-
nos huyeron resultando imposible su posterior localizacién. Al ini-
ciarse el proceso, lo hizo Marcela Tangolab cuya declaracién, inte
rrumpida para continuarse al dia siguiente, quedd definitivamente in-
conclusa porque la nativa se fugé de la cércel durante la noche".
Otros lo hicieron al finalizar el cura Mandiola su cometido, tal como
lo senalara el mismo al solicitdrsele la némina con los 18 reos, los
depdsitos y los sitios de sus respectivos paraderos'*.

El testimonio de los indigenas fue absolutamente distinto al
anterior. Con pequeiias diferencias, de forma més que de fondo, casi
todos se reconocieron “cristianos” o "cristianos catélicos”, confesan-
do no saber nada de hechizos. La totalidad coincidid en senalar que
antes se habian declarado culpables, compelidos por la prision, las
amenazas y los azotes del cura y de su notario'®.

A continuacion, el juez comisionado procedid a practicar un
prolijo reconocimiento a dos cerros situados en la jurisdiccién de
Chillan, donde supuestamente estaban las cuevas que "servian de
adoratorios en los hechizos". Al despachar su informe, expresaba que
no habia descubierto nada especial, m encontrado “cosa artificiosa ni
de malicia" y, en consecuencia, habia otorgado su libertad a los

indigenas "por no resultarles de la adjunta sumaria cargo alguno™'

= Expediente, . 10].

S Lxpediente, . 143

3 Véase en el anexo, las declaraciones de los indigenas ante el juez
comisionado,

16

Expediente, {. 155. Se reconocieron el cerro Huechuquén en la
estancia Palpal y otro en la estancia de Felix Zapata, sitnado a dos leguas del
anlerior.
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Mediante la provision del 26 de agosto de 1750, la
Real Audiencia confirmaba las diligencias practicadas por Riquelme
de la Barrera, insistiéndole en hacer los tramites correspondientes pa-
ra que se reintegrasen los bienes embargados a Juan Catireu y se pa-
gase el salario a las nativas que sirvieron en depdsito. Del expediente
se deduce que ambas gestiones fueron entrabadas, en un comienzo,
por “la morosidad y malicia del cura y del comregidor” y, pos-
teriormente, por las dificultades generadas en el pais y en la region a
rafz del terremoto de 1751, de manera que en fecha bastante tardia,
abril de 1756, el protector fiscal exigfa aiin su cumplimiento'”.

En sintesis, se distinguen en ¢l proceso dos etapas bien di-
ferenciadas. La primera, entre septiembre y diciembre de 1749, fue
encabezada por el cura de Chillan Simén de Mandiola quien, en ca
lidad de juez eclesidstico, interrogd a los 19 inculpados. Los nativos,
encarcelados y apremiados por la sevenidad de los procedimientos,
terminaron por confesar que conocian y practicaban las artes bru-
jeriles en cuevas o cAmaras doradas. La segunda, desde encro a agos
to de 1750, se desenvolvié en el 4mbito de la justicia civil y en pre-
sencia del protector local. Los 9 aborigenes que comparccieron ante
Francisco Riquclme de la Barrera, sin el rigor de la etapa anterior, se
declararon inocentes de los delitos imputados.

Simén de Mandiola se constituyd, sin duda, en la figura
central del proceso. Los sucesos acaecidos nos colocan frente a un
hombre de férrea voluntad y vigoroso temple, siempre vigilante y
cruelmente fandtico™. Sus acciones sélo pueden explicarse, y quizas

5 Expediente, f. 162

Agradecemos al Sr. Hugo Ramirez el habermnos proporcionado la si

guiente informacin relativa al personaje que nos ocupa. Su padre, Sebastiin de
Mandiola y Arregui, natural de Ofate, Viscaya, habia llegado al pais en 1701,
donde cas6 con Ana M. Gasco de la Torre. Fue maestre de campo, alcalde de
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comprenderse, en el marco del catolicismo postridentino, decidido y
tenaz enemigo de las pricticas heréticas, de las hechicerfas, y "su-
persticiones”. Precisamente, siendo parroco de Conuco le corres-
pondié asistir al sinodo del obispo Pedro Felipe de Azia lturgoyen
ocasiéon en que fue nombrado "testigo sinodal y juez denunciador”,
con la misién de velar por la estricta observancia de las normas tri-
dentinas y de las limenses de 1583". Por ello, segin expresara Mu-
noz Olave en un lenguaje muy similar al de los tiempos coloniales.
el cura de Chill4an "declaré la guerra a los brujos con tanto valor que

se hizo temible para esa clase perversa de gente"".

2. Los protagonistas indigenas

Las declaraciones de los aborigenes, la parte méas cautivante
del documento, permiten conocer algunos aspectos de los actores
nativos, saber sus nombres, lugares de nacimiento, sexo, cdad, estado

civil, vinculos de parentesco, oficios, etc. Resulta innecesario, pues,

Concepcidn y hacendado. Simén de Mandiola pertenecid, pues, a una familia
de gran posicion social y econémica. También fue duefio de una hacienda en la
region. Luis Feco. Prieto. Diccionario biogrdfico del clero secular; Juan Mujica
Linajes espanoles. Nobleza colonial de Chile T. I. Segin Munoz Olave, fue
ordenado sacerdote en 1726 en el Seminario de Concepcidn, aendido por los
jesuitas. Se desempeid como pérroco de Quirihue, Conuco y Chilldn
(1748-1756). Maestro de Teologia y hombre versado en Derecho Canénigo.
Fue beneficiado con una capellania. Reinaldo Mufoz. El Seminario de Con-
cepcién durante la colonia ... p. 167; Rasges biogrdficos de eclesiasticos de
Concepcidn. p. 266.

= Reinaldo Muioz. Rasgos biogrdfices ... op. cit, p. 266

= Ibidem. En otra de sus obras, el autor escribié en relacion a los mis-
mos sucesos: “se habfa desarrollado una plaga de brujos y duendes, especial-
mente en la isla de Calo en donde, segin consta en el expediente, tenian sus
cuevas y palacios encantados esos profesionales de la estafa y del engano”. Rei

naldo Mufioz. Chilldn, sus fundaciones ... op. cilL., p. 199,
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INDIGENAS ACUSADOS EN EL PROCESO LEGAL DE CHILLAN

Nombre Edad Lugar de Nac. Ofido Parentesco
1. Josefa 25 Concepcién "India de depdsito”
2. Melchora Chicalab  “india vieja” Virguén “India de Servicio”
3. Femando Guidca . "
4 Marcels Tangolsb . Doctrina de Ninhue Hilado y tejido de Esposa de Juan Millamanqui
bayeta
5. Lorenzo Liempangui . Malloco (*) Trabajos diversos
6. Juan Catireu 70 Malioco (*) Curtidor de cueros  Esposo de Margarita Cortés
7 Andrés Guentepangui 30 La Imperial Gadidn Esposo de Pascuala Millaqueu
8. Maria Guintuguico 70 Chacaico Hilado Suegra de Andrés
Guentepangui
9 José¢ Guaiquileb 30 Larque (**) Gafién Esposo de Rosa Aileb
10. Francisco Manguala 60 Boroa Gandn

11. Ana Ranmillanca 60 Doctrina de Chillén “India de Servicio® Viuda de Domingo Catireu

sonfpopy snipdsy £ solnag ‘sopqoic]







Holdenis Casanova Guarda

En el texto sinodal aflora el contradictorio, y a veces turbu-
lento, mundo del diecisiete en el que junto a las més altas virtudes
cristianas se tejia un cimulo de pasiones y deseos ocultos. El uso de
venenos y pécimas amatorias era peligrosamente frechente, otorgan-
do al ambiente tonalidades oscuras y casi siniestras™.

De especial interés para este estudio fue el sfnodo del obis-
po Pedro Felipe de Azda, ya varias veces citado. En primer lugar,
por su proximidad espacial y temporal a los sucesos ocurridos en
Chill4n en 1749. En segundo término, porque en €l estuvo presente
el cura Simé6n de Mandiola, designado en la ocasién "testigo sinodal
y juez denunciador”, con el encargo expreso de velar por el fiel cum-
plimiento de las disposiciones tridentinas y de las limenses de 1583,
varias de las cuales se reiteraron en la asamblea citada.

Entre otras materias, el sinodo prohibié a toda la feligresia
la consulta de curanderos machis por ser "gravisimo pecado asi en el
que cura como en el enfermo™®. A juicio de los asistentes, esta cos-
tumbre constitufa un "general abuso" en todo el obispado, tanto en
las ciudades como en las 4reas rurales. Ello demuestra que los o las
machis y sus ritos gozaban de bastante prestigio al norte del Biobio,
donde incluso la poblacién hispanocriolla recurria con frecuencia a
ellos. La prohibicién referida fue decretada anteriormente, en los
sinodos de 1626 y 1688, y con posterioridad en el de 1763 por

" Carlos Oviedo C. Sinodo diocesano de Santiago de Chile ... pp.

335-337.

85 ;
Conocidos fueron los casos de Maria y Catalina Lisperguer,

conceptuadas por brujas en los altos circulos santiaguinos y a quienes se
atribuyd el delito de haber intentado envenar al gobernador Alonso de Ribera.
Sergio Villalobos. Historia del pueblo chileno, T. 3. p. 82.

w Primer Sinodo.... op.cit. p.141.
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conceptuar tales pricticas como "invenciones del demonio” o "cere-
monias diabélicas".

Igualmente generalizada en la didcesis se estimaba la creen-
cia en maleficios. Para desarraigarla, el sinodo del obispo Azia orde-
naba proceder con todo el rigor del derecho. Seguramente, fiel a ese
mandato, y a su particular misién de juez denunciador, el cura Man-
diola decidié actuar con extrema severidad contra los sindicados bru-
jos indigenas de Chill4n y su entomo.

Las autoridades eclesisticas instaron reiteradamente a los
curas a pesquizar y a castigar todas aquellas conductas que pudieran
ser rafz de desorden, entre las cuales la hechiceria se consideraba co-
mo una de las més reprobables. La represion contra adivinos, curan-
deros y brujos, se fundaba en la base herética de sus supuestos pode-
res: adhesién o culto al diablo y, en consecuencia, negacién de Dios.
Segin la 6ptica de teélogos y religiosos, los llamados "invocadores
del demonio" eran una total inversién del cristiano, una inversién del
modelo social establecido.

En sintesis, con distintas modalidades, la Iglesia se mantuvo
durante todo el periédo colonial como una institucién fundamental
para el control de la poblacién y, particularmente, de los habitantes
autéctonos. A objeto de vigilar la conducta de los nuevos cristianos,
desterrar sus "vicios" o moderar sus costumbres, organizarlos en el
trabajo, consolidar la doctrina y la ensefianza, en suma, asegurar el
nuevo orden, los religiosos intervinieron decididamente en la vida de
las comunidades indigenas, llegando a disputarse el control de éstas

entre si y frente a los colonizadores civiles y militares”. Todo lo cual
87

Ello explica también, los intentos de la Iglesia por reducir a los
mapuche en pueblos, para que viviesen en orden o "policia”, con leyes
acomodadas a la naturaleza de los hombres, cristianizados, es decir controlados
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hizo que, en el cumplimiento de su misién cristianizadora de fundar
el reino de Dios y derrotar al demonio, la Iglesia apareciera franca-

mente "como una Iglesia para la dominacién"™.

A pesar de las condiciones adversas surgidas desde la con-
quista, los mapuche buscaron canales de sobrevivencia logrando
mantener parte de sus formas culturales ancestrales, base de su cohe-
sién e identidad étnica. Asi lo demuestra, entre otros hechos, el jui-
cio de 1749. Junto a los elementos de procedencia europea, las decla-
raciones revelan antiguas creencias indigenas, asociadas igualmente
a las esferas del mal, de larga vigencia en el 4mbito fronterizo. Ellas
serdn el tema del préximo capitulo.

y subordinados al poder temporal y espiritual. Véase: Pedro Borges. Métodos
misionales en la cristianizacién de América y Bartomeu Melis. El guarani
conquistado y reducido.

4 Guillermo Bonfil. México profundo ... op. cit. p. 135.
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Capitulo IV
La brujeria en el mundo mapuche

1. El kalku o agente maléfico

Desde temprano algunos cronistas coloniales documentaron
la existencia de diversos especialistas entre los mapuche: agoreros,
herbolarios, magos, sacerdotes, machis y adivinos'. No se preo-
cuparon, sin embargo, en precisar con claridad sus respectivas fun-
ciones, lo que ha dificultado establecer si se trataba de oficios distin-
tos o no. Por lo general, los llamaron a todos "hechiceros” y, produc-
to de las ideas diab6licas provenientes de Europa, los caracterizaron
como "agentes o colaboradores del demonio".

A los brujos también los llamaron hechiceros y los vin-
cularon igualmente al principe de las tinieblas. No obstante, descri-
bieron claramente su disposicién maléfica y, por lo mismo, el temor
que ellos generaban entre las comunidades indigenas.

En el siglo XVIII, el jesuita Miguel de Olivares expresaba
que entre los mapuche "hay verdaderos brujos que profesan abierta-
mente el trato con el demonio". Luego agregaba: "en esto de temer la
muerte por veneno o hechiceria, no hay gente més delirante y més ti-
mida, y es cosa bastante rara y dificil de componer con el discurso
c6mo a hombres que desprecian tanto la muerte en los combates y
que atn la reciben con 4nimo tan tranquilo, cuando les viene por
enfermedad les cause tanto pavor imaginado™.

' Ger6nimo de Bibar, Alonso de Ercilla, Pedro de Ofa, Luis de

Valdivia, Diego de Rosales.
. Miguel de Olivares. Historia militar, civil y sagrada del reino de

Chile. CHCH. T IV. pp. 46 y 53.
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"Temen mucho a los calcus, o sea, los pretendidos hechi-
ceros -escribié el abate Molina- porque dicen que éstos habitan de
dia en las cavernas con sus discipulos ... y de noche, transforméndose
en péjaros nocturnos, hacen correrias en el aire y disparan contra los
enemigos sus flechas invisibles™. En términos muy similares se ex-
presaba el cronista Gémez de Vidaurre®.

Estudiosos ¢ informantes de la cultura mapuche coinciden
en definir al kalku como equivalente de brujo o bruja, ser real y con-
creto "que hace transacciones o subsiste gracias al "otro lado”, al la-
do oscuro y maléfico de la realidad™.

Los brujos son personas capaces de daiar a sus semejantes,
a los animales, sembrados u otros intereses, utilizando poderes que la
gente comin no posee, poderes que actian de una manera que no
puede ser detectada y que s6lo son reconocidos cuando el perjuicio
sale a la luz®.

Entre los poderes que tienen sobre si mismos se mencionan
generalmente los siguientes: desdoblamiento voluntario de su indi-
vidualidad en cuerpo y espiritu; hacerse invisible, separar y liberar la
cabeza del cuerpo sin cesacion de la vida; hacer volar la cabeza; to-
mar la figura de un ser o ente de la naturaleza; dominar y tener un
espfritu a su servicio; concentrar o imadiar energia luminica y

Juan I. Molina. Compendio de la historia civil del reino de Chile.

CHCH. T. XXVL p. 171.
4

3

Felipe Gomez Vidaurre. Historia geogrdfica, natural y civil del reino
de Chile CHCH. T. XIV p. 320.

s e
Cnistidn Parker. Cultura mapuche vy prdcticas médicas tradicionales

en la regién del Bio-Bio. p. 65.

. Lucy Mair. La brujerfa . op. cit. p. 7
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enemigos, deseos que serdn mds intensos cuanto mayores sean los
problemas surgidos entre los individuos. Las acusaciones de manejar
potencias daiiinas que llevan a la enfermedad y a la muerte parecen
comprometer principalmente a las mujeres.

2. La brujeria en algunos juicios coloniales

En el proceso legal de Chillan de 1749, base de este trabajo,
se advierten algunas creencias y précticas tradicionalmente vincula-
das a la brujerfa mapuche, aiin vigentes entre los sectores populares o
subalternos de la regién. Su estudio serd complementado con la in-
formacién recogida en otros juicios similares ocurridos en los siglos
XVII y XVIII, en los que estuvieron igualmente implicados algunos

indigenas.

En primer lugar, la posesién y manipulacién de ciertos obje-
tos, algunos considerados inmundos o asquerosos, destinados a cau-
sar dafio en los habitantes hispanocriollos o nativos. Al respecto Jo-
sefa, la primera declarante, habiendo escuchado de varias personas
que Melchora entendia en maleficios, confesé que a ésta "le habian
encontrado un céntaro debajo de la cama lleno de sabandijas"™. A
su vez, al comparecer ante el tribunal eclesidstico, Melchora solicité
le llevasen "una bolsita colorada que tenia en el bolsico de la pollera
cuando la fueron a coger". Como se recordard, en su interior se en-
contré "una piedrecita musga; dos corales; seis chaquiras, las tres
blancas y las otras tres negras con unas hierbas que, al parecer, esta-
ban picadas algo menudas™’. Segin la acusada, al refregarlas y ca-
lentarlas, operacién que realiz6 frente al juez, hacfan efecto en la pa-

ciente que estaba hechizada.

Proceso de 1749. Expediente, {. 98.
Expediente, f. 99.

38
39
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Algunos inculpados mencionaron, ademds, el uso de hierbas
para que los jueces no lograran aprehenderlos y llevarlos a la cércel.
Josefa declaré que Melchora "entendia de hechicerias y que sabia dar
remedios para que las justicias no les hiciesen dafo ni persiguiesen a
los que andaban en trabajos™*’. Por su parte, Marcela Tangolab seiia-
16 que las hierbas "eran para que los jueces no la pudiesen coger ni le
metieran con ella"'. La nativa se refiere a Melchora, ya encarcelada.

En un proceso seguido en 1739 al indigena José de Acosta,
por indicios de brujerfa, uno de los testigos expresé haber encontrado
en su poder una bolsa colorada. Su contenido se componia de "un
animal seco, como culebra, como de una cuarta o tercia de largo, al
parecer; varios pedazos como de sangrasa seca envueltos en hilados
de lana, un pedazo de habilla, un palito raspado que (parecia) ser
Quilen Quilen, y otro pedazo de naranjillo o Guilli Patagua"*. La
bolsa en cuestién fue objeto de un verdadero peritaje para determinar
si los materiales alli reunidos servian para producir daiio. Examina-
dos por el cacique Juan de Le6n, reputado de machi, éste expresd,
contradiciendo las declaraciones del acusado, que "segiin lo reconoce
all4 en su conciencia son dichas porquerias para hacer maleficios y
no para curarlos"“. El contenido de la bolsa fue la evidencia funda-
mental para catalogar de brujo a José de Acosta. Ello, unido a la acu-
sacién de tener maleficiado al hijo de don Tomés de la Sierra, le sig-
nific6 ser condenado por la Real Audiencia a la pena de tormento,
"para mejor averiguar la verdad”, pena que finalmente fue revocada
otorgéndose su libertad al indigena.

Expediente. f. 97.

Expediente. f. 101,

Acosta (José) Indio. Juicio que se le sigue por hechicero. AN. RA.
pieza 20, f. 2.(la ortografia ha sido actualizada). En adelante: Proceso de 1739.
by Proceso de 1739. 1. 4.
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Un interesante proceso, conducido en 1693 por el comisario
general de naciones, Antonio de Soto Pedreros, involucré a un grupo
de indigenas de Vilcun, al oriente de la actual ciudad de Temuco.
Eran trece varones, entre ellos varios caciques, y una mujer, "la ma-
chi Guenteray". Se les acusé de haber "hecho juntas secretas en unas
cuevas en donde hacen concilidbulos tratando con el demonio™*. Las
reuniones realizadas por los supuestos brujos, tenfan como objetivo
tomar acuerdos pra "quitar la vida a los caciques amigos de espa-
fioles”, por cuanto aquellos, segiin se deduce de algunas declaracio-
nes, se habian apartado de las antiguas costumbres de la tierra®.

Entre las "brujerias y supersticiones”, se menciona en el ci-
tado proceso un jarro con un liquido amarillo. Segiin declar6 Juan Pi-
chante, €] habia muerto a dos indios "con hechizos que se componian
de una varilla de canelo muy colorada, poniéndole en los dedos y
mojando la varilla en un jarro donde va el encanto™®. A con-
tinuaci6én Domingo Donguiguala precisé que el jarro conlenia "agua
sacada de la cueva producida de orines de los guecubus que son las
sabandijas y ficciones que ven el demonio ... y que para flechar, mo-
jan las varillas coloradas de canelo con agua o demonio del jarro y
sacuden ... y viendo la gota que despide la varilla al que le da
muere"’.

iy Proceso contra Juan Pichante y otros. BN, MM. T. 323 f. 1. La

ortografia ha sido actualizada. En adelante: Proceso de 1693.

oy Proceso de 1693, f. 10. En la sentencia definitiva, 30.04.1694,
algunos fueron condenados a diez afios de prision y ouos desterrados a
perpetuidad de sus domicilios, por el delito de "haber conspirado contra la paz
piblica”. f. 200.

i Proceso de 1693. . 5.

& Proceso de 1693. f. 10.
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En 1731, el maestre de campo Bartolomé de las Cuevas
presenté una querella contra el indigena Juan de Quiroga "por los
excesos y maleficios cometidos" en su persona. Entre otros cargos lo
acusaba de haber proporcionado a un esclavo suyo unos polvos para
que los vaciase en su mate. Segin un testigo, "dichos polvos son de

unos pajaritos llamados siempiés"*.

Los diversos elementos citados -piedras, palitos, partes de
algiin animal o insecto, polvos, hierbas, etc.- eran considerados en
los procesos como pruebas o evidencias que comprometian clara-
mente a los inculpados. A juzgar por las declaraciones, causaban un
gran temor tanto entre los habitantes hispanocriollos como entre los
propios indigenas quienes, al parecer, creian en la eficacia de tales
objetos para provocar la enfermedad o la muerte de las personas.

El testimonio de Pascual Cona, refrenda nuestra opinién:
"habfa antiguamente - y las hay todavia- hechiceras que fabrican ve-
neno. Juntan diversas clases de bichos malos, como lagartijas, sapos
y grillos. Esos insectos recogidos los matan, les quitan la hiel y la
hierven en unas ollas chicas. Este veneno lo preparan a veces en for-
ma de caldo, otras de polvo. Lo suministran a la gente para que mue-

ra y, realmente, su efecto, aunque lento, es mortal™*.

Las reuniones noctumas de los brujos en cuevas secretas y
ocultas es otro elemento que aparece en el juicio de Chillan, sena-
ldndose su ubicacién y caracterfsticas. Los mapuche atribufan a los
kalku précticas de magia negra realizadas al interior de cuevas sub-

48 a . =
Provisién pedida por el maestre de campo don Bartholomé de las

Cuebas contra Juan Quiroga. indio. AN. RA. vol 2903. pieza 37.29. 11. 1731.

(Inconclusa).

- Pascual Cofia. Testimonio ... op. cit. pp. 369-370.
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terrdneas llamadas renii o reni. Sobre ellas existen abundantes refe-
rencias, especialmente en los cronistas coloniales, estudiosos
posteriores y en algunos mitos y leyendas indigenas™.

Segin declararon los supuestos brujos en 1749, conocian y
se reunian en un par de cuevas situadas en dos cerros, relativamente
cercanos a la Cordillera de los Andes y a la ciudad de Chillén. Pro-
pietario de ambas era Juan Catireu. Respecto de la prnmera, éste dijo
ser "una picza que tendra de largo como diez o doce varas, la cual
tiene a los lados dos cuartos™. De la segunda, el mismo indigena
precisé que “tiene a los lados cuatro cuartos y que esté toda la cueva
dorada y los cuartos, segin le parece. Y que en ella hay muchos
asientos de bancos"®. Esta descripcién fue repetida por varios acu-
sados quienes, ademds, denominaron a las cuevas "casa- grande"*"
Durante el juicio se ordené verificar la existencia de ambas cuevas,
misién que le comrespondié realizar al juez comisionado, con re-
sultados obviamente negativos.

La idea de cuevas o camaras doradas puede haber sido to-
mada de los cuentos europeos ya que el precioso metal no tenfa para
los indigenas la misma valoracién que para los colonizadores his-
panos. Segiin Montaldo, €l oro se asocia generalmente al diablo, as-
pecto que comrobora Salinas cuando alude a la riqueza del maligno, a
su morada en las profundidades del suelo chileno, en la oscunidad de
50

En el siglo XVIIL los jesuitas Molina, Gémez de Vidaurre y Olivares
las mencionan. En tiempos posteriores, Tomés Guevara, Ricardo Latcham.
Félix de Augusta, Emesto W. de Moesbhach, Esteban Enize, etc.

b Proceso de 1749. Expediente, f. 106.

Ibidem.

Esa denominacién se usa también en Chiloé como vaniante de cueva,
lugar donde se reunen los brujos. Vedse: Constantino Contreras. Mitos de
brujeria de Chiloé. p. 182.
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rica®. Segiin Oreste Plath, en Valparaiso habria florecido la leyenda
del chivato, animal monstruoso que se apoderaba de los nifios llevén-
dolos a su cueva, conocida popularmente como la Cueva del Chiva-
to, para convertirlos en Imbunches®. A su vez, el concepto Pillan dio
lugar a diversas explicaciones en tiempos coloniales. Sin embargo,
algunos cronistas y otros personajes que informaron sobre la cultura
mapuche, lo caracterizaron preferentemente como espiritu maligno o
demonio™,

Respecto de los ofidios, a la luz de los procesos estudiados
pareciera que entre los mapuche la culebra est4 particularmente aso-
ciada a la brujerfa y a las esferas del mal. Guevara menciona una ser-
piente mitica llamada por los indigenas ihuaivilu (o inaivilu) que vi-
gila y cuida las cuevas donde los brujos realizan sus concilidbulos
nocturnos. El nombre y la funcién coinciden con los sefialados en el
proceso de 1693"".

e Aparece también en un proceso seguido contra una (reintena de

indfgenas en La Punta de Santa Elena, costa ecuatoriana, sindicados de
hechiceros, curanderos y brujos. 1784-1786. Maria L. Laviana. Resisrencia
indfgena ... op. cit. pp. 139-155.

= Citado por Constantino Contreras . Mitos de brujerfa ... op. cit
p- 172. Segin el autor, en Chiloé existe el mito del Chivato o chivo, figura
distinta del Imbunche, aunque comparte con éste algunos rasgos y funciones en
el 4mbito de la brujerfa. Es suboficial de la cueva o compafiero del anterior.

i Véase: Helmut Schindler. Pilldn 3. op. cit. pp. 183-192.

7 Tomés Guevara. Psicologla ... op. cit. p. 256. Parte de la tradicién
mitol6gica campesina de la regién de Chillén es la leyenda de un culebrén
grande, grueso y pesado al que generalmente se asocia la posesién de riquezas o
bienes materiales. Ziley Mora. Coihueco: dos rafces de una cultura. 46. Vedse,
ademds, Roberto Donoso. El culebrdn, una leyenda herpetolégica, pp. 18-35.
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Por su parte, Latcham sefiala que los brujos maestros, jefes
de los aquelarres, tenfan su nagual o familiar, es decir, un animal
aliado que hacia las veces de un protector especial o coadyuvador del
kalku. Segiin el autor, los naguales més comunes eran los zorros, los
sapos, las lechuzas y las culebras™.

No obstante, algunos relatos mapuches también muestran a
la serpiente como un ser benéfico, que brinda proteccién y apoyo a la
gente. Asf se aprecia en las versiones sobre el Tren-Tren y Kai-Kai.
Ademés, esta iltima, la serpiente enemiga del género humano, apa-
rece en ciertos testimonios ayudando a los hombres, lo que refuerza
la idea de la naturaleza ambivalente de las fuerzas que originan estos
entes sobrenaturales™.

Por 1iltimo, las declaraciones indigenas en los procesos alu-
dieron a otros seres extraordinarios y misteriosos, cominmente vin-
culados a la brujeria, y a los cuales han sido adscritas una serie de
creencias, en su mayor parte vigentes entre las comunidades mapu-
ches actuales. Sobre ellos trataremos a continuacién.

3. Los espirituos maléficos

El universo mapuche est4 poblado de numerosos seres milti-
cos o sobrenaturales que, encarnados en una o varias formas, pueden
realizar acciones benéficas o malignas en relacién a los hombres de
la tierra™.

n .

Ricardo Latcham. La organizacién social ... op. cit. p. 538.
73

Yusuke Kuramochi. Aproximacidn a la temdtica del mal ... op. cit.
p- 39.

74 . " s
Segin estudios relativamente recientes, se puede asegurar la vigencia

de unos cuarenta seres miticos entre los mapuche. Alicia Barriga et al. Origen v
naturaleza de los personajes miticos mapuche; Néswr Aravena et al. El relato
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A los espiritus del mal se les designa genéricamente we-
kufe. Dirigidos por los jefes superiores malignos y/o los kalku, ac-
tdan como agentes de la enfermedad, desgracia y muerte. Para cum-
plir con sus propdsitos, han sido dotados de diversos poderes magi-
cos. "Suelen aparecer o desaparecer, tanto en el aire y en el agua co-
mo en la tierra; en forma de péjaros, animales, fenémenos naturales
o apariciones pseudo humanas ... Se caracterizan por su fisonomia
extrana, hibrida, deforme o fantéstica. Con frecuencia sélo es posible
escucharlos o sentirlos, por ser, en su mayoria, apariciones nocturnas

invisibles"™.

Uno de los wekufe més recurrente en la vida cotidiana de
los mapuche es el chonchdn o tuetué, nombre este ultimo de caracter
onomatopéyico que sefiala su canto fatidico, presagio de males diver-
sos. Segun las creencias, se trata de la cabeza de algin kalku que
vuela por la noche mediante sus enormes orejas que le sirven de alas.
Desprendida del cuerpo y transformada en un péjaro de habitos noc-
turnos, es el espiritu errante de un brujo que merodea alrededor de

las viviendas predispuesto a dafiar a su victima.

"El pasar un péjaro grande por (la) cima de su casa -escribié
Olivares- es que viene a flecharlos algin brujo”. El mismo cronista
describié al chonchén y al nuco como aves semejantes a la lechuza,
en figura y color, que aborrecen la luz, cantan de noche y nunca
habitan en poblados. Segin el jesuita, "los indios tienen en ellos va-
rias quimeras supersticiosas"’.

mitico mapuche en comunidades de la VIIl y IX regicn.
# Maria E. Grebe et al. Cosmovisién mapuche ... op. cit. p. 69.
Miguel de Olivares. Historia militar ... op. cit. pp. 32 y 53.
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Un informante expresé que "el chonchon saben decir que es
cabeza de gente; que sale la cabeza de gente a volar. Sabe volar
como los péjaros. Sabe andar de noche no més. De dia no. Va a cual-
quier parte ... El dueiio del choiichéi es el brujo, el kal'ku, porque
cualquiera no lo puede mandar. El choiichon va a hacer maldad, infi-
tun, el dafio ... y después la persona enferma y muere. Chonchon y

wekufe son lo mismo"”".

En otro testimonio se seiiala que el "chonchén es un paja-
rito. Es cabeza de kal’ku, cabeza de persona que sale a volar. De per-
sona que tiene fuerza. El que tiene la fuerza es el kal’ku ... El choii-
choii trae la enfermedad, mata a la gente ... Durante el dfa no aparece
nada, a la noche sf ... Choiichofi también es una lechuza que sale de
noche, esa no es nada kal’ku""™.

Con el nombre de chonchén se designa entonces a dos seres
muy distintos. Por una parte, a una lechuza de existencia real y, por
otra, a una subfigura que puede ser una cabeza humana -la del kalku-
o un ave dotada de una potencia maligna, que actia como espiritu
del brujo, es decir, la transformacién del propio brujo™. Ya aludimos
anteriormente a estos poderes magicos: desdoblarse en cuerpo y es-
piritu, separar la cabeza y hacerla volar, tener un espiritu a su ser-
vicio, tomar la figura de un ser o ente de la naturaleza, etc.

Durante el proceso desarrollado en Chillan, y segiin las de-
claraciones recogidas por el notario, todos los indigenas se habrian
referido a la capacidad de los brujos para transformarse en animales
o aves. O mds precisamente, confesaron su propia metamorfosis en

m

Else M. Waag. Tres entidades wekufii ... op. cit. pp- 217-218.
i Else M. Waag. Tres entidades ... op. cit. pp. 214-215.
™

Else M. Waag. Tres entidades wekufii ... op. cit. PS5
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zomos, perros y pdjaros. De los diecinueve, ocho declararon haber
adoptado la figura del chonchén y uno la forma del nuco. En el
conjunto de las respuestas se advierten, sin embargo algunas dife-
rencias respecto de los propésitos de la transfiguracién.

Segiin Melchora, ella y Marcela tomaron la figura del chon-
chén "y fueron volando las dos por el aire ... como a las nueve de la
noche, y que ... halldndose agraviada del dicho don Alejo Zapata
porque habia dicho que era una p ... amancebada, vieja y bruja, por
ésto le tiré un flechazo a la dicha dona Rita (esposa de aquél) ... que
al punto le causé el mal en la garganta y en todo el cuerpo"®. En este
caso, se trataria de dos personas cuya transformacién tenia un claro
propésito de causar dafno o maleficio, funcién esencial atribuida al
personaje mitico en cuestion.

Con algunas variantes, el resto de los acusados declaré que,
segiin su entendimiento o voluntad, adoptaban la figura que mejor
les parecia con el fin de concurrir a las cuevas "solamente para hol-
garse" o “celebrar la holgueta", comiendo, bebiendo y bailando a su
usanza®. Una de las inculpadas expresé "que nunca ha oido tratar de
maleficios, sino s6lo de embriaguez y bailes"™. Dada la mentalidad y
las condicionantes culturales de quienes informaron sobre las creen-
cias y costumbres mapuches, se puede suponer en este caso un posi-
ble origen hispénico o ser un reflejo de la brujeria desarrollada en el
mundo europeo. Como senaldramos, las aliadas del demonio se reu-
nian para participar en orgias noctumnas y adquirir conocimientos de
las malas artes por medios secretos y ocultos.

= Proceso de 1749. Expediente, f. 98.

1d. Expediente, f. 107-108.
Id. Expediente, {. 123.
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