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MARIA Y YO

iMes de Maria! El primer mes de Maria en la vida de la Revista *'Estudios’.
Otra pluma, mds habil que la mia, debia escribir el editorial de este nimero, pero cir-
cunstancias imprevisias de dltima hora nos obligaron a renunciar a este proye:t.
Ahora bien, si la suerle asi lo ha dispuesto, escribiré. ¢De qué? El itema estd dad~-
Maria. Y como esta bondadosa Sefora representa en mi vida un papel de singular im-
portancia, escribiré como la conoci y lo que Ella llegé a ser para mi.

Cuendo nifio no conoci a Maria, pues naci en un hogar prolestante. Tampoco

supe lo que era amor malerno, pues mi madre apenas tuvo tiempo para 'deposilar un

beso en la frente del recién nacido y ya debia partir de este valle de ldgrimas rumbo
a la eternidad. En otra ocasion (Reviste Catolica N.o 480-Agoste 1921), publiqué
un relato de mi camino de Profestantismo -al Catolicismo. Hoy contaré en muy pocas
palabras, algunos momentos de mi vida, momenios de gracia y como dejé de ser
huérfane.

Al pensar en Maria, un dulcisimo recuerdo surge delante de mi alma: la falda
de una montana, al fondo el verde oscuro de pinos seculares, mds hacia el valle ex-
tensos prados con fleres, muchas flores de variados colores: rojas amapolas, azules
centauras, blancas margaritas. En un rincén donde se interna el prado en el bosque,
se ve, ya medio escondido enire los pinos, una capilla. ;Qué paz tan divina, qué qute-
fud tan festiva en aquel rincon del mundo! Todavia casi un mino estoy alli, de ridi-
llas en un escano delente del aliar mirando el hermoso cuadro de Maria, Nuestra Se-
fora de La Salette. No estoy solo: algunas campesinas rezan su rosario, pero caliadi-
tas, para no perturbar la tranquilidad del santo lugar. Apenas se oye de cuando en
cuando un suspire y el leve ruido de los rosarios que se deslizan entre las mano; de
las devotas y de fuera penetra a mis oidos el murmullo de un arroyo y los lrinos de una
alondra.

Yo miré « Maria y supe que ya tenia madre; mi orfandad habia lerminado.
jAve Maria! ¢Cémo? no lo podria explicar. Todo lo hize la gracia; ial como lo' des-
cribe Don Tomds Cox Méndez en su hermosa conferencia que honra. las pdginas dJde
esia misme revisia. Era el sentimiento que me habia revelado que existia un regozo
en el -cual podria refugiarme en adelante, que habia un corazon, latiendo por mi en ca-
rio maternal. El sentimiento me abrié las puertas, aunque en lo demds no me dejé
llevar por ¢l en mi evolucién hacia el Catolicismo. Una persona con quien me unicn
lazos de sangre y de especial afecto, me escribio después de mi conversion: “No fin-
jas senlimienies que enles nunca tuviste” y de mi parte pude coniestar, que la religion
no era para mi cuestion de senlimiento sino de razonamiento y de voluntad.

Cuando sali de la capilla, una fresca brisa se habia levantado; a su paso se
inclinaron las flores del campo como si quisieran saludar a Nuestra Senora y los pinos
del bosque, en un murmullo unisono con el arroyo, parecian decir sin cesar: ;1 it
pulchra es Marial

;Si, Maria es hermosa, soberanamente hermosa y tan buena!
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9 BESTUDIOS

El milagro y la

critica historica

Conferencia de D. José Maia Cifuentes
en el Teatro Miraflores el 29 de Julio de 1932

“La revolucién por medio de la cual pasavon
las més nobles porciones de la humanidad, de
las antiguas religiones comprendidas bajo el va-
go nombre de paganismo, a una religién fundada
sobre la unidad divina, la Trimidad y la kn-
carnacion del Hijo de Dios, es el acontecimien-
to capital de la historia del mundo’ .

Con estas palabras inicia su “Vida de Jests,
Ernesto Rendn: jy, como es natural; “el aconte-
cimiento capital /de la historia del mundo”, con-
tinta siendo el objeto de las mas nobles preocu-
paciones del espiritu humano, y la vida de Je-
sts, la vida del autor de esa revolucién que su-
po llevarla a cabo, segin la hermosa expresion
del Marqués de Valdegamas “sin derramar mas
sangre que la suya’’, sigue siendo materia de las
investigaciones mas profundas y de las contro-
versias mas apasionadas de la critica histérica.

Todo en la vida de Jesis es de un interés su-
premo. No hay una palabra suya, no hay una
accién, no hay un gesto de cuantos ha recogido,
con piadosa veneracion el Evangelio, que no se
haya estudiado, discutido, explicado, sometido
a todos los analisis, a la luz de todas las cien-
clas que se relacionan con la exégesis.

Pero hay en estos estudios una cuestién pre-
via que dilucidar y su exposicién sera el tema de
la presente conferencia.

[La historia de Jesis no es una historia como
todas las deméds. En ella se nos habla de mila-
gros y de profecias, y estos elementos introdu-
cen en nuestros estudios un problema singular,
materia de la controversia mds implacable en-
tre el racionalismo y la ortodoxia catélica.

El racionalismo, que no perdona por ciesto,
sus criticas a la parte simplemente didactica del
Evangelio; que tampoco las economiza en tode
lo que se relaciona con la fundacién de la Igle-
sia; parece, sin embargo, haber reservado para
las profecias y los milagros, todas sus armas de
combate y muy en especial la del desdén. Finge
relegar a éstos y a aquellas fuera de la érbita de
la critica histérica, como elementos extrafios a to-

da investigacién, como materia que a lo mds in-
teresa a la psicologia de las creencias, a la gé-
nesis de los mitos y a la historia literaria y artis-
tica, de la cual no podrian excluirse—ésta es su
concesién mds benévola—relatos que han venido.
inspirando las mds bellas creaciones de las aries
y de la fantasia humana, durante veinte siglos.

¢Por qué aparecen alli, en los Evangelios,
esas narraciones candorosas? Pero, ante todo,
¢es que aparecen verdaderamente en ellos? ¢Neo
son interpolaciones posteriores inventadas por la
piedad y el entusiasmo de los fieles® Y si éstos
no los han intercalado; si efectivamente forman
parte de los relatos evangélicos ¢qué explica-
cion—exclujda toda explicacidn sobrenatural—
pueden tener? I

Estas son las dificultades que viene suscitan-
do la critica racionalista, desde los remotos tizm-
pos de Celso. Y no creamos que con
novedad, desde aquel entonces.

mayor

Claro esta que en la base de toda esta polé-
mica hay una cuestion de critica interna que es
necesario despejar previamente.

Decir que ésta es una cuestién simplemente
histérica, en el sentido de que baste para resol-
verla la critica externa de los documentos, es
inaceptable .

Si un buen historiador, ordinariamente muy
bien informado y muy veridico nos refiriese que
en tal época, tal matemdtico descubrié la cua-
dratura del circulo.y que sus demostraciones se:
perdieron, deberiamos pensar que, por esta vez,
ese historiador no estuvo bien informado.

¢Acaso podriamos prestarle fe, ateniéndonos
a las mejores seguridades de la critica externa?
—No. La critica interna nos excusa de ese tra-
bajo diciéndonos sencillamente que ha afirmado
algo imposible: algo cuya imposibilidad estd ma-
tematicamente demostrada. Y basta.

Del mismo modo es evidente que si la Fileso-
fla—o sea la expresion mas excelsa de la ra-
zén—lograse demostrar la imposibilidad del mi-
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lagro, mutil seria que el mejor informado, el mis
fidedigno de los historiadores nos refiriese un
hecho milagroso. Deberfamos confesar que ese
historiador habia dado una muestra de la falibi-
lidad' de las informaciones humanas.

Pero es el caso que el Racionalismo para
aplicar esa negacién a los milagros, da por sen-
tado lo que precisamente estaria obligado a de-
mosirar; coloca como fundamento de su critica
positiva, el mds aprioristico y el menos acepta-
ble de los postulados: lo sobrenatural no exis-
te, porque no puede existir; luego, si los histo-
riadores nos dicen lo contrario, los historiadores
se equivocan o faltan a la verdad; y s los mis-
mos sentides nos advierten algo incompaiible con
ese dogma, los sentidos son los que se enganan.

Leamos la siguiente pdgina de Ernesto Ha-
vet, uno de los pontifices de la .Historia Racio-
nalista del Cristianismo, pagina publicada en la
Revista de Ambos Mundos del 1.0 de Abuil
de 1881 :

“lLa pmmera obligacién que nos impone el
principio racionalista, que es el fundamento de
toda critica, es apartar de la vida de Jesis lo
sobrenatural. Esto arrastra de un solo golpe eu
los Evangelios lo que llamamos milagros. Pa-
raliticos, leprosos instantaneamente curados, sar—§
dos, mudos, ciegos de nacimiento que recobran
stibitamente el oido, la palabra o la wvista, por
un contacto o por una palabra de Jests, es cla-
ro que no hay en ésto ninguna realidade No so-
lamente Jesis no ha hecho nada de parecide,
sino que yo agrego atrevidamente que esto mno
se ha podido creer durante su vida. No es sino
a la distancia y largo tiempo después, cuando
se han imaginado semejantes cosas. Cuando la
critica rehusa creer en relatos de milagros, ella
no necesita aducir pruebas en apoyo de su ne-
gacién: lo que se refiere es falso, simplemente
porque se refiere lo que no ha podido ser™.

En el fondo dice lo mismo Harnack, con las
siguientes palabras “El historiador no puede car
al milagro el valor de un hecho histéricamente
clerto; porque esto serfa destruir el criterio en
que se apoya toda investigacion histérica, pues
cualquier milagro en particular es histéricamen-
te dudoso del todo y de la suma de lo dudoso
nunca resulta la certeza’ .

En otra ocasion he recordado la frase de Er-

nesto Rendn, en el iltimo capitulo de su obra
“Los origenes del Cristianismo™: ‘“‘La Nega-
cién de lo sobrenatural es ya un dogma absolu-
to para todo espiritu cultivado”.

Naturalmente el cdndido lector que esto vé
por sus ojos en una obra de Renan, se apresuia
a colocarse entre los espiritus cultivados y acep-
ta ese dogma sin exdmen, antes de que por ol
hecho de ponerlo en duda, se vaya también &
dudar del cultivo de su espiritu.

Llamemos, a cien sabios de los que mejor han
cultivado la ciencia, de los que més han homrado
a la Humanidad. :

Entre ellos figurardn sin duda alguna San
Agustin y Santo Tomds de Agquino, Newton y
Bacon, Galileo y Copérnico, Descartes y. Leib-
nitz, Pascal y Linneo, Cuvier y Lavoissier, Le-
verrier v Cauchy, Pasteur y Lapparent.

Seguid eligiendo. Reuniréis decenas de es-
tos nombres ilustres de grandes sabios, de espi-
ritus superiormente cultivados que han creido en
lo sobrenatural.

Luego, por lo menos, la inexistencia, la impo-
sibilidad de lo sobrenatural no pueden ser un
dogma cientifico.

No me contestéis que si no lo fueron hasta aho-
ra, lo serdn mds tarde. Se trata de una cuestién
filoséfica. Para concretar, se trata de la exie
tencia de un Dios personal y de la posibilidad
de su accién directa en el mundo visible.
es una cuestién de razén pura que se debate en
las regiones de la Filosofia especulativa. El pro-
greso cientifico no aporta luces al problema.

Y bien: basta citar los nombres que he cita-
do para probar que la inexistencia de Dios; que
la imposibilidad de lo sobrenatural, como ya lo
dijimos, no puede ser un dogma cientifico.

Si os agrada, podremos seguir discurriends
acerca de esa imposibilidad y de esa inexisien-
cia; pero no sobre la ridicula base de que am-
bas sean un postulado de la ciencia.

Y si esa negacién no es dogma ni postulado,
tendremos el derecho de creer en lo que aque-
llos sabios creyeron, cuando hay tan sélidas ra-
zones que lo abonan y mucho mds cuande exis-
ten hechos que lo patentizan.

Ecta

Procuraremos exponer los argumentos de ra-
zén, y estudiar los hechos que llamamos mila-
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gros. Por ambos caminos llegaremos a la con-
clusion de que lo sobrenatural existe, de que hay
un Dios infinitamente sabio y poderoso que ha-
biendo creado el universo, y en el universo a la
Humanidad, concede a ésta luces especiales pa-
fa que se eleve a su mejor conocimiento.

Los argumentos de razén nos hardn ver la po-
sibilidad y la conveniencia del milagro y luego
ia certidumbre histérica del milagro—posible ¥
conveniente—vendra a confirmar las conclusio--
aes de la razén.

Como la Filosofia conduce a Dios—como pre-
cisamente, segin la expresién de Bacon, mucha
filosofia conduce a Dios—Ios imcrédulos y los ateos
se han vuelto contra la filosofia y desdefiosanien-
e miran a ésta, que es la base y la luz de todas
las ciencias, como una antigualla, como un con-
junto de elucubraciones mas o menos imitiles, sin
otro interés que el de una mera curiosidad o a
o mas el de una buena gimnasia intelectual.

Elevarse por medio de la razén, del conoci-
miento de los fenémenos a la investigacién de
las causas... jeso estaria bueno como entrete-
nimiento de los frailes en los monasterios de la
Edad Media! Hoy sélo nos interesan los fend-
menos mismos y sus inmediatos efectos.

Para estos ciegos partidarios del Positivisnio,
esta muy bien que los ojos sensibles, se apodsien
del telescopio para sondear los abismos del espa-
clo; pero no esta bien que ese otro elemento, in-
mensamente superior a los sentidos; &ue es pre-
-cisamente el elemento especifico de nuestro ser
intelectual y que se llama razén, se lance toda-
via mas alld, complete los conocimientos expeii-
mentales y logre demostrar la existencia de al-
zo que solo vemos en sus efectos; mero que ne-
cesariamente existe y que por estar mas alto que
la naturaleza visible y tangible, llamamos sobre-
natural .

¢Acaso no hay verdades que escapan a la ex-
perimentacién; que sélo poseemos por la razén v
de las cuales, sin embargo, no podemos dudar?

Observemos a un ciego de nacimiento: jamds
podra comprender ni imaginar qué cosa sea la
luz. Pero su razén le advierte, a poco que dis-
<urra sobre los medios por los cuales llegan has-
ta €l los alimentos y el vestido, que otros scies
que le rodean estin dotados de otro sentido y co-

nocen y utilizan otro elemento diverso de todo
lo que él conoce por su experiencia sensible.

El testimonio ajeno, controlado por su razén,
lo lleva al convencimiento de la existencia de al-
go que sus sentidos no pueden alcanzar, que su
imaginacién no puede concebir, pero que no por
eso deja de tener la mas indiscutible realidad.

Pues bien: vamos a demostrar que el ciego
no estd mas razonablemente cierto de que exis-
te la luz, que lo que estamos nosotros, de que
existe Dios.

No obstante, cuando percibimos lo sobrena-
tural por medio de la razén, los positivistas nos
dicen: idealismos; quimeras de la mente.

Y cuando algln ser afortunado tiene el -
signe privilegio de percibir lo sobrenatural por
medio de los sentidos, los positivistas exclaman:
ilusiones; quimeras de los sentidos.

Nada es prueba para ellos: los argumentos
de razén porque escapan a la experimentacién;:
los hechos, porque no estin conformes con el
dogma positivista. Cémoda posicién y tan inac-
cesible como la del escéptico absoluto, a quien
habria que comenzar por convencer de su propia
existencia .

Filosoficamente la cuestion se reduce a de-,
mostrar la existencia de un Dios creador del
Universo, porque si Dios existe, seria caer en
contradiccién, creerlo, por una parte, autor de
todo lo cteado y suponerlo, por otra, incapaz de
producir la mds leve alteracién en la naturale-
za.

El anélisis filoséfico—previo al estudio hists-
rico de los milagros—me va llevando lejos. Yo
lo veo; pero no lo puedo eludir. A lo menos
en términos generales deberé referirme a estas
cuestiones fundamentales de la Teodicea, para
abrir el camino a la verdad histérica; para des-
mentir aquella critica negativa, que a fin de sa-
testimonio de los histo-
riadores evangélicos que acredita los milagros de

cudir cémodamente el
Jestis, nos afirma, sobre la autoridad de sus pa-
labras, que lo sobrenatural no existe porque ns
puede existir.

Claro estd que seria suficiente referirnos a
cualquiera de las numerosisimas obras ya de ca-
racter elemental, ya de cardcter magistral, que
estudian los problemas relacionados con la exis-
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tencia y con los atributos de Dios. Pero nues-
tra conferencia debe ser en lo posible comple‘a
y no podemos adelantar sélidamente en el pro-
blema de la historia de Jests, si no dejamos di-
lucidada la cuestién primordial para la credibi-
lidad de los Evangelios.

Por otra parte, vivimos en tiempos tales, que
en ellos vemos organizarse ligas para propagar
el atefsmo y aunque es de esperar que sus adhe-
rentes alcancen a contarse dentro del némero
normal de alienados que hay en toda poblacién,
también es cierto que semejante desafio a la sen-
satez y a las creencias de la casi totalidad del
pais, no lo habiamos visto en el pasado.

No puede haber novedad en una
tacion que sin cludfl ha progresado poco—asi es
de inamovible—desde que los primeros hombres fi-

argumen

jaron su atencion en el espectaculo maravilloso
del universo, comenzando por los fenémenos del
organismo humano, de nuestra propia vida, de
ruestro propio pensamiento, hasta elevarse a la
contemplacién de aquellos espacios insondables
que hacian exclamar hace 30 siglos, al rey pro-
feta *““Coeli ennarrant gloriam Dei, et opera ma=
num ejus anuncial firmamentum’

M4ds que la existencia misma de los seres, es
su ordenado y prodigioso movimiento, son las le-
yes sorprendentes que los rigen, lo que nos da
testimonio irrecusable del Legislador infinita-
mente sabio y poderoso: del Primer Motor que
ha puesto en marcha la maquina del universo.

Pero si ademds pensamos en la naturaleza de
esos seres, de todos los seres que conocemos, y
cuya forma actual estamos ciertos de que algu-
na vez ha aparecido y de ique alguna vez puede
cambiar y desaparecer, si pensamos en su natu-
raleza limitada y contingente, y, sl queremos in-
dagar el origen de esos seres, cuya totalizacién
constituye el Universo, la razon deberd decidir-
se entre estas explicaciones:

O bien el Universo carece de causa o ha si-
do causa de si mismo, o ha sido efecto del azar.

O bien tiene una causa adecuada que lo ha
producido y ordenado, una causa de todas las
causas y de todos los efectos que conocemos,
una Causa Primera que llamamos Dios.

Las tres primeras explicaciones se reducen a
una: la negacion del principio de causalidad.

Pero este principio si que es un postulado pa-
ra nuestra razoén.

Nuestra razén es el mecanismo de que dispo-
nemos para adquirir la verdad. Este mecanis-
mo descansa en ciertos ejes o puntos de apeyo,
sin los cuales no puede funcionar—a no ser en
el plano de la locura. Uno de ellos es el prin-
cipio de causalidad: no hay efecto sin una cau-
sa adecuada que lo produzca.

Todo lo que repugne a este principio, repug-
na a la razén.

Nuestra razén exige para los seres del univer-
so una causa, soberanamente poderosa ¥
soberanamente inteligente que los haya produci-
do, ordenado, puesto en movimiento, que los ha-
ya dotado, si asi se quiere, de ese mismo prin-
cipio o fuerza evolutiva que tanto atrae las pre-
ferencias de los materialistas.

Si os place, venid a afirmar que Dios no
existe, pero antes cambiad el mecanismo = de
nuestra razon, porque mientras ella contintie fun-
cionando sobre la base del principio de causali-
dad, continuara exigiendo una causa adecuada
para las maravillas del Universo.

Pero se dird ¢por qué ha de estar sujeto el
universo a las exigencias de nuestro mecanismo
mental? ¢No se podria concebir un orden real,
distinto del que concibe nuestra razén?

Nuestra razén no inventa las verdades: se li-
mita a descubrirlas. Si por defectos de su es-
tructura las descubriese mal; si fuese un espeje
que en vez de reflejarlas, de tal modo las de-
formase que fuese para nosotros, verdadero lo
que en realidad es falso, el caso seria grave y
alarmante ¢pero como podriamos siquiera averi-
guarlo? Y en todo caso, si para eludir el contra-
sentido y el absurdo del ateismo es necesario re-
currir a la suposicién de que la razén no nos
da la certidumbre de nada, entonces parece que
fuera mds légico renunciar precisamente a la «ini-
ca fuente de verdad que reconoce el raciona~
lismo .

Pero entrar por esta clase de elucubraciones
equivale a abandonar el plano del sentido comin
y pasar de lleno al plano de la fantasia, y mas
que eso, al plano de la locura.
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La naturaleza de nuestra razén tiene tam-
bién otra exigencia que se adiciona a la anterior
para hacernos mds clara y mds patente la ne-
cesidad de la existencia de Dios: es la finali-
dad del Universo. }

Repugna, en efecto, a la razén que el Uni-
verso, que la Humanidad, en su desarrollo se-
cular, carezca de una finalidad, de una finali-
dad perceptible para esa misma razén. Que to-
do lo existente siga un proceso casual, una mar-
cha ciega sin rumbo ni objetivo, cuyo término se-
rda el aniquilamiento en alguna catdstrofe side-
ral, después de muchos siglos de una evolucién
esporadica hacia el caos, de donde salié: la razén
no concibe este proceso. Una nebulosa que s
condensa; soles que se forman, planetas que se
desprenden y que giran, la vida que nace, por
iiltimo el hombre que aparece en la. procesién
de los seres, todo ésto, por una de esas casuali-
dades estupendas, mds inexplicables que todos
los misterios.

Empujad hacia atrds la aparicién del hombre
sobre la Tierra. Si no os satisfacen los 30 o 40
mil afios que calculan algunos sabios, podéis de-
cuplicar esas cifras. Pero en una época ha apa-
recido este ser dotado de pensamiento y de con-
ciencia que ha sido el primer eslabén de la Hu-
manidad.

Y desde entonces, por miles de afos la Hu-
manidad ha seguido su marcha fatigosa contan-
do sus sufrimientos, acaso por las horas de su
existencia, subiendo trabajosamente por el cami-
no de la civilizacién, luchando contra todo géne-
ro de dificultades y renovandose diariamente por
la extincién de unos seres y el nacimiento de
otros .

En esa carrera jcudntos sacrificios, cudntas
abnegaciones que han culminade en el herois-
mo y en la santidad! y todo esto ¢para qué?
Todo esto sin sentido alguno. Sacrificio, abne-
gacién, herofsmo, santidad... productos iguales
al azdcar y al vitriclo—la frase es de un posi-
tivista. Si nada de eso tiene una finalidad si-
perior, no sé en qué se distinga de la imbecili-
dad absoluta.

El universo sin finalidad y sin causa prime-
ra es algo mds que un misterio, es un contrasen-
tido, es un absurdo. Enunciarlo es renunciar a

. toda explicacién, es proclamar la banczarrota de

la misma razén que se trata de exaltar, del {do-
lo del racionalismo, es confesar que el instrumen-
to de todo su sistema no sirve para descifrar el
Unico enigma que interesa verdaderamente al

hombre sobre la tierra.

Todavia més: supongamos que estemos en pre-
sencia de dos hipétesis para explicar los enigmas
del Universo: la hipétesis materialista y atea que
sélo nos habla de fenémenos sensibles, y la hipé-
tesis espiritualista que, habldndonos también de
ellos, nos habla ademds de la causa primera, del
plan divino, de lo sobrenatural; de cosas que
ciertamente no descubre el microscopio ni el es-
pectroscopio, ni el andlisis quimico, sino que
descubre la razén.

Desde luego: la hipdtesis materialista. ¢Es la
mas clara? ¢Es la menos misteriosa? ¢Puede
presumir de hablar un lenguaje cientifico y posi-
tivo el materialista que nos explica los origenes
del Universo diciéndonos que la materia es eter-
na? ¢Serd mds explicito cuando nos habla de
una sucesién infinita de causas y de efectos, pro-
ducida en una serie siglos?
¢Se da cuenta de todas las suposiciones—gra-
tuftas, ininteligibles y hasta
que esos términos envuelven? La verdad es que

infinita de
contradictorias—

su explicacién no explica nada, que antes bien,
oscurece totalmente el problema de los origenes v
que ni atn descarta la necesidad de una causa
que habria debido obrar en esa misma eternidad,
para dar a la materia la ordenacién sapientisi-
ma que revelan las leyes que la rigen; una cau-
sa que presidiera sus transformaciones, nunca
mds inexplicables que cuando se suponen produ-
cidas por una fuerza ciega que participaria de
algunos de los caracteres de la divinidad, mez-
clados a la mds absoluta inconsciencia, por uma
causa infinitamente mds inconcebible que el Ser

Supremo y perfecto de la doctrina espiritualista .

Pero, ademds, la hipétesis materialista no nos
descifra el enigma moral del Universo. Al con-
trario, lo convierte en un problema de reacciones
quimicas o en una ecuacién de fuerzas, cuyas
férmulas ignora en absoluto, pero que—simple-
mente supuestas—sirven para anular los concep-
tos del bien y del mal, para justificar todos los
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extravios y hasta para aconsejar el simple obe-
-decimiento a los instintos.

¢Sanciones futuras? ¢Restablecimiento el
equilibrio moral por los premios y castigos del
mds alla? Nada de eso. Si tal cosa no pucde
establecerse por experimentos de laboratorio.

Asi la hipdtesis materialista es la més oscura
-y al mismo tiempo la més funesta. Conduce a Ia
simple negacién, a la negacién gratuita de iodo
lo que no cae en el campo de la experimenta-

cién y aun diremos, de la 'experimentacién ne-

‘tamente materialista .

En cambio la hipétesis—empleo esta palabra
para no abandonar el terreno comtn en que he-
mos querido colocarnos—Ila hipétesis espiritua -
lista, la doctrina del creacionismo divino jaqué
congruente con la razén! jCémo nos da la ex-
plicacion integral y arménica de los enigmas del
‘Universo!

Hipétesis por hipdtesis, si ésta no tuviera en
su favor los postulades méas obvios de la razon,
‘si solo fuera una hipdtesis, el espiritu . cientitico
deberfa llevarnos a preferirla sobre la otra por
su amplitud explicativa, por su perfecta adap-
tacidn a la solucién completa del problema hu-
mano.

Pero basada en aquellos postulados, basada en
el princpio de causalidad y en el concepto de fi-
nalidad,—verdaderos imperativos de la razon—
-ella nos convence de que lo sobrenatural no sé-
lo es posible sino que existe en forma inelucta-
ble y con esa evidencia racional que equivale
y aun supera a todos los' testimonios de los sen-
“tidos.

Si, ademds, esos testimonios se presentan, na-
‘tural es que los examinemos a la luz de la cri-
‘tica mas exigente; pero ya hemosl visto que mno
podemos rechazarlos @ priori. Si  se presenian
acompafiados de todos los caracteres que acrc-
ditan su realidad, ellos vendrdan a confirmar
nuestros argumentos de razoén.

Por eso la actitud mas positiva, mads cienti-
fica en presencia de esos hechos prodigiosos que
llamamos milagros, es la de examinarlos serena-
mente, concienzudamente, hasta ver si, en efec-
to, responden a las muchas y graves condiciones
.que sé exigen para calificarlos de. tales.

La menos cientifica de las actitudes seria la
«de rechazarlos en nombre de un dogma de nue-

vo cufio que pugna con los mas claros principios
de la filosofia natural y con los més nobles idea-
les del corazén; dogma que ciertamente no han
acatado los mds grandes sabios que han honrado
a la humanidad.

He invocado anteriormente muchos de  sus
nombres, no para probar mi tesis—vuelvo a re-
peticlo—sino para desmentir la contraria, cuai-
do pretende ganar prosélitos, dando como doc-
trina cientifica inamovible la negacién de lo so-
brenatural, con una audacia que la simple ex-
hibicién de aquellos nombres pone en evidencia.
Pero como tal vez no faltan quienes piensen que
esos sabios de primera linea, si hubiesen alcan-
zado los tiempos luminosos que vivimos, ha-
brian cambiado de parecer, quiero recordar' ia
figura del gran astrénomo francés, Director du-
rante largos anos del Observatorio de Paris,
Guillermo Bigourdan, cuya noble existencia aca-
ba de extinguirse hace apenas algunos meses;
tan ilustre sabio como ferviente catélico, de quien
son estas bellas palabras, pronunciadas junto a
la tumba de Henry Poincaré: “Yo no os iligo
adios, sino, hasta que volvamos a vernos, en ese
mas alld, que la razén entrevé, que el corazén
adivina y donde la paz ha sido prometida a los
hombres de buena voluntad.

Y si os parece que la opinién de un sabio as-
trénomo no es bastante calificada para recordar-
la en una polémica filoséfica, permitidme enton-
ces agregar la del mds ilustre de los filésofos
franceses contemporaneos, uno de esos raros sa-
bios universales, cuya autoridad nadie discute.
Me refiero a Henry Bergson y a su dltima obra
“Las dos fuentes de la moral y de la religion’’
en la cual podemos encontrar no sélo la afirma-
cién tefsta mas categérica, sino una verdadera
mistica de las relaciones del alma con Dios y
acaso algo mds, porque sus reflexiones acerca
del cristianismo no son de aquellas que se esca-
pan a la admiracién de un indiferente, sino de
aquellas que revelan un estado de espiritu que
verdaderamente anuncia la aceptacién integral dz
la creencia cristiana .

Si Dios existe, si un Ser infinitamente sabio v
poderoso es el autor de las maravillas del Uni-
verso . ¢como negar la posibilidad del milagro?
¢Le concederiamos el poder de dictar las leyes
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generales y le negariamos el poder de suspender-
las en un caso particular?

Pero si no se niega a Dios el poder de obrar
milagros suele negarse que los obre, por varias
razones gque se juzgan plenas de circunspeccién
v de criterio.

A juicio de estos intérpretes del plan divi-
no no es digno de Dios estar suspendiendo las
leyes sapientisimas que ha dictado, ni menos ha-
cerlo en favor o por las stplicas de una creatura.

Estos piadosos celadores de la diganidad de
Diovs parecen imaginarse que Dios procede lo mis-
mo que los hombres. Ignorante—por ej :myplo-—
de que una creatura habia de pedirle un mlagro
cuando lo supo resoivié alterar su plan y cortra-
decir las leyes por El establecidas.

iPero no!! Desde toda eternidad, en un per-
petuo e inalterable presente, Dios escucha la si-
plica de la creatura, ve sus necesidades y le con-
cede favores insignes; no después sino simulti-
neamente con el designio de la Crsa:ién, con
la promulgacién de las leyes que la rigen, y con
el establecimiento del plan providencial que ha
de cumplirse .

El milagro, méds que la excepcién de una ley,
es el cumplimiento de una ley més alta, mas am-
plia, que abarca todas las leyes y todas las excep-
ciones; de una ley que contempla todos los casos,
los ordinarios que son millones de millones y los
extraordinarios que, no por ser muy raros, dejan
de contribuir a la armonfa suprema de la Crea-
cién.

El milagro en el mundo moral no es un he-
cho inarménico que rompa la ordenacién mara-
villosa de los sucesos providenciales: es precisa-
mente la mds espléndida manifestacién de esa
Providencia, que habria sido bien incapaz-—se-
mejante en ello al Hado de la Mitologla—si no
hubiese podido disponer a su arbitrio de la natu-
raleza fisica para obtener efectos sorprendentes y
consoladores en el mundo moral.

‘Si Dios, después de haber creado al hombre
libre, lo hubiese abandonado enteramente a to-
dos los delirios de su razén y de su voluntad; si
no hubiese seguido sosteniéndolo, guiandolo,
concediéndole, a veces, luces superiores, capaces
de advertirle la magnitud de sus extravios. . .
podriamos creer que la humanidad era la obra
de su poder; pero no que fuese la obra de su
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bondad y de su amor. Y esta idea seria incom--
patible con la naturaleza misma del Sér, en quien:
liemos reconocido la causa v el origen de toda.
perfeccién.

Algunos hay que sin afirmar, ni negar la mi-
si6n divina de Jesds, niegan la realidad histori--
ca de los hechos milagrosos, no como imposibles:
sino como inverosimiles, porque creen que Je—
siis, en caso de ser Dios, no habria necesitados
valerse de ellos para atestiguar su divinidad.

No obstante, si bien se piensa ¢qué otro me-
dio mds adecuado y razonable podriamos conce-
bir, en testimonio de esa divinidad? Por subl-
mes que fueran sus doctrinas; por indiscutible-
que fuera su santidad, ni ésta ni aquellas ha-
brian bastado para que sus discipulos aceptasen
¢ Que:

habria podido argiiir para demostrarla, si no era:

plenamen’e la divinidad de su persona.

la ostentacién de los atributos divinos y del mas:
sorprendente de todos ellos: la Omnipotencia?

Me diréis que podria haber concedido al espi-
ritu de sus oyentes una iluminacién especial; que-
podria haber tocado sus corazones a fin de que..
sin necesidad de que hubiesen presenciado pro-
digios visibles, hubiesen asentido a las declara--
cionés de Jestis sobre su misién y su naturaleza..
Pero eso también habria sido un hecho sobrena--
tural y el mas indiscernible de todos.

Y aqui llego a un argumento que tiene a mt
modo de ver incontestable valor.

Se comprende que muchos hombres sigan a
otro ,arrastrados por su elocuencia, por su he--
roismo, por su santidad, quizds por sus promc-
sas y hasta por sus engafios.

Se comprende que lo sigan, que lo escuchen;.
gue lo defiendan y hasta que se sacrifiquen por-
él; pero que si afirma que es Dios, se lo crean
esto es imposible. Ni°
credulidad’
hasta ese extremo y sabemos bien que entre los:
oventes de Jestis habia personas de indiscutible-

por sélo su palabra. ..
atn la gente més sencilla lleva su

criterio como Mateo y como Juan, a quienes cc-
nocemos por sus escritos, como los demds apds-
toles, de quienes sabemos que fueron los prime--
ros en evangelizar al mundo y en acreditar la
fe que predicaban con el testimonio por excelen-
cia que es el martirio.

Esos hombres no habrian podido estar con--
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vencidos de tal modo de la divinidad de Jesu-
cristo st no hubieran presenciado sus milagros.

Juzguemos por nosotros mismos, si nos hubié-
semos hallado en su lugar. Juzguemos por lo
‘que nosotros pensariamos si mafana 2l mas santo
‘de los hombres que conocemos nos dijera, no ya
‘que era hijo de Dios, pero que era su enviado,
«que habia recibido y debfa cumplir una misién
sobrenatural . Es posible que comenzaramos a la-
'mentar que hombre tan excelente hubiese perdi-
do el juicio. Pero si ese hombre delante de nos-
‘otros hiciese salir del sepulcro a uno de esos se-
res queridos que han expirado en nuestros bra-
zos y que hemos conducido personalmente has-
ta la tumba, con nuestro corazén desgarrado por
la mas dolorosa de las convicciones, la de que
esa separacién no tiene remedio ni vuelta en es-
‘ta vida, jah! entonces, si; pero sélo entonces
'cambiariamos radicalmente de opinién y excla-
mariamos con las palabras de la Escritura: “Di-
’gilus Dei est hic™.

Si la filosofia religiosa nos conduce a aceptar
la posibilidad y la conveniencia del milagro,
queda por averiguar si el milagro es discernible
‘por la razén humana.

Pero basta pensar que si no lo fuese careceria
de objeto. Precisamente su finalidad probatoria
rexige su discernibilidad.

Y aqui debo tocar un punto que es muy
rconveniente esclarecer, sobre todo cuando se trata
‘de los milagros histéricos del Evangelio.

Para ‘que el milagro pueda ser tenido como
tal no basta la comprobacién del hecho y de su
‘imposibilidad natural. La Iglesia con toda ra-
‘z6n exige muchas otras condiciones, relacionadas
‘‘unas con la naturaleza misma del hecho—ellas
‘han obligado, por ejemplo, a rechazar alguros
‘velatos de los evangelios apécrifos—otras con la
doctrina cuya verdad estaria destinada a confir-
‘mar.

'Porque milagros aparentes puede haber, aque
o sean la obra de Dios. Del mismo modo que
‘puede haber milagros reales y que sin embargo no
puedan ser declarados como tales por no apare-
«cer del todo esclarecidas aguellas condiciones y,
ten especial, su finalidad. .

La Iglesia, que procede en esto ton una pru-
«lencia, acaso .nsospechada por sus adversarios,

es sumamente cauta en la declaracién de los mi-
lagros. Exige pruebas tan fidedignas que verda-
deramente serian un ejemplo para la mds exigen-
te de las criticas profanas.

Pero no puede tampoco exagerar las exigen-
cias hasta llegar a la hiper-critica que conduce
al agnosticismo histérico y en dltimo término al
escepticismo absoluto . ¢

Para los que conocen los procedimientos de
la critica histérica, seria, no hay duda de que ella
conduce a resultados positivos.

Es claro gue jamds podrd probarse un hecho
histérico del mismo modo y pot los mismos mé-
todos con que se demuestra un teorema matemi-
tico. Pero tan cientificamente seguros nodemos
estar d= que el 5 de Abril de 1818 se dié6 una
batalla entre el ejército chileno y el ejéreito es-
pafol en que aquel resulté triunfante, como de
que el cuadrado de la hipotenusa es igual a la
suma del cuadrado de los catetos. Los moiivos
de nuestra certidumbre serdn diversos, pero no
menores en el caso de la batalla de Maipi aue
en el caso del teorema geométrico.

Me diréis: "‘Pero la batalla de Maipt no tie-
ne nada de inverosimil y en cambio la resmrec-
cién de un muerto...!’

La resurreccién de un muerto no es un hecho
verosimil. Estamos de acuerdo. Pero es un le-
cho posible para Dios y fitil para su plan pic-
videncial .

Si la historia sélo registrase los sucesos veio-
similes. . . y todavia los que parecieran verosi-
miles a ciertas inteligencias, regidas por una de-
terminada Metafisica, deberiamos renunciar a la
historia .

Sucesos absolutamente inverosimiles <y riguro-
samente histéricos podriamos citar por centena-
Tes.

En esta misma tribuna se han expuesto no ha-
ce mucho los prodigios de Konnersreuth, Deje-
mos de mano los éxtasis y las visiones, las cura-
ciones y los estigmas; pero decidme, sefores, es-
to solo: ¢es verosimil que una persona no duer-
ma desde hace cuatro afios y no pruebe un bo-
cado ni beba una gota desde hace cinco anos v
medio? ¢Es verosimil que una persona pierda
frecuentemente hasta 8 libras de sangre y, por T
tanto, de peso, y dos dias después las’ recupeie
sin comer ni beber nada? ¢No hay en esto una
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verdadera creacién de materia? ¢Qué verosimi-
litud tienen estos sucesos? Y sin embargo, no si-
o son hechos posibles, sino que son hechos rea-
les, comprobados por innumerables personas: por
muchos hombres de ciencia. No avanzamos, por
ahoia, que estos hechos sean milagrosos: decimes
simplemente que son absolutamente inverosiimiles
y r.zurosamente histdricos.

Uno de los hombres de ciencia, que, sin creer-
los milagrosos, ha quedado ante ellos :orprendi-
do, el Dr. Walter Kroner, en su obra “El
Enigma de Konnersreuth”, hace esta reflexion
que me place aprovechar como sintesis de lo que
vengo sosteniendo: “‘un solo hecho puede tras-
tornar toda una concepcién del mundo; pero ia-
mas una teoria cualquiera podrd arrojar fucra
del mundo un hecho netamente establecido” .

Este es el lenguaje de un positivismo razona-
ble.

Como deciamos, la resurreccién de un muer-
to no es un hecho verosimil; pero es un hecho po-
sible para Dios y ttil para su plan providencial.
Lo hemos explicado ya. Luego, si se realiza es
materia susceptible de la investigacién histéiica
y de la certidumbre histérica.

Claro que este no es un milagro frecuente, si-
no muy raro. Y si esta circunstancia es el moti-
vo natural de su inverosimilitud; de ella misma se
deriva su caracter inequivoco y su fuerza piroba-
toria irredargiiible como testimonio de lo sobre-
natural, de lo divino.

Y aqui es oportuno hacer notar algo muy [s-
gico que ocurre con la credibilidad de los mila-
gros evangélicos. Es evidente que comparados
uno a uno, ante la simple critica histérica, hav
algunos que aparecen mucho mas comprobados
que otros; pero precisamente el mejor comproba-
do de todos es el més estupendo de todos, la re-
surreccién de Jests.

Algin dia estudiaremos este problema capital
de la historia Evangélica, que hacia decir a San
Pablo: “Si Jesucristo no resucité vana es nuestra
fe" .

Pero no estara demds decir desde luego que
sobre este hecho estd de acuerdo el testimonio de
los cuatro historiadores evangélicos y del apos-
tol de los gentiles. Este y dos de los evangelis-
tas vieron con sus ojos a Jesis resucitado. [.os
otros dos, si no lo vieron asi, tuvieron la informa-

cién de primera mano y de los relatos se infiere
que las ocasiones de comprobar-este milagro fue-
ron numerosas y mucho mds numerosos sus tes-
tigos presenciales, contindose entre ellos un ad-
versario fandtico y perseguidor- como fué el mis-
mo San Pablo y un positivista: intransigente como
resulté ser Santo Tomds.

L.a critica racionalista, cegada por un falso
prrincipio filoséfico, ha amentonado teoria sobre
teorfa para eludir la fuerza probatoria de los
milagros evangélicos. Desde la suposicién de que
ellos han sido completamente inventados por Je-
sis y sus discipulos, a fin de sostener con tan in-
digna como pueril impostura la verdad de una
doctrina—por otra parte reconocida como santa
—hasta la aceptacion de la realidad histérica de
los hechos; pero negdndoles su cardcter sobrena-
tural e ideando para cada uno las mds peregri-
nas explicaciones, que ordinariamente no tieneun
otro inconveniente que el de tergiversar em ah-
soluto los sencillos y claros relatos de los ¢van-
gelistas. Aun, acercandose a los confines da la
ortodoxia, por uno de los mds eminentes cepre-
sentantes de la teologia protestante, Weiss, se ha
llegado a aceptar una intervencidn directa de

Dios, obtenida por la oracién de Cristo.

Cuando se recorren todos estos sistemas va
apoderandose del espiritu una invencible descon-
fianza en su valor critico y en sus moviles vec-
daderos. Se advierte, en ellos, desde luego, la
obsecion de la eliminacion de lo sobrenatural, a
todo precio, que sustituye a la investigacion lus-
térica, el prejuicio metafisico que los domina.

Por otra parte, las hipotesis van excluyéndose
sucesivamente y aquellas audaces negaciones que
hace dos siglos proponia Reimarus, nadic ya, m
los exégetas mas hostiles al cristianismo las toman
en cuenta seriamente, y aquellas
“miticas’” que hace un siglo hicieron la boga de

explicaciones

Strauss, tampoco merecen hoy el favor de la cri-
tica racionalista, y por su parte las opiniones de
los actuales representantes de esta critica. lejos -
de ofrecer el acuerdo que deberia existir si fue-
sen realmente cientificas, revelan tan profundas e-
irreducibles contradicciones, que cada vez resul-
ta mas apologética la inanidad de los esfuerzos
intentados para destruir algo que si. hubiera sido
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falso habria caido prontamente por su propio pe-
s0.

Las armas de la ciencia con las cuales se ha
prometido mil veces eliminar del Evangelio toda
sombra de lo sobrenatural, han servido para des-
truirse unas a otras sin conseguir ese fin, que pa-
recia tan fécil de alcanzar.

Y ante esta comprobacién que hacemos dos
mil anos después de la primera predicacién apos-
télica, sentimos toda la fuerza de aquella sencilla
v profunda observacién, que hizo en aquel iiem-
po, el fariseo Gamaliel: *‘Si esta obra viene de
los hombres, se desvanecerd; pero si viene de Dios
no la podréis deshacer”.

Resumamos, sefiores: el milagro es posible;
es Otil, es discernible; puede ser materia de la in-
westigacion histérica, de la critica histérica, de
la afirmacién histérica.

La negacién racionalista es el prejuicio mis
pueda
imaginar. Ella incurre en una pueril peticién de

aprioristico y mads anticientifico que se

principio; porque estando precisamente en dis-
cusion la posibilidad de la alteracién de las le-
yes naturales, se adelanta a negar el milagro en
nombre de la imposibilidad presupuesta de dicha
alteracién.

Las leyes naturales son para nosotros inalte-
rables. .. a menos que intervenga la accién de
quien las establecid.

Para negar la posibilidad de esa accién es
preciso negar la existencia de Dios y dar ademis
alguna explicacién positiva, no de meras suposi-
ciones o fantasfas, a los hechos prodigiosos wue
concurren con la razén a demostrarla.

Eistos razonamientos abren el camino a nues-
tro estudio histérico de los milagros y de las pro-
fecias que nos refieren los Evangelios.

Podemos- entrar en ese estudio con la concien-
cia de que nuestra critica serd incomparablemen-
te mas razonable y mds positiva, que la de los

que entran en él resueltos a mutilar los textos v
a fantasear explicaciones que permitan eliminac
lo que sea incompatible con el prejuicio que los
ciega.

Es evidente que roto el hielo de la negacion,
si el andlisis de diferentes hechos nos acredita
plenamente la presencia del elemento sobrenatu-
ral en la vida de Jesis estard allanada la com-
prension de los demds hechos de su historia, v
el conjunto de todos ellos, confrontado con |z
santidad de su conducta y de su doctrina, nus
esclarecerd todo el problema.

Si siempre puede ejercitarse nuestra inteligen—
cia con provecho en la adquisicién de la verdad,
nunca encontrara provecho comparable a la ds
estas verdades que nos acercan a la contempla-
cién de la Verdad Suprema, la tnica que nos
interesa, la tnica que nos consuela, la tinica que
puede satisfacer la sed infinita del espiritu.

.Y estd bien que volvamos nuestros ojos v
nuestro corazén a estas verdades, inmutables
consoladoras, en medio'de las angustias vy zozo-
bras que hoy nos inspira el porvenir. La familia,
la propiedad, la educacién de nuestros hijos, la
idea de la patria, la religién, todo lo que consi-
deramos mds fundamental y debiera ser més in-
vulnerable, lo vemos hoy amagado por simes—
tras amenazas. Se diria que ha llegado la lora
del poder de las tinieblas. Y Cristo parece doi-
mir .

Como los apéstoles, vamos a El; llamémosle
desde lo intimo de nuestras almas; digdmosle de
nuevo: “Maestro, sélvanos que perecemos. Si
Tu no serenas los mares, nadie... nadie sera
capaz de serenarlos”. Y entonces, sefiores, aca-
so podamos presenciar una vez mas el milagrs
del lago, menos visible, pero no menos sorpren-
dente, menos material, pero no menos verdadera,
y sobre todo no menos salvador, no menos digno
de su poder y de su amor hacia las creaturas.

José Maria Cifuenies G.



12 ESTUDIOS

La

Religion del Sentimiento

Conferencia de Don Tomds Cox Méndez, dictada bajo los auspicios
del Centro de Estudios Religiosos, en el Teatro Miraflores,
el 11 de Diciembre de 1930

©sta prestigiada tribuna, impone a los
confecencistas un bagaje de cultura reli-
giosa y otros antecedentes que yo no trai-
0. Sin titulo alguno para invocar vuestra
teacion y vuestro interés, os declararé
que. en cambio, vosotros desperfiis el mio
de vivisima manera.

La preocupacion religiosa es sin duda
la mas alta expresion de la espiritualidad
humana; si esta preocupacién se manifies-
ta en forma colectiva, como ahora, que una
escogida concurrencia se reune a conside-
rar problemas de orden religioso, la esce-
na es de la mas alta calidad espiritual.

Y como mi punto de vista sea talvez nie-
lancolico, paréceme ver en ésta y en toda
reunion de la misma indole, una manifes-
tacion del sufrimiento humano.

El siglo sufre. La humanidad vive en
permanente congoja y las gentes acuden
alli donde creen que se las puede conso-
lar, o siquiera distraer.

Cada ser humano es un trasunto de la
esencia divina, el alma, encerrado en estz
czlabozo material del cuenpo, sin mas ven-
tanas al exterior que los dos sentidos no-
bles: la vista, por la cual nos llegan las
bellezas del mundo material; y el oido,
por donde nos penetran las complicacio-
- nes del mundo moral, por donde nos pu-
netra la voz afable y familiar del hombre,
nuestro projimo, que vacia en el nuesiro
las confidencias de su propio interior.

Dentro de su carcel, el alma con su per-
manenfe aspiracion hacia el infinito, sz
concentra al lado de esas dos mezquinas
ventanas: de la vista, cuando contempla;
cel oido cuando escucha.

El siglo sufre, y quiere saber que hay un
mundo, el mundo espiritual, que explica
el significado del sufrimiento, o al cual ei
sufrimiento no alcanza.

£ Q

Esta expresion “el siglo”, la emplean la
Iglesia y el lenguaje teoldgico, para com-
prender a toda Ja humanidad que se de-
bate en la persecucion de sus intereses
matriales.

El siglo sufre. No me refiero, por cier-
to, a los sufrimientos que cada uno de nos-
otros puede llorar en su interior: guien un
hijo muerto en temprana edad, quien una
enfermedad tenaz, quien un quebranto de
la fortuna.

Me refiero al sufrimiento colectivo, conr-
goja y amargura de cada hombre y cada
mujer al constatar los males nuevos del
mundo: a esta enemistad con que, apoya-
das en la espada todavia roja de sangrz,
se observan unas «a otras las naciones po-
cerosas, que no es la paz armada, sino ¢l
odio armado hasta los dientes; a este su-
bir v caer de los gobiernos por la violen-
cia; a esta situacion social que cada dia
es mas tensa y enconada; a esta disolucion
de los principios generales de la discipii-
na familiar, que ha producido el libertina-
je en la juventud de ambos sexos; a este
paganismo de la vida en las clases supe-
riores, entregadas por entero al disfrute
de ios bienes materiales; a ésta muerte o
lotargo wniversai ae los espiritus, que va
no permite :econccer en el génern huma-

no ni la excelsitud del origen, ni la noble-

za de la especie.

Parece disgregarse el individuo, la per-
sona humana como unidad, a los embates
de las ideas disolventes que aposta con-
sigo el ateismo; parece disgregarse la fa-
milia con el desaparecimiento de aquelia
autoridad paterna de mejores tiempos,
que era una majestad carifiosa, pero que
era majestad; parecen disgregarse los Es-
tados, porque ellos mismos con su educa-
cion arre]ig.iosa, no se han dejdao arma es-
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piritual alguna de conservacion, debiendo
confiar su existencia a los ejércitos, en vez
de confiarla a los principios.

¢A donde pues dirigir la mirada?

Solo la preocupacion religiosa se dis -
na en el fondo de las almas escogidas.
Puede decirse que ella es el instinto de
conservacion de los espiritus.

Sois el siglo que sufre, porque estais en
el mundo; y porque estando en él y te-
niendo viva ‘dentro del pecho la preocupa-
cién religiosa, estais capacitados para su-
frir noblemente, para sufrir con todas las
facultades del alma. '

En ese mundo negro, cuyas negruras he
apenas esbozado, vosotros sois la excep-
cion. Andéis por €l con la mejor bandera
en alto, y encendidas todas las luces su-
periores del espiritu. Sois el siglo que su-
fre los males del mundo, y venis aqui a
confortaros como creyentes.

Interpretaida asi esta asamblea, puedo
remitir vuestra atencion a vuestra presen-
cia misma en esta sala, y decir que el in-
terés de la tarde esta integro en vosotros.

Este Centro de Estudios Religiosos, 2
que por la gracia de Dios he ingresado
recientemente, se fundd con propésitos de
apostolado seglar, para difundir la culiu-
ra religiosa por la prensa, a lo largo del
pais, y por la palabra, entre las personas
cuya fe y buena voluntad vienen aqui ca-
da mes a demostrarse oyendo a uno de
nosotros.

En la 'pr-im-era conferencia del Centro,
que se dio en este mismo recinto, quedd
proclamada la necesidad de la cultura
religiosa; de la religién razonada, y de
hecho y simultienamente, proclamada
también la insuficiencia de la religién ge-
neral y comiin; de esa religion que no ha
sido estudiada y penetrada por sus adeptos
que no se siente capaz de responder a las
objeciones de un adversario astuto y que
no es el resultado de la aplicacién de nues-
tros razonamientos ni al especticulo de la
creacion, ni a la historicidad de los mila-
gros de Cristo investigada por los proce-
dimientos criticos, ni a la continuidad de

nuestra doctrina al través de los sigios,
ni a la impotencia del espiritu de las ti-
nieblas contra la Iglesia de Pedro.

A esta religion insuficiente para comba-
tir, pero con vida propia suficiente para
mantenerse encendida dentro de nuestros
hogares; poco instruida en su pasado, ,.e-
ro, sin embargo, segura de si misma: po-
Co apta para comunicar su propio conven-
cimiento, pero llena de él; suficiente para
consolar, dulcificar, embellecer y colorean
la vida, la Hamo yo en esta conferencia,
la religion del sentimiento.

Es la aplicacion del sentimiento huma-
no a la preocupacion religiosa; del senti-
miento como arma, como instrumento de
fe.

Tened presente esta definicion, ‘porque
no quiero asumir responsabilidades que no
sean mias.

¢Y qué cosa es el sentimiento humano?

Es esa emocion indefinible, esa fuerza,
ese resorte, ese perfume o exhalacion que
vibra y estremece; ese calofrio divino,
electrizacion del ser entero, en la cual
participan nuestro espiritu y nuestro co-
razon; -entusiasmo que sentimos a la ve,
en el alma y en el cuerpo, cuando la razon
nos presenta una proposicion cuya verdad
brilla; cuando la belleza natural del mun-
do o una magnifica obra de arte se nos po-
nen delante de los ojos; o cuando o0imos
un trozo de musica de gran autor; cuan-
do leemos del heroismo de los grandes
hombres de la historia o del sacrificio
convencido de los martires de la idea, o
cuando vemos las conquistas que la cien-
cia ha hecho pama poner a nuestro seivi-
cio las fuerzas ciegas de la naturaleza; o
cuando presenciamos una inmensa caias-
trofe con millares de victimas; o cuando
sabemos de un olor penetrante y escondi-
do, noblemente sobrellevado; cuando ve-
mos las miserias y padecimientos de nues-
tros semejantes desamparados; cuando
contemplamos la grandeza de Dios crea-
dor y meditamos sobre las promesas que
de El tenemos, o sobre las esperanzas que
hacia El abrigamos; cuando conocemos
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esos variados matices del ser que se lla-
man admiracion, amor, sufrimiento, pie-
dad, atraccion, entusiasmo, indignacion u
horror, que se producen en nosotros como
reaiccion natural y necesaria de todas
aquellas contemplaciones. Entonces somos
¢l ser humano que Dios cre6 a su seime-
janza, ¢l ser humano que vive su vida com-
pleta. Somos una ley que se cumple, 'a
ley del sentimiento.

Todas aquellas reacciones no son un
trabajo infelectual, no son siquiera volun-
tarias; son la funcién de una que yo llama-
ria también facultad, el sentimiento huma-
no, y que pareceria digna de elevarse al
rango de las facultades superiores, menio-
ria, entendimiento y voluntad.

;Por qué los psicologos no la coloca-
ron alli?

Mas adelante veremos cuanta razén tu-
vieron los psicologos.

Del sentimiento, que acabo de definir

como una fuerza, puede decirse que en el

mundo es una fuerza en cierto modo nue-
va; ha adquirido en los tiempos modernos
un desarrollo muy considerable, talvez
desproporcionado, entre los atributos que
son propios de nuestra naturaleza.

La abundantisima produccién artistica y
literaricc de nuestros dias, afiadida a las
commplicaciones pasionales, son las solici-
taciones a que mas se somete, y son l0s
factores responsables de aquel desarroilo.

La belleza, donde quiera que se halle,
parece ser el objeto exclusivo de su acti-
vidad.

Asi como la razén, ante cualquiera pro-
posicion que se le ofrezca se pregunta:
¢hay aqui alguna verdad de que yo me
enamore?, asi el sentimiento, ante los es-
pectaculos que le, son propios dice ¢hay
aqui alguna belleza?

Y si el conjunto ideologico mas bello que
existe es nuestra religion, si ella se ofre-
ce como campo ilimitado de investigacion
a las facultades superidres y como ina-
nantial inagotable de belleza y de poesia
al sentimiento; si sabemos ademas y sen-
timos que Dios se complace en nuestra

adoracion completa; total, integral; y si El
para entrar a las zlmas golpea tan nuiiie-
rosas veces a las puertas del sentimiento,
debemos abrirle la puerta a que nos lia-
ma.

/JAnte qué doctrina podriamos desde-
nar un instrumento de fe, de amor y de
entusiasmo como éste?

¢Ante qué doctrina podriamos nosoircs
fijarle a Dios su camino de llegada?

Pues bien, al estado religioso de nues-
tro espiritu que resulta de la aplicacion
predominante de esta que he querido lla-
mar cuarta facultad, -el sentimiento, a la
contemplacién de las verdades de nuestra
religion, lo llamo yo en esta conferencia,
la religion del sentimiento, y sobre elia
vamos a conversar algunos minutos esta
tarde.

Esta religion no la hemos adquirido con
el trabajo de nuestra inteligencia; la tc-
niamos ya cuando las primeras luces de ia
razén empezaron a alumbrarnos los diver-
SOS caminos.

Las recibimos de nuestras madres.

El primer acto de esta religion, fué un
acto de fe en la fe de nuestras madres.

Ellas, asi como nos dieron el calor de
su regazo, nos encendieron en el corazon
esta llama de la creencia catolica, fuego
que andi6 en nosotros antes que todos los
fuegos que nos abrasaron después.

Al constatar este simple hecho, surge
por si sola una pavorosa cuestion.

¢Por qué misterio insondable de la Di-
vina Providencia, al nacer cada uno de
nosotros a la vida de este mundo, nos en-
contramos en los brazos de una madre
cristiana, que tenia pronta su fe, la fe de
su madre, para convidarnos de ella, ¥
prontas también sus virtudes de abnega-
ci6én y sacrificio para atestiguarnos con
esas virtudes la verdad de su creencia?

¢Por qué ese privilegio para nosotros y
por qué nacen cincuenta, cien mil ninos ca-
da dia en las regiones paganas de la i:z-
rra, en la China, en el Africa, en las Islas
Oceanicas, sin ese privilegio?

:Con qué¢ estado de merecimientos, an-
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terior al bautismo, lMlegamos nosotros a la
vida, que ellos, los pobrecitos, no trajeron
también?

Se me ocurre que asi como los hijos de
Adéan traen como carga o como lote comiin,
la culpa original en -que incurrié el priner
padre, habria también una especie de gra-
«cia original, anterior al bautismo, con la
cual nacemos los hijos de cristianos, vy
que es el premio de Dios a la fe inalfera-
‘ble de muchas generaciones de antecesc-
res nuestros y a una cadena de virtudes y
-sacrificios que se remontan hacia atras,
«de madre en madre.

De ese modo les deberiamos algo mas,
mucho 'mas que la vida, desde el momen-
‘to mismo de nacer.

Nuestra religion del sentimiento comen-
1z, pues, con un acto de fe, la suprema
virtud cristiana. El Dios de nuestras ma-
dres fué el nuestro, y su majestad como
'creador, y su bondad y dulzura como re-
«dentor, y todo el resto de sus atributos y
potestades, quedaron depositados en nues-
tra alma de ninos, como la primera ceiti-
dumbre de orden religioso, sin forma al-
'guna del proceso reflexivo, como simpies
verdades que cafan dentro de nuestro
sentimiento como cae la lluvia del cielo so-
‘bre la tierra seca, y encontraban en éi un
lugar idéntico a ellas, uno como molde
ique parecia estarles preparado.

Esa es la certidumbre intnitiva det sen-
‘timiento. M4s tarde, cuando pudimos pen-
sar, llegamos apenas a formar un racioci-
nio como éste: nuestras madres no podian
‘enganarse cuando nos ensefiaron a Dios y
nos ensefiaron a distinguir el buen camino
'y el malo. Si ellas se engafasen, coexisti-
rian en ellas la mentira y la- virtud. Si
‘ellas se enganasen, en vez de una justicia
y de una bondad inmanente que sentimos
‘flotar sobre las cosas y que es c€oian
la adivinacién de Dios, flotaria sobre ellas
‘una maldad ‘infinita, que habria extingui-
<do ya las bellezas y las virtudes del mun-
'‘do. Y como todavia hay un sol que en-
ciende la variedad luminosa del paisaje, y
‘hay estrellas que parpadean en el silencio

de las noches, y como todavia hay bori-
dad y virtud, y amor entre los hombres,
nuestras madres no se enganaron.

¢Cabe en la cabeza de alguien que pue-
da haber falsedad en la purisima y recon-
dita belleza de esta simple escena: una
madre que habla a su hijo de cuatro anos,
antes «de dormirlo, de las bondades del
Dios que se lo trajo desde los abismos
profundos de la nada? .

cQué puede haber, sino verdades ciis-
talinas, en dos pechos que encierran en
esos momentos todo el amor maternal y
toda la confianza ciega del carifio filial?

No es mas complicado que esto,.el fun-
damento primero «de nuestra vida espir-
tual.

Después, hemos depositado igual con-
fianza en las enseflanzas de nuestra ma-
dre la Iglesia; y para darle toda nuestra
fe a su doctrina, nos ha bastado la conteni-
placién de las virtudes que florecen en su
jardin: las virtudes del sacerdocio catoli-
co, la incansable abnegacion y perseve-
rancia de los misioneros, la santidad y la
paz de los claustros.

Ahi estan, sefioras y sefiores, nuestras
dos escuelas de pensamiento o de senti-
miento religioso.

Todo el desarrollo posterior de nuestia
vida religiosa y toda su practica, ha sido

‘una sucesiva repeticion de actos de fe, en

nuestras dos madres.
ERE

Esta religion de que venimos hablando,
aunque ' irrazonada, aunque no penetrada,
pero viva por el corazén y por la emocion,
que ar-astra en pos de si a la inteligencia
con sus cdlculos y a la razén con sus in-
vestigaciones, que llega al convencimien-
to por si sola, es la fe misma, o encuenira
en el sentimiento el mas poderoso insiru-
mento de fe.

Cuando en la especulacion religiosa lle-
gamos a los lindes del misterio, nos deie-
nemos para exclamar: “no entiendo, pero
creo” .

Es la razén quien dice, “no entiendo™;
ayudada del sentimiento dice “creo”.
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La razén es la facultad de los “porques™;
¢l sentimeinto es el duefio y sefor de los
porqués que no tienen respuesta; €l ios
entiende y €l los acepta.

En muchas personas imaginativas, cu-
yo desarrollo cultural no tha llegado a la
plenitud, el sentimiento parece mds capa-
citado que la razén para dar forma acce-
sible al misterio y a las cosas desconoci-
s f

Al misterio de la Trinidad, por ejemplo.
aun ima razon fuerte solo tiene sendas de
aproximacion; el sentimiento, en cambio lo
acepta de lleno, y vibra dichoso y coilfia-
do ccn la plena aceptacion de un Padie
Todopederoso, que es mas adusto y mads
temib'e, que se parece al Jehova del Anti-
vuo Testamento y que, dictador de las le-
yes, frunce el cefo cuando se las viia;
del hijo, Dios-Hombre, mas cerca de nos-
otros por haber vivido aqui; que no permi-
tira que su sangre se pierda,® que esta a
nuestro alcance y al cual podemos contar-
le nuestras penas, cada vez que lo busire-
mos en el Sacramento; del Espiritu San-
to, espejo en que se contemplan el Padre
y el Hijo, fluido y esencia de la divinidad,
que baja a confortar al sacerdote en su
renuncia total de la vida, a las virgenes
en su claustro y a los esposos en sus mu-
fuas promesas.

El sentimiento se adelanta y ha acepta-
do ya, cuando ain la razon pesa y com-
para. Y el sentimiento, para adelantarse
a la razéon en la creencia, ha escuchado
primero las voces intuitivas de esta enu-
meracion sublime de sedientos del infini-
to: el espiritu, el corazon, la conciencia,
la oracion, la poesia, el entusiasmo, la pu-
reza y el dolor.

Son ellos los mas fuertes testigos de
Dios, y en ese bellisimo desorden los enu-
mera Monsefior Bougaud. Y son ellos el
conjunto de todo lo perfumado y esenciai
del ser humano.

La fe perfecta no es sé6lo una certidum-
bre, sino también un sometimiento; por
€80 es virtud.

La palabra certidumbre comprende al

mismo tiempo el fenémeno y su prueba, y-
la fe no pide pruebas.

La fe intuitiva e imperfecta de nuesiro
sentimiento es una incertidumbre confia-
da; incertidumbre si consulta a la cabeza;
confiada si consulta al corazén.

Y quizas si me atreveria a definir siem-
pre la fe con las mismas palabras.

En todo caso, no se distinguen bien los
limites de la fe y de la esperanza. La ie
que mira hacia atras, la que cree lo que
ya pasd, esa, se distingue; pero la fe em
los destinos futuros, es hemmana gemela
de la esperanza; porque, como dice San
Pablo, “la fe es la sustancia de las cosas:
que se esperan”. Creer en lo que nos haw
prometido es esperarlo.

La religion del sentimiento fué la religion
de nuestras madres; es por otra parte la

. de la inmensa 'mayoria de los catdlicoss

quizds la de algunos de vosotros, la imia,
muy especialmente la de vosatras, sefio--
ras, cuya inteligencia estd siempre tan her-
mosamente mezclada de sentimiento. Qui-
zas es o fué también la de algunos de mis:
respetados colegas del Centro que ingre-
saron a €l o que lo formaron precisamen--
te porque desean que su religion no sea
esto solo.

Dije al principio que la insuficiencia de
esta religion cuando es exclusiva quedo:
proclamada en la primera conferencia de:
este Centro. Hay que resignarse a acep--
tar esta doctrina porque los tiempos la
imponen, pero aceptémosla sin alarma.

El conferencista de aquella ocasién, ilus-
tre autoridad de la Iglesia chilena, ya nos:
tranquiliz6 €n la misma frase con que nos.
alarmo. /

La religion es un sentimiento, dijo, pe--
ro no debe ser solo un sentimiento.

Cuando se me presentd la ocasion de
comprometer con el Directorio esta confe-
rencia y de elegir tema, contesté: “La Re-.
ligion del Sentimiento”. Queria decir con:
este titulo: me atrevo a subir a esa tribu-
na, para dar una palabra de aliento a los.
que estan todavia en esa etapa imperfec-
ta de la creencia religiosa; a los que no



han sentido aun la inclinacion intelectual
hacia las investigaciones teologicas; a los
(que aun teniéndola, tienen una inteligen-
cia de naturaleza dificil, escéptica, descon-
tentadiza, que busca la certidumbre mate-
rial donde no puede estar, y que aplica ¢l
rigor de los sentidos donde no puede apli-
carse,

Hay infeligencias asi, no sélo en &l
mundo cientifico, sino en todos los circu-
los. Hay inteligencias que manifiestan en
¢l estudio los mismos tintes que tiene lo
que llamamos el femperamento.

¢Qué companera mas eficaz de las al-
mas dificiles no sera la emocién sentimen-
tal aplicada a la vida religiosa, cultivada
y desarrollada ecspecial y voluntariamenie
para cruzar aquellos escollos?

Si una inteligencia mal inclinada, si la
razén, o el cdlculo, o la investigacion cri-
tica se tifieran de prejuicio y quisieran de-
cir “no aceptamos”, dejemos quec salga al
frente el sentimiento, y asuma ante la ver-
dad las atribuciones de conductor momen-
taneo de las facultades desconfiadas.

Yo confieso que mi sentimiento ha ido
delante de mi espiritu en algunas de mis
modestas y escasas actividades especula-
tivas.

El minero trabaja con una lampara en
la frente que le alumbra las manos y le
ilumina la faena; solo con esa lampara
puede cruzar la obscuridad de los tineles
y encontrar la salida.

El sentimiento sea la lampara de nuesira
frente, cuando la razén cruza parajes ie-
nebrosos y dificiles. .

Libreme Dios de sostener que sea ese ei
orden logico de la aplicacion de nuestras
facultades, en presencia de la verdad.

Solo quiero decir que siendo el objcto
de la vida religiosa llegar a la fe, llegar al
sometimiento de las facultades ante la re-
velacion, ante el misterio y ante todo ¢l
conjunto de flas verdades religiosas, y dis-
poniendo como disponemos de ese pode-
roso instrumento &e fe, el sentimiento, per-
mitamoslo conducir, ya que €l se fienta
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primero ante las bellezas, el consuelo, el
sabor y colorido de aquellas verdades.

Y solo digo que la gran mayoria de los
creyentes asi mantienen su vida espiritual.

No les digamos atn que su religién es
insuficiente; digamosle sélo que su reli-
gion es mas débil que la otra, que esia
mds expuesta al contagio, & enfermarse y
a morir, aunque sea su exterior saluda-
ble, atrayente y hermoso.

El hombre que no lleva una vida que se
pueda calificar de intelectual, el que esta
tomado en el engmanaje de la lucha diaria
por el pan y por el bienestar de su casa;
el que jamas ha empleado su razoén y su
entendimiento en otra co$a que en los piv-
saicos intereses de tejas abajo, sin ningu-
na costumbre de aplicarlos a las disquisi-
ciones de orden meramente espiritual; es=
hombre, que representa sin duda a la ma-
yoria de los hombres, sin quererlo €l, y sin
notarlo, habra, poco a poco, convertido su
razén'y su entendimiento en un instrumen-
to de calculo. Forzado a emplearlas en cl
plano superior de las ideas abstractas y de
fla contemplacién, se inclinara a aplicar su
sistema de pesas y medidas a las cosas
que no pueden pesarse ni medirse.

Su razén no toma vuelo, no se remonta.

Por eso es tan dificil al ateo cientifico
salir de su ateismo y al incrédulo comiin
salir de su incredulidad.

Pero ese mismo hombre que no es ui
intelectual, puede ser un sentimental; y
puesto en juego el resorte de sus emocio-
nes, puede la fe ensefiorearse de su alma
con el “vine, vi y venci” del César coui-
quistador.

Cuenta Sienkiewicz que un soldado ro-
mano, adorador de los dioses, espiaba en
tiempo de Nerén a los cristianos que sa-
Jian de Roma por las noches a oir la pa-
labra de Pedro, recién llegado a la ciudad.
Se fué tras uno de los grupos, a cumplir
su mision de espionaje, dispuesto a dela-
tar 1o que viera y oyena.

Y en vez de las practicas sangrientas v
horribles que se atribuian a los cristianos,
Vvio una innumerable muchedumbre que re-
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zaba-y entonaba canticos extrafios; y que,
de rodillas en el suelo, mimaba al cielo y
lioraba. _ :

Y sobre un monticulo de arena vié subir
a un pobre anciano de barbas y cabellos
blancos que hablé de Cristo y de sus en-
seflanzas, y conté como a su doctrina da
amor y de dulzuna, respondieron sus per-
seguidores prendiéndolo y azotandolo; vio
a la luz de las antorchas como el viejo de
cabellos blancos lloraba también con sus
oyentes al confesarles que él, su amigo, lo
habia negado delante de unos pocos hom-
bres; y oyé a ese pobre viejo, que venia
del Oriente a echarse en medio de la per-
scusion, y al hablar de Cristo crucificado
decia simplemente: “Yo lo vi’.

El soldado espia fué bautizado esa inis-
ma noche; una fuerza nueva y desconoci-
da le dobl6 llas.rodillas ante aquel viejo
- pescador.

“Ese. hombre dice la verdad!, cualquier
hombre en el mundo puede mentir menos
ese viejo pobre de barba blanca qu llora
y que dice: “Yo lo vi”.

Y el viejo pescador de almas iba ten-

diendo sus redes entre las muchedumbres
sin mas testimonio que ese: “Yo lo vi".
Arrastrando su ancianidad y su pobreza
en los asilos .secretos, en las reuniones
nocturnas de las canteras, en las catacum-
bas, en las iprisiones del circo, consolaba
a los martires del .dia siguiente, con !as
promesas .de Aquel a quien “habia visto”.

En [los horrores de la arena, cuando la
virgen desnuda, o el adolescente tiefno, en
las garras de los leones, dirigian a €l su
ultima mirada de agonia, Pedro se les pre-
sentaba como signo de esperanza cierta.
“Yo lo vi”

Y la Iglesia, 'su heredera, su sucesora,
su creacion,, la realidad actual y tangibl2
de su espiritu, a nosotros los cristianos de
este gran circo, a nuestras penas, a nues-
tros' dolores, a la ansiedad angustiosa de
los tiempos que nos oprime el corazon, nos
siga diciendo: ‘“Yo lo vi'.

Es- esimple testimonio ha sido siempre
suficiente!

Un ‘alma dispuesta a las emocionés es
tocada y vencida por la gracia de Dios he-
cha sentimiento.

C R .

Sefiores: Al sentimiento religioso de que
vengo hablando, yo catélico creyente, ten,
go el deber de darle su verdadero nombre,
la gnacia de Dios. Si en el curso de esta
conferencia se lo doy una sola vez,
porque asi, aunque me entenderdn menocs
los catolicos fervientes, me entenderan me-
jor los tibios. Y es quizas entre éstos,
donde tengo alguna probabilidad de vro-
vocar lutiles reacciones.

Decia, que una alma dispuesta @ las
emociones esta tocada y vencida por la
gracia de Dios hecha sentimiento.

En la conversion de ese soldado que ca-
y6 a los pies de San Pedro, la cofiviccion,
como promeso reflexivo tuvo accion, sin
duda; pero el sentimiento la tuvo prepon-
derante, como la tieme también en las
conversiones, innumerables, cuya deter-
minante fué una adversidad, un incidente,
una humillacién, una desilucion o desen-
gano. ' :

Aunque la busca de la verdad es un de-
ber de la inteligencia, es un hecho que mas
anda la verdad en busca de los hombres,
que los hombres en busca de la verdad.

San Pablo fué derribado del caballo por
una certidumbre, en el camino de Damas-
co; es una conversion de otro orden.

¢ Quién de nosotros no cuenta en su vida
un caminito de Damasco que lo haya he-
cho cambiar de rumbo?

¢Quién puede ‘asegurar si mas de uno
de los miembros de este Centro de Estu-
dios, no enderezd sus pasos hacia una ma-
yor perfeccion de sus creencias, porque fu-
vo algun encuentro significativo y determi-
nante, en su camino de Damasco?

Presupuestas las conviceiones, funda-
mentales de todo el que tiene ojos para
ver la religion del sentimiento, es la de la
mayoria de los hombres, y lo fué también
de innumerables santos, Ellos abrieron la
puerta a que se los llamd.

Los misticos, los seraficos, fueron los po:-

ES
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tas de la vida religiosa; y quien dice poe-
sia dice sentimiento.

A Santa Teresa se atribuye esta contem-
placion del Crucificado:

“Ti me mueves Seiior, muéveme el verte
Clavado en una cruz y escarnecido
Muéveme el ver tu rostro tan herido;
Muévenme tus angustias y tu muerte.

Muéveme, en fin, tu amor, y en tal ma-

[nera
Que aunque no hubiera cielo yo te amara
Y aunque no hubiena infierno te temiera.

No me tienes que dar por qué te quiera,
Porque si lo que espero no esperara
Lo mismo que te quiero te quisiera”

¢Qué voces son éstas? No son las del
sentimiento? ¢No equivalen a decir: atras
mis facultades calculadoras de premio y de
castigo; atrds mi mazén que desmenuza
méritos y desméritos; salga a recibirte mi
solo corazon?

La vida de predicacion de Jesus, que se
desarrollé entera en la humilde compaifiia
de pescadores, fué un continuo llamado a
la sencillez de los corazones, mas que a las
complicaciones de la inteligencia. Se diri-
oi6 a los humildes, a los pobres, a los ig-
norantes y desheredados de los bienes de
este mundo; ellos lo siguieron.

Y los poderosos, los grandes, los letra-
dos y sacerdotes lo resistieron y lo conm-
batieron.

Nos dijo El que fuésemos como nifios
para merecer el reino de su Padre.

Es decir: dejemos atrds las ex1genc1&s
de la mente complicada con el discurso, y
salgamos a El con las emomones sencillas
de la nifiez.

Poniendo el sentimiento al servicio de
la fe que ya poseemos, veamos como la re-
ligion se colorea, como sus ensefianzas to-
man vida, como sat:amous de ella consuelo
Y. esperanzas.

. Leamos ‘el Evangeﬂlo aoounpanados de
nuestro- sentimiento vibrante, y metamonos
entre Ta multitud sentada en graderia a
orillas del lago, en el cual, balanceando
suavemente en una barca, El ensefia. -
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¢Quién es éste hombre? Qué voz es la
suya que resuena de modo tan singular
dentro de nosot-ros?.\Luz como la de esos
ojos, nimbo como el de esa frente, no he-
mos visto antes. (Qué hay en ese poite
exterior, . de extraordinario?

De la mano que se levanta en ademnan

tranquilo, cae sobre nosotros la semilla
que ha de producir tantas espigas. De sus
labios brota la paradoja-de oro: amad

vuestros enemigos, bendecid al que os ha-
ce mal; al que os hiere una mejilla, pre-
sentarle la otra; al que os roba la tiinica,
dejadle también la capa; bienaventurados,
bienaventurados los pobres, los que pade-
cen persecucién; los mansos, los pacifi-
cos, los humildes seran duefios del mun-
do!

Decidme, sefores; puestos la razon y- el
sentimiento delante de esta doctrina, cudl
de los dos la aceptard primero?

Ante nuestro sentimiento, la realidad de
la figura del Cristo Evangélico es tal, que
lo vemos y oimos.

Con la multitud que se Te rindid, nos ren-
dimos también mosotros. Su mirada de
creador y de Juez misericordioso nos pene-
tra y nos traspasa. Gracias te damos, Se-
fior, por habernos hecho nacer en tu tlem-
po! :

Sil Por la magia del sentimiento, vivi-
mos constantemente en presencia y en los
tiempos del Sefior!

iSu mirada de Juez misericordioso!
Porque, como dice Cervantes, “aunque los
atributos de Dios son todos iguales, mas
resplandece y campea a nuestro ver el de
su misericordia que el de su justicia”

‘Ante nuestra pequefiez de hombres, an-
te el ntimero de nuestras miserias‘_ morales.
y ante la evidencia de un Dios de justicia
que se presenta a la razon con certiduni-
bre aplastadora, no témemos mas conSue-
lo que esa otra certidumbre confortante; la
del Dios de misericordia, - que habla a
nuestro sentimiento, mucho mas que a
nuestra razon. i

La religion del sentimiento es por tltiino,
sefiores, Ta religion de las multitudes, la re-
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ligion de los pobres, de los ignorantes,
desvalidos y desamparados. Es la que
consuela a la mujer abandonada por los
vicios del marido, en la miseria del con-
ventillo. Es la religién del rancho de paja
(ue aun se ve en nuestros campos.

Mi profesion me ha permitido observar
largamente la religion de nuestros pobres
de campo; y os declaro que esa religion,
aunque incompleta, imperfecta y elemen-
tal, es capaz de llevar sus tres virtudes iun-
damentales, la fe, la caridad y la esperan-
za, al mas alto grado posible en la vida
cristiana. Fe absoluta y esperanza sin
mezcla de dudas es la de ellos. La vida de
este mundo no les ha dado nada sino sa-
crificios, durezas y privaciones, pero sa-
ben que la puerta del cielo no serad para
ellos tan estrecha como el ojo de wuna
agujia.

Y su caridad es la verdadera maravilia
de sus virtudes. Puede pensarse en algo
mas grande que la caridad de los que no
tienen nada, lla caridad de los que tienen
hambre y frio?

Cuando la muerte deja huérfana a una
familia de cinco o seis nifios, el pariente
mds préoximo los recoge y los adopta. Es-
to lo he visto muchas veces. /Quién de
nosotros seria capaz de hacer lo mismo?

“Mi Dios no ha de faltarnos”, dice la
nueva madre. Y el Dios proveedor no fal-
ta; con los dos peces y los tres panes de
esa casa, vuelve a efectuar el milagro de
la- multiplicacién.

¢Y quién de nosotros da hospitalidad,
como lo hacen ellos, al primero que pasa?

iY como saben morir los pobres! [Cuan-
ta filosofia he recogido en mi vida de cam-
pesino, observando como sufren sus en-
fermedades y como se van de esta vida,
viejos y jovenes, con igual paz y sereni-
dad!

Con la abundancia y el regalo de pri-
mavera y verano siguen a las privaciones
del invierno; como la cosecha viene a pre-
imiar los sudores de la siembra; asi, con
¢sa misma certidumbre confian en un
tiempo posterior .de refrigerio permanente.

;Cnanta hermosura podria contaros, de
muertes presenciadas, escenas que guardo
cen cuidado en mi memoria, verdaderas
escuelas de pensamiento cristiano! Mu-
chas he visto! Todas tuvieron la suavidad
de un transito. Todas me parecieron la en-
trada de una corriente mansa, en otra co-
rriente :mansa. Ninguna me parecid  an
fin. Todas me parecieron un principlo.

Argumentos de fe como los que los po-
bres dan, no se hallan tan facilmente en es-
feras sociales superiores.

Hasta este momento, sefioras y sefiores,
habéis oido s6lo de las excelencias del
sentimiento, de sus aptitudes y bellezas, de
su utilidad como instrumento de fe, de su
capacidad como arma de combate o de
ayuda para 'las inteligencias dificiles, y de
su capacidad consoladora y de aliento,

para las almas sencillas.

Réstame, so6lo para creer cumplida mi
tarea, deciros algunas palabras sobre uno
de los varios peligros que el sentimiento
reconoce.

Ya sabemos que los psicélogos, no lo in-
cluyeron entre las facultades superiores del
espiritu. Tuvieron razén! Su naturaleza es
mas modesta; parece no ser siquiera un atri-
buto puramente espiritual. Tiene contac-
to y mezcla con el barro de que fuimos
hechos. Es perecedero y envejece. ' Esta
sujeto al desgaste y reconoce un terrible
y constante enemigo, el habito, la costum-
bre.

Un amigo mio y colega mio en este Cen-
tro de Estudios, me hacia notar, cuando
éramos jovenes, cémo la costumbre, él dc-
cia “el monstruo de la costumbre”, nos iba
poco a poco gastando las emociones.

En realidad, la costumbre es un mons-
truo, un dragén, que devora todas las be-
llezas de la vida.

Si lo permitimos tomar sitio en nuestros
sentimientos y confiamos a estos solos la
custodia de nuestra creencia, nos quedare-

mos con la teoria, y habremos perdido to-

do entusiasmo por la practica.
La falta de vitalidad que visiblemente
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aqueja la fe de la sociedad catélica de-
bemos atribuirla al monstruo.

Un hombre que ha dejado de sentir la
novedad de la doctrina que se llamo la
Buena Nueva, es ya, aunque su razoén Si-
ga creyendo, uno que no podrd vivir su
cdoctrina.

iCudntos catolicos hay acostumbrades
a todo! ;Hay nada mas espantoso que de-
finir asi a un hombre tibio en su fe: un
cristiano acostumbrado a la Pasion de
Cristo, acostumbrado al sudor de sangre
de la oracién del Huerto; acostumbrado a
los azotes de la columna, a las espinas de
la corona y a'los clavos de la Cruz?

Acostumbrado a las grandezas de su
propia creencia, lo esta también a todas
las grandezas y a todas las hermosuras;
el desgaste, el habito, la costumbre han
apagado uno a uno sus sentimientos; y
por ley inexorable, a cada noble senti-
miento extinguido corresponde una pasion
innoble que se enciende.

Ahi va por la calle, el hombre hastiado.
Deja pasar a su lado la belleza de la vida,
que no le es sensible. Deja pasar a su la-
do sin sentirlo, el interés de las almas que
se le acercan. He ahi un hombre muertc,
que camina en medio de la vida. Es un pe-
dernal duro, pero pedernal del cual nadie
obtiene jamas una chispa que alegre.

No se asoma a la vida de sus semejan-
tes, so6lo vive su egoismo y es duro con
todas las durezas y amargo con todas ias
amarguras. Ha dejado gastarse su caudal,
se ha dejado penetrar por el monstruo de
la costumbre. i

Y este enemigo temible de la religidn
del sentimiento, es impotente contra la re-
ligién cultivada, estudiada 'y razonada,

- s S i il
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porque las reacciones de la verdad sobre
el entendimiento, funciones meramente cs-
pirituales, no pueden someterse al enveje-
cimiento y ial desgaste.

Aqui esta la insuficiencia y la verdadera
inferioridad de la Religion del Sentimiento.

De esta insuficiencia e inferioridad pade-
ce evidentemente el esfuerzo mio de esta
noche.

Pero quedaré ampliamente satsifecho si,
al querer patentizar el poder y la grandio-
sidad de esta religion modesta del senti-
miento, he despertado en vosotros la idea
del poder y grandiosidad de la religion
perfecta, cultivada por todas las luces del
espiritu.

Los tiempos modernos que engafan &
los hombres con tantas doctrinas de atrac-
tivo intelectual la imponen como necesa-
ria.

A ella hemos de ir.

Los'quc atn no la tenemos, atengamo-
nos mientras tanto a unma sola certidumbre
que basta, y de la cual brotan todas las
demds certidumbres: Cristo resucité; y
contra su sepulcro vacio se estrellan todas-
las escuelas.

Pero siempre, sefiores, cuando hayamnos

‘llegado a la meta deseada de la religion

culta, cuando por el estudio hayamos lie-
gado a las verificaciones posibles, cuando
hayamos, por decirlo asi, metido nuestros
dedos en la llaga del costado, = siempre
quedard a llos que estan fuera de nuestro
circulo, a los que tienen la religién simple
del sentimiento, a los sencillos y humildes
soldados de nuestra fe, el consuglo de de-
cirnos: “porque viste, creiste; dichosos los
que mo vieron y creyeron’.
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Fuera de la Iglesia no hay salvacion

Estracto de una leccion dada en el Centro de Estudios Religiosos por el
prof. Pbro. D. Oscar Larson

Establecida la Divinidad de la Iglesia Cato-
lica, como la tnica religién verdadera, deposita-
ria legitima de las ensenanzas de Dios, es evi-
dente que fuera de ella no hay salvacién. Pen-
sar lo contrario significaria no sélo que la reve-
lacién era initil, sino que ademas para Dios y
para el hombre da lo mismo la verdad que el
error, creer o no creer a la palabra divina,
practicar o no practicar la ley, servirse de los
medios que el Creador ha establecido para co-
municarnos’ con El o despreciarlos.

Nuestro Sefior mismo ensefia que ‘sl que no
renaciere por el agua y el Espiritu Santo no pue-
de entrar en el reino de Dios”. (Joa III. 11)
y dijo a sus apéstoles: ‘Predicad el Evangelio a
todas las criaturas; el que creyere y fuere bauti-
zado se salvard; el que no creyere, se condena-
ra” . (Marc, XVI 15-16) “Id e instruid a to-
das las naciones bautizdndolas en el nombre del

Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, ensefidn-

dolas a observar todas las cosas que yo os he
mandado’. (Mat. XXVIII 19-20) “En ca-
so que no quieran recibiros ni escuchar vuestras
palabras, saliendo fuera de tal casa sacudid el
polvo de vuestros pies. En verdad, en verdad
os digo que Sodoma y Gomorra serdn tratadas
con menor rigor en el dia del juicio” (Mat. X,

14-15) “‘Quien a vosotros recibe, a mi me reci-

be, y quien a mi recibe, recibe a Aquel que me
ha enviado” (Mat. X, 40). “Si ni a la Igle-
sia oyere, tenle por gentil ;¥ publicano’™” (Mat.
XVIIL, 17). “El que a vosotros escucha a mi
me escucha, v el que a vosotros desprecia a mi me
me desprecia, y quien a mi me desprecia des-
precia a Aguel que me ha enviado” (Luc. X,
16).

Tal fué también la conviccién de los primeres
cristianos. ‘‘Nadie se engafie- a si mismo—es-
cribia Origenes (siglo II1)—fuera de esta casa,
fuera de la Iglesia nadie se salva™, y como es-
te podriamos citar el testimonio de todos los Pa-
dres de la Iglesia que, al fin, si predicaban el
cristianismo y hasta morfan antes que salir de su

seno, era sélo porque ‘‘fuera de la Iglesia no hay
salvacién’’.

11

Mas, esta verdad tan evidente halla una seria
dificultad para armonizarse con”otra afirmacién
no menos clara de los libros santos, a saber, que
Dios quiere salvar a todos los hombres, y es un
hecho que no sélo no pertenecen todos a la ver-
dadera Iglesia, sino que la mayoria de ellos han
estado durante muchos siglos y estin todavia fue-
ra de la Iglesia Catélica.

Que Dios quiere salvar a todos los hombres,
a quienes para eso cred, por cuya redencién Dies
“no trepidé en dar su Hjio Unigénito al munde,
pues no envié Dios su Hijo al mundo vara con-
denar sino para que por su medio el munde se
salve’” (Juan, III, 16-17) estd escrito en cada
pagina de la Sda. Escritura y especialmente cn
las palabras de S. Pablo hablando de ‘“Dios
Salvador Nuestro, El cual quiere que todos los
hombres se salven y vengan en conocimiento de
la verdad, porque uno es Dios, y uno el Media-
dor entre Dios y los hombres, Jesucristo hombre,
que se di6 a si mismo en rescate por todos” (I
Timot. II, 4-6)

Cuando decimos que Dios quiere que todos se
salven, damos a la palabra quiere un significa-
do semejante al que tiene en nuestro lenguaje co-
rriente: ‘‘su madre quiere que Ud. sea Sacerdo-
te”’. Esto es, no se trata de una voluntad impe-
rativa de Dios, como cuando quiere crear el
mundo, ‘redimir al hombre, premiar al justo, ca-
sos en que su divina voluntad es por su misma
fuerza, un hecho.

Dios quiere salvar a todos los hombres, zon
voluntad llamada antecedente o condicional por
los tedlogos,—(asi S. Juan Damasceno, Sto.
Tomds, etc)—segin la cual El propone la sal-
vacién y da los medios necesarios a todos, los
cuales libremente cooperan o no a su gracia.
“Dios que te creé sin ti,—dice S. Agustin—na
te puede salvar sin ti”’, es decir sin tu coopera-
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cion. Tal actitud no ‘es sino un efecto del res-
peto a la libertad de que el mismo Creades do-
té al hombre.

¢Cémo. armonizar estas dos afirmaciones tan
categoricas de la palabra ‘divina, ante el, hecho
innegable del gran ntmero de hombres que no
han conocido la existencia de la Iglesia, que no
la: han aceptado o que no han tenido los medios
de’ ingresar en ella?

Aqui hay dos dificultades de género diverso:
una es la dificultad teoldgica, o sea la contradic-
cion aparente entre las dos afirmaciones de la
Teologia cristiana, y otra es la dificultad positi-
va que surge del hecho mismo—aun armoniza-
dos desde el punto de vista teolégico y especula-
tivo aguellos dogmas,—del hecho mismo, digo,
de que la mayorfa de los hombres reunan efectiva-
mente las condiciones esenciales minimas para
salvarse .

Trataremos de ambas separadamente.
IT1

Dios quiere que todos se salven, por tanto a
todos da los medios para que se salven; pero,
por otra parte, ‘‘fuera.de la Iglesia no hay sai-
vacién'’, y es un hecho que la Iglesia no ha reu-
nido ni reune en su seno a fodos los hombres,
ni siquiera a la mayorfa. Luego o no es efecti-
vo que Dios quiere que todos se salven, o no es
efectivo que fuera de la Iglesia no hay salvacién.

Tal es la dificultad.

De estas dos proposiciones, la primera: Dios
quiere que todos se salven, es indudable, la he-
mos probado ya con textos de la Sda. Escritura
que podrian multiplicarse hasta lo infinito, y lo
contrario seria opuesto a la Bondad, a la Mise-
ricordia y a la Justicia de Dios,, es decir: a la
nocién misma de la Divinidad.

Por otra parte, fuera de la distincién que hi-
cimos respecto a la palabra quiere—-que signifi-
ca en este caso, quiere con voluntad antecedente,
supuesta la cooperacion del hombre—esta pro-
posicién no ‘admite otra distincién ni interprcta~
cién. Es una afirmacion clara, categérica y cone-
tante -de los libros Santos.

Por consiguiente no 'queda sino buscar la so-
lucién en la otra proposicién’ que, esa si, requie-
ve definiciones explicativas: Fuera de la Igle-

sia no hay salvacion. Para determinar quienes se
consideran fuera de la Iglesia, es menester defi-
nir qué es la Iglesia.

Objetivamente, exteriormente, la Iglesia es la
sociedad formada por aquellos que profesan la
doctrina de N. S. Jesucristo, bajo la autoridad
de la jerarquia eclesidstica, unidos por los Sa-
cramentos.

Pero esta adhesion a la sociedad externa re-
quiere primordialmente en cada sujeto un ele-
mento interno, una comunidad de ideas y una ad-
hesién de la voluntad, selladas por un elemento
sobrenatural, que sea como el signo de que Dios
admite esa alma y la eleva al orden sobrenatu-
ral, en el cual ha establecido su Iglesia. El ele-
mento interno de la Iglesia, o sea, su alma, es
la fe—adhesién voluntaria de la inteligencia a la

{
palabra de Diot—en unas mismas verdades, se-
lladas por su complemento que és la caridad
perfecta, sobre las que Dios infunde la gracia
santificante . tais

Naturalmente lo primordial, lo esencial es pei-
tenecer al alma de la Iglesia: la salvacién no es
el premio del hecho de formar parte externa-
mente, atémicamente, de la colectividad, sino de
Ja adhesién voluntaria, personal; de la ausencia
de pecado mortal; de las virtudes sobrenaturales
Fe y Caridad, que atraen necesariamente a la
La sociedad externa no es
mas que la exteriorizacién del hecho interno; la
sociedad de los santos, como la llamara S. Pa-
blo. :

Dos actos, dos virtudes constituyen el elemen-
to interno: Fe y Caridad. Es indispensable de-
finir bien y precisar estos términos, tratindose de
un asunto tan serio.

La Fe. San Pablo la ha definido en su Epistola
a los Hebreos (Cap. XI): “La Fe es el fun-
damento(—o la persuacién)—de las cosas que
no se ven' .

“Sin la Fe es imposible = agradar a Dios

(Heb. XI, 6). De modo que la Fe es indis

pensable, es condicién sine qua non, para estar

gracia santificante.

en el alma de la Iglesia, para salvarse. Peio
¢se requiere la Fe expresa en todas y ecada una
de las verdades ensefiadas por Dios?

Este es el primer problema. Si es menester
profesar el Credo explicita y completamente,. sin
duda que la dificultad es gravisima, y serfan tan
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pocos los que se salvan, que no pareceria
que Dios quisiera salvar a todos ni que les hu-
biese dado los medios. Ahora bien, esto dltimo
lo hemos probado ya. Hay, pues, algin modo
de armonizarlo con la exigencia de la Fe.

Dios no obliga a nadie a lo imposible, *‘Dios
no manda lo imposible; cuando manda invita al
hombre a hacer lo que puede, a pedir To que no
puede y El lo ayuda para que pueda (C. Trento,
en, 22); no castiga al que es irresponsabie o por
culpas involuntarias; no puede poner comc condi-
ciones substanciales de salvacion aquellas que cier-
tamente no llenaran ni aun aquellos que exnresa v
verdaderamente se preocupan del problema de
su salvacion. Estas consideraciones que aplica-
remos a cualquier juez equitativo, a cualquier
hombre honrado, no podemos negarselas al Ser
infinitamente Perfecto. Como dide San Leén,
tratando de este mismo problema, en su obra
“De vocatione omnium gentium’ (Migne. P. L.
T. LI sol. 647) “no debemos oscurecer lo que
" es claro por lo que estd oculto, y no cerremos Jas
entradas abiertas por una vana porfia de querer
forzar las puertas cerradas’ .

Més expresamente se encargé S. Pablo de
aclarar bien cudl serd el minimun de fe que Dios
exigiva a aquellos que, por motivos diferentes
quedaron en la imposibilidad de conocer todas
las verdades ensefiadas por Dios: *‘Sin la Fe es
imposible agradar a Dios. El que se llega a El
debe creer que Dios existe, y que es remunera-
dor de los que le buscan”. (Heb. XI, 6). El
Apostol sefiala aqui dos dogmas fundamentales:
que Dios existe, y que es remunerador.

De aqui ha nacido esa clasificacién que los
telogos hacen de las cosas necesarias para sal-
~ varse: unas son necesarias con necesidad de me-
dio, de medio indispensable para conseguir el
fin; de modo que cuando no se dispone de él
aun inculpablemente, es imposible obtener la v
da eterna, y otras necesarias con necesidad de
precepto, es decir, necesarias en virtud de una
disposicion positiva, ignorada la cual, o hechd
imposible o inculpable su no cumplimiento, no
obliga .

]

Ahora bien ¢qué es necesario para salvarse,
con necesidad de medio? La Fe y la caridad;
o cn otros términos creer que Dios existe y es ie-
munerador y estar en gracia. ‘‘Nada mancha-

do, en efecto, puede entrar en el cielo”. La Fe
no basta: “Si tuviese tanta Fe que pudiese tias-
ladar los montes, pero no tengo caridad, soy na-

da” (I Cor. XIII, 2). Para con Jesucristo
nada importa ¢l ser circumciso o incircumcise
sino la Fe que obra por la caridad. (Galat.

V, 6). “El que no ama permanece con la muer-
te””. (I Juan II, 14). *“Nos ha salvado, no a
causa de las obras de justicia que hubiéremios
hecho, sino por su misericordia, haciéndonos re-
nacer por ¢l Bautismo, y renovandonos por el
Espiritu Santo, que El derramé sobre nosotros
copiosamente por Jesucristo, Salvador nuestro,
para que justificados por la gracia de este mis~
mo, vengamos a ser herederos de la vida etes-
na' b (T ST ESET)

Pero el que reline estas condiciones solas ¢es-
td ya por ellas en la Iglesia? ¢como puede estar
aun en el alma, si no conoce su existencia, por
ejemplo? ¢Se salvaria, en una palabra, con esas
condiciones el principio Fuera de la Iglesia no
hay salvacidn?

Los tedlogos responden que es necesario con
necesidad de medio pertenecer a lo menos in
volo, esto es, con el deseo, al cuerpo de la lgle-
sla, o sea, al organismo establecido por N. S.
Jesucristo como el tinico capaz de salvarnos: el
el que no creyere, se condenara’’; el que no re-
nace por el agua y el Espiritu Sanlo, no pucde
entrar en el reino de los cielos™ (Mare. XVI, 15,
Mat. XXVIII, 19, etc).

Pero el que no conoce ni siquiera la existen-
cia de la Iglesia Catdlica, debera tener siquicra
este volo implicito, es decir, comprendido, ence-
rrado virtualmente en el acto de caridad y amor
de Dios, por el cual sinceramente quiere obse:-
var todo lo que Dios ha mandado, y como una
de las cosas que Dios ha mandado es pertenecer
a su Iglesia, el que lo ama, quiere implicitamente
pertenecer a ella.

En efecto, como dijimos ya, no puede ser
obligatorio para todos, el pertenecer de hecho, al
cuerpo de la Iglesia Catélica, porque eésta es
una condicién que no siempre depende del sujets.
De ahi es que se incluya entre las condiciones
de necesidad de precepto. Luego el que ignora
el precepto, el que esta imposibilitado para cum-
plirlo, el que cree de buena fe que su religién
es la verdadera y la catélica es falsa, en una
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palabra, el que inculpablemente permanece fue-
ra del cuerpo de la Iglesia, no se condena por
eso, si reune las otras condiciones que son de ne-
cesidad de medio.

Tal es, entonces, el sentido del principio que
venimos estudiando, y esta interpretacién, que es
unanime entre los teélogos, esta autorizada por
el testimonio de la Sda. Escritura y las declara-
ciones de la misma Iglesia.

Los Libros Santos insinian muchas veces que
no pocos hombres obtuvieron la gracia de Dios
y se salvaron, a pesar de no pertenecer a la Re-
ligién Revelada. Desde luego el Santo Job, cl
Idumeo. que no era judio ni pertenecia a la Si-
nagoga, y que es llamado nada menos que ‘“‘el
amigo de Dios”. (Job. I, 8).

Los Ninivitas, extranos también a la Religién
verdadera, segin el Libro Santo, hicieron peii-
tencia y se salvaron.

Es verdad que el precepto de pertenecer a la
Iglesia fundada por el Salvador es una ley del
Nuevo Testamento; perb las razones en qus se
fundan los teélogos para admitir que antes de
N. S. bastaba el voto implicito no han varia-
do, y no podemos razonablemente admitir que
después de la Redencién las condiciones, en vez
de ser mas fdciles, fuesen mds dificiles. Luego,
alin establecida la Iglesia, sélo basta el voto im-
plicito de pertenecer a ella, para el que no lo pue-
de de hecho. i

Entre otras declaraciones de la Iglesia, es la
mas clara la del Papa Pio IX en su Enciclica
del 1.0 de Agosto de 1863: "“Es de Fe que nadie

pueda salvarse fuera de la Iglesia Romana, y que

esta es el arca tnica de salvacién, y =l que no
entra en ella perecerd en el diluvio; sin embargo
ha de tenerse también por cierto, que el que se-
halla en ignorancia invencible de la verdadera
religion, no contrae ninguna culpa por esto a los
ojos del Senor. Ahora bien ¢quién se atreve-
ra a fijar los limites de esta ignorancia en la
gran variedad de pueblos, de regiones, de inteli-
gencias y demas factores?” y en otra parte ana-
de que Dios “no castiga con eternos suplicios al
que no tiene culpa voluntaria'’.

Por consiguiente, a aquellos que inculpable-
mente no cumplen el precepto positivo de entrar:
en la Iglesia para salvarse, no se les castiga, y se
les exige el minimo, o sea aquello que Dios mismo
ha senalado y que interpretado racionalmente y de
acuerdo con los demas textos de los Libros San-
tos y con los atributos de Dios, es la Fa en Dics
Remunerador y la Caridad perfecta, o Amor de
Dios por ser El quien es. La caridad verfecta
produce la gracia: “'Si alguno me ama, y cum-
ple mis mandamientos, mi Padre le amard y
vendremos a él y haremos mansion en él”". (Juan
X1V, 23).

Tal es la solucién de la dificultad teoldgica.
Entendido asi el axioma “‘Fuera de la Iglesia
no hay salvacion', su exactitud permanece in-
mutable, ¥ no se opone al dogma de que Dios
N. S. quiere la salvacién de todos los hom-
bres, pues deja abiertas las puertas a aquellos
que cumpliendo con la ley natural, obedeciendo a
los dictados de su conciencia recta, creen en un-
Dios Justiciero y le aman sobre todas las ci-

sas.
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La Cristiandud Medioeval Y la Liou de lus Nuciones

Por Joseph Lecler, Etudes 5 de Agosto de 1932

La Edad Media ha sido durant2 laigo
tiempo ofFjeto «de estudios, reservado di1-
camente a especialistas. El piablico en g2-
neral no mcstraba interés por ella s¢ habia
acostimbrado a considerarla como un largo
periodo de estagnacion social e intelectual,
una noche interminable que precedio a ia
.aurcra del Renacimiento.

Csto ha cambiado algo ahora. Al abrir,
por ofjeriplo, las mas recientes obras sobre
Ja vida internacional, no es raro cnconlrar
ideas, casi siempre de simpatia, sobre ia so-
ciedad medioeval. En aquella curiosa época
que precedi6 al desenireno de las sobera-
nias y nacionalismos, los tedricos de nues-
tros dias gustan descubrir como un primer
bosquejo de la futura organizacién de la
humanidad. Ellos, en el fondo no preten-
den sino reconstituirlas tal cual, pero esti-
man un vano intento pretender rehacer lo
pasado, del cual siempre se podrd deducir
ntiles sugestiones.

Al tratar de asegurar una colaboracién
‘fraternal entre los sabios y los infelectuales
«de todas las naciones, las miradas se vuel-
ven hacia las antiguas Universidades de la
Edad Media. Recientemente M. A. Rastoul
nos ha descrito su organizacion y su desa-
rrollo en un libro con una introduccién de
M. Charléty, rector de la Universidad de
Paris, y cuyo significativo titulo es: “La In-
ternacional Universitaria y la Cooperacion
intelectual en la Edad media” (Editions
Victor Attinger, Paris, 1930).

Hablando de la paz y del derecho de la
paz, también se evoca el ejemplo medioeval:
la paz y la tregua de Dios, los “conserve-
‘dores de la paz” y los numerosos arbitrajes
«de aquella época”. Después de la Conferen-
cia tan doctumentada de M. Georges Go-
'yau en la Semana Social de Havre (1926)
'y del Tibro «del Rev. P. de 1a Bri¢re sobrz
la Iglesia 'y 'la ‘paz (1932), saluda también
%l Profesor C. van Vollenhoven en su novi-
simo Tibro “Do droit de paix” (1932), en

la Cristiandad de la Edad Media las prime-
ras tentativas de una pacificacion general.
El autor no pretende tanto hacernos creer
en la solidez y el éxito de las organizacio-
nes que describe: segtin ¢l el esquema (un
poco artificial, a nuestro parecer) que ha
adoptado para cada seccion de su obra, “la
esperanza’” de los ensayos resulta una “de-
cepcion’. Pero le parecid conveniente ren-
dir justicia ante los contemporaneos, que
no conocen aquellas timidas tentativas de
un derzcho de paz.

Se trata finalmente de la Liga de las Na-
ciones en su caracter de unién organizada
de potencias soberanas, cuyas analogias hay
que buscarlas en la anfigiiedad cristiana.
A este respecto tenemos el gusto de anun-
ciar la nueva obra del R. P. de la Briére ti-
tulada: “La Comunidad de'las Potencias, de
una Comunidad inorganica a una comurni-
dad organica” (Paris, Beauchesne, 1932).
Con un sentido muy prevenido de la evolu-
cion histérica y con una gran precision de
analisis, aborda el autor el estudio de Ilos
principales problemas internacionales, cons-
tituidos en los dos estados sucesivos de la
comunidad de las potencias: el estado inor-
ganico bajo el sistema llamado de equilibiio
y el estado orgdnico bajo el régimen de ia
Sociedad de las Naciones. Pero no ha deja-
do de consagrar un capitulo preliminar pa-
ra describir, en sus rasgos pnincipales, aqgue-
lla comunidad organica que fué la Crisfian-
dad de la Edad Media. En efecto ella no es
solamente la notable anticipacion de una
institucion muy reciente, sino su estudio se
impone ademds al historiador par2 com-
prender mejor el periodo moderno gue es
como su despedazamiento y su liquidacion.

Se ve por todos estos ejemplos, que la
organizacién politica y social de la Edad
Media vuelve a menudo, como término da
cemparacion, en los trabajos contempora-
neos sobre la vida internacional. De nues-
tra parte nos permitiremos algunas breves
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~observaciones sobre el origen y la estriic-
tura de estos dos organismos que ahora nos
pondremos a confrontar: La Cristiandad
Medioeval y la Liga de las Naciones. Pii-
mero fijaremos nuestra atencion en la Ciis-
tiandad medioeval, pues, menos conocida,
debe ser estudiada en si misma. Enseguida
sera mas facil reducir a sus justas propoc-
ciones la analogia entre las dos comuiida-
des politicas: por medio de los rasgos co-
munes no costara trabajo juzgar les diferen-
cias fundamentales. No serd necesario dejar
-constancia de la importante documentacion
que significan para nosotros las obras an-
tes mencionadas, en particular la de! R. .
de la Briere.

La cristiandad de la Edad Media se nos
presenta en primer término como una socie-
dad espiritual, como una institucion de v:-
den intelectual y religiosa. De ahi proceden
sus principios de unidad y organizaciion.

En su “Historia de los grandes principies
del Derecho de Gentes” (1923), M. Reds-
lob ve en esto “la obra de una idea”. Mas
que ésto, es la obra de una fe viva, la ex-
presion politica y social de una conciencia
comun y profundamen-té sentida, de perte-
necer a una sola y a una misma Iglesia y
de formar un solo cuerpo en Cristo. Hasta
el fin del siglo trece es casi un anacronis-
mo hablar de la Iglesia y del Estado como
de dos sociedades distintas, “perfectas” co-
mo se dira mas tarde. Realmente hay en-
tonces sino una Iglesia con ministros espi-
rituales y ministros temporzales; unos y otros
dicen tener su autoridad de Cristo, Sacer-
dote y un Rey en una persona; unos y oiros
gobiernan a su manera y segun Sus respec-
tivas atribuciones una sola y una mismna
Iglesia.

Para los hombres de aquellos tiempos es
la Cristiandad la ciudad de Dios, que ha
tomado cuerpo y que ha descendido a la
tierra. En la cronica de un obispo bavaro,

“Otto de Freising, amigo del emperador Fe-
derico Barbaroja, encontramos una observa-
ci6n a este respecto. Habiendo tomado por

. guia a San Agustin, que basa su Historia

Universal en el tema de las dos ciudades,

€l confiesa su perplejidad: “Después que
los pueblos y también los mismos principes,
con algunas excepciones, s¢ han hecho cris-
tianos, me parecg no haber contado la iis-
toria de dos Ciudades, sino de una sola: a
saber: de la Iglesia”. Dos siglos mas tarde
escribe Bartole, uno de los grandes maes-
tros en derecho romano de la edad media:
“Después de la venida de Cristo, el Impeiio
Romano comenzo a ser el Imperio de Cris-
to... Todo el poder imperial ha pasado a
Cristo y a su Vicario, para ser transmitido
por el Papa al principe secular”.

Siglos atras, San Pablo habia exaltado la
obra de Cristo, el cual, después de haber
remevido la muralla que separaba Judios y
Gentiles, después de haber anunciado la
paz “a los que estaban lejos y:que se ha-
bian acercado por la sangre de Cristo” ha-
bia fusionado estos dos pueblos enemigos
en un pueblo nuevo. La misma obra de paz
y de unidad se prosiguié para con los pue-
blos barbaros y con los romanos. La mis-
ma fe en Cristo hizo caer las barreras entre
las razas, y dio a pueblos de tan diverso
origen el sentimiento profundo de su uni-
dad religiosa.

La unidad religiosa por su parte favore-
cio a la unidad de la cultura inteleciual.
abriendo camino a una verdadera Interna-
cional del saber y de la ensefianza. Se sa-
be como a partir del siglo trece las antiguas
escuelas episcopales fueron sustituidas, cn
los grandes centros, por grandes Universi-
dades, bajo el control inmediato del Papa-
do. Siempre se chocard con espiritus mise-
ros, (uienes no quieren ver en este proce-
der de los Pontifices sino la mas vulgar ani-
bicién. Se entiende facilmente que gn una
sociedad, baszda sobre la unidad de'la fe,
un control sobre los centros intelectuales se
imponia. El aflujo de estudiantes de todas
las naciones le dié una enorme influencia.
Ellos podian ser el maravilloso instrumen-
to para formar y unificar las inteligencias
segiin los principios cristianos, pero iguai-
mente podian resultar fermento de anarquia.
La solicitud inquieta de los Papas sobre suis
derechos era por consiguiente muy natuiai.
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Segin la célebre comparacion de Jordan de
Osnafbriick, consideraron ellos la Univers:-
dad como el techo del edificio cristiano,
siendo el sacerdocio y el imperio la base
y las murallas respectivamente.

En un reciente articulo de la Revue histo-
rique (1931) M. L. Halphen se presenta
muy solicito en demostrar que la Fundacion
de Universidades fué un completo fracaso
para la politica pontificia. Los Papas, que
las habian sustraido a los Obispos, recibie-
-ron la muy desagradable sorpresa de verias
levantarse contra su propia autoridad y rei-
vindicar su plena independencia. Sin duda,
la conquista de la autonomia administrativa
para las Universidades llegd a ser un he-
cho indiscutible. Pero si se considera la en-
seflanza en si misma, a despecho de las di-
vergencias filosoficas que no alcanzaron el
dogma, ella estdi muy lejos de haber tiai-
cionado las esperanzas de los Papas que
habian favorecido su desarrollo. No en va-
no durante varios siglos los teélogos de-
bian comentar el mismo texto de las Sen-
tencias, los canonistas se dedicaron a exa-
minar minuciosamente los parrafos del De-
creto y de los Decretales, los filosofos se
agotaron en discusiones dialécticas. Ta!
- uniformidad imprimi6 a la ensefianza de la
Edad Media un sello especial y le dié un
aspecto absolutamente caracteristico. No
obstante su actitud a veces disolvente, fren-
te a la autoridad, las Universidades medioe-
vales colaboraron de su parte en buena for-
ma a favor de la unidad de cultura inte-
lectual en la armonia del Cristianismo.

Su caracter internacional corresponde, a
lo menos hasta el siglo quince, a la estricia
realidgd. A Paris, Oxford, Boloiia, concu-
rrieron discipulos de todas partes de Eu-
ropa. Se agruparon segiin ‘“‘naciones” y hay
que advertir que esta palabra no tenia en-
tonces el sentido tan definido que le damos
hoy dia. Asi sucedi6 que la Universidad d2
Paris contaba con cuatro naciones: france-
sa, normanda, picarda e inglesa. En cuan-
to a los maestros, la “licentia docendi” que
s2 habian conquistado, era como un diplo-
ma internacional. Los mas famosos maes-

tros parisienses eran extranjeros: Esteban
Langton y Alejandro de Halés, ingleses;
Santo Tomas, San Buenaventura, Gil de Ro-
ma, talianos; San Alberto Magno, aleman y
Duns Scott, escocés. Los Papas, se com-
prende, favorecieron el reclutamiento inier-
naciona! de los profesores. ¢No era esto
¢l medio mas seguro de desviar el peligro
del particularismo, aquel enemigo constan-
fe de la unidad?? En efecto, desde que ce-
sa la tutela pontificia, para ser reemplaza-
da por la real, la Universidad de Paris, po:
2jemplo, llegod a ser el centro mas activo del
Galicanismo y del nacionalismo francés.

La Cristiandad, notable por su unidad re-
ligiosa y al mismo tiempo por la uniior-
midad de su cultura intelectual, forma, en
menor grado, también la unidad politica. Sin
duda, el sistema feudal con su curiosa je-
rarquia de vasallos y soberanos, representa
una dispersién inquietante de la autoridad,
también en el interior de un reino. La di-
vision en feudos hareditarios de los anti-
guos derechos de regalia (justicia, impues-
tos, moneda, servicio militar) debian crear
una politica extremadamente relajada. Pe-
ro aquel régimen, basado en la idea de la
jerarquia, debia conducir naturalmente a
la nocién de un soberano supremo, del
cual dependerian, en altimo término, to-
dos los grandes feudatarios.

Ese arbitro supremo ¢no era el empera-
dor? Grave problema. Los emperadores
germanos hicieron en repetidas ocasiones
alarde de esta pretension. Desde la mitad
del siglo doce, Federico Barbaroja la de-
clara sin ambajes. En 1160, se toma la h-
bertad de convocar un Concilio en Pavia
rara decidir entre Alejandro III y el anti-
papa Victor IV. Su carta de convocacion
expresa con toda claridad la grandeza del
papel que se atribuye a si mismo: “Du-
rante su pasion ha declarado Cristo que
basta con dos poderes; la explicacion de
estas palabras estd dada, entendemos,
para la misma existencia de la Iglesia Ro-
mana y del Imperio Romano, obra de una °
ptovidencia admirable, pues por estas dos
cabezas y principios las cosas del muiido
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entero- se encuentran regidas desde el do-
ble punto de vista: humane y divino. Sien-
do, pues, suficiente con un Dios, con un
Papa y con un Emperador y debiendo ser
la Iglesia una sola, no podemos ver sin
atliccion de nuestro corazén qule parece
haber dos Papas en la Iglesia Romana'.
~ Esa reivindicacion de la monarquia uni-
versal fué repetida por Federico Il y esy:-
cialmente a principios del siglo catorce por
el Emperador Enrique VII. No tenia en-
tonces ninglin partidario mas ardiente que
Dante: toda la primera parte de su tratado
“De Monarchia” esta consagrada a ella,
-estableciendo la necesidad de justicia v
urion en nombre de los principios de la
paz. Todavia en medio de su lucha con
Felipe el Hermoso, el mismo Bonifacio
VIII no vacilz, después de haber confirma-
do la eleccion del Rey de los Romanos, Al-
berto 1, en declararle “Monarcha omnium re-
gum et principium terrenorum’ .

La idea de atribuir al Emperador el do-
minio del mundo, fué durante largo tienipo
familiar a los juristas italianos. Todavia la
cdefiende bajo Carlos V Restaurus Castaldus
«le Perusa, a principios del siglo siguienie
un napolitano, Santiago Antonio Marta, y
en el siglo catorce se encuentran romanis-
tas como Bartole y Uberto de Lampugnano,
que consideran herética la proposicion con-
traria.

Hay que reconocer que semejantes pre-
tensiones no fueron nunca universalmente
aceptadas, ni siquiera en los bellos tiempcs
«le la Cristiandad. Es verdad, que en los si-
glos doce y trece los nacionalismos no se
habian todavia acentuado como sucedié més
tande, no obstante desde entonces se nota
ya una viva resistencia. En Inglaterra, por
ejemplo, Juan de Salisbury escribi6 a pro-
posito del sinodo de Pavia del cual hemos
hablado: ““;Quién ha constituido a los Teu-
tones en jueces de las naciones? ¢Quién ha
«dado a esos hombres brutales y violentos ei
poder de imponer a su gusto a un principe
para gobernar a los hijos de los hombres?”
En Francia, especialmente después del sigio
trece, los reyes consideraron su corona in-

dependiente del Imperio. Tenian a su favor
la autoridad de un célebre decretale de Inc-
cencio Il que no reconoce para ellos a in-
giin superior en lo temporal. Sacaron igual-
mente ventaja de una formula que se ei-
cuentra en los escritos de un canonista del
principio del siglo trece: “El Rey es Ein-
perador dentro de su reino’.

La autoridad del Papa como arbitro su-
premo de la Cristiandad nos parece mucho
menos ‘ discutida. Independiente de {oda
discusion tedrica sobre el fundamento de!
poder temporal del Papado, su derecho de
intervencion en los conflictos entre sobera-
nos, a nombre de la paz, de la unién y de
la moral cristianas, ofrece apenas dificulta-
des. Ya en el siglo nono, al intervenir Gra-
gorio IV en la lucha entre Luis el Piadoso y
su hijo con ocasion de fla segunda parti-
cion del Imperio (833), escribe a los obis-
pos: “¢2Cémo podéis vosotros como también
vuestras Iglesias oponeros a Mi al cumplir
yo con una mision de paz y de union, que
es un don de Cristo y el ministerio del niis-
mo Cristo?” En 1077, después de la Dicta
ce Forchheim, que depuso a Enrique IV, pa-
ra elegir en su lugar a Rodolfo de Suabe,
recurrieron el depuesto y el usurpador al
arbitraje de la Santa Sede. Gregorio VII se
apuré en aceptarlo, pues tal conflicto po-
dria “entrafar para la Iglesia Universal uiia
grande y lamentable perjuicio”. A princi-
pios el siglo XIII vemos a Inocencio I in-
tentar repetidas veces restablecer la.  coui-
cordia entre Juan Sin Tierra y Feline Augus-
t0. Motivaba su rol de arbitro con los tex-
tos del Evangelio sobre la paz, y cuando ei
rey de Francia, en un acceso de mal hu-
mor, le significaba que no debia entrome-
terse on los asuntos de su reino, le respon-
di6 qire su intervencion tenia por base una
jurisdiccion no de orden feudal (non ratione
feudi), sino de orden moral (occasione
peceati) .

La autoridad pontificia llegé entonces en
resguardo de la unidad cristiana a reem-
plazar, fuera del plano feudal, irente a los
principes laicos, aquellas funciones de juez
v de arbitro que correspondian por natura-

]
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leza a un soberano. Era una gran tentacion
para la Santa Sede entrometerse mis aden-
tro en el organismo feudal, para llegar a
ser de este modo el amo de toda la Cris-
tiandad. Desde los tiempos de Gregoi.o
VII, varios soberanos se habian constituido
a si mismo vasallos del Papa; asi los prin-
cipes normandos del Sur de Italia, los Re-
yes Cristianos de Espana, el Rey de Hun-
gria y el Duque de Croacia-Dalmacia. Bajo
Inocencio IlI la multiplicacién de los Esta-
dos vasallos de la Santa Sede lleg6 a ser un
verdadero sistema politico. En 1213 por
ejomplo ella rehusd obtener el homenaje
del rey de Inglaterra; en su respuesta felici-
t6 a Juan Sin Tierra “por haberle sometido
también temporalmente su reino.que ya lo
era espiritualmente, de tal suerte que en la
persona del Vicario de Cristo se hallan umi-
das la autoridad real con la sacerdotal, co-
mo el cuerpo con el alma, para mayor pro-
vecho de ambos”.

¢No llegaria también el Imperio de su
parte a ser un feudo del Papado? A pesar
de ciertas resistencias, teologos y canonis-
tas del siglo XIII optaron por la afirmati-
va, esto era la consecuencia de su fesis, sc-
giin la cual los dos poderes, el temporai y
el espiritual se hallaban juntos en manos
del sucesor de San Pedro, Vicario de Jesu-
cristo. Aunque es bastante dudoso que a
fines del siglo doce Enrique VI hava pies-
tade homenaje en nombre del Imperio al
Papa Celestino II, el caracter feudal del ju-
ramento prestado a Bonifacio VIII en 1303
por el rey de los Romanos Alberto I, parece
ya mejor atestiguado. En fin, en 1313, el
Papa Clemente V, en su Constitucion “Ro-
mani Principes” no vacilaba en deciarar
que el emperador Enrique VII, con ocasion
de su coronacién, se habia obligado para
con la Iglesia, por un verdadero juramento
de fidelidad.

Mientras el Emperador no rehusaba ha-
cerse reconocer como soberano del mundo
entero, el Papado no legé a la admisién de
su sefiorio universal.. Se expone en Fran-
cia a una hostilidad que llega al paroxismo
bajo Felipe el Hermoso; de parte del Impe-

rio encuentra una enérgica resistencia e
parte de Enrique VII y muy en especial de
Luis de Baviera en el curnso del siglo cator=
ce. Esta altima lucha tuvo por epilogo la
publicacion de la “Bula de oro™ que consa-
gro definitivamente la independencia del
Imperio.

Se puede apreciar de diferente manera
las aspiraciones pontificias e imperiales a la
dominacién universal. Pero seria un error
no querer ver en ellas mas que miserables
ambiciones. Ellas representaban en suma 2i
aspecto politico de este sentimiento, se po-
dria decir de esta religion, de la union que
ya hemos visto extenderse en el dominio
propiamente religioso e intelectual, y este
sentimiento no carece de grandeza. Si no se
pudo dar a la Cristiandad medioeval una
unidad politica tan firme como su umdad
religiosa, se le ha asegurado de todos mo-
dos una cohesion suficiente para conside-
rarla como una verdadera comunidad orga-
nica, bajo la direccion religiosa y morel, si
no politica, del Soberano Pontifice.

Es esta la constitucion organica de la so-
ciedad medioeval que ha hecho posible el
desarrollo de ciertas instituciones cuyo ca-
racter internacional ha llamado la atencién
de los teéricos. Ya hemos mencionado las
Universidades; sera suficiente sefalar ra-
pidamente algunas otras, refiriéndonos para
los detalles a las obras técnicas ya citadas.

Aqui estan en primer término las organi-
zaciones a favor de la paz. Se sabe las ii0-
ras de angustia que afravesaba la Cris-
tiandad entre los siglos nueve a once. Las
devastaciones por los Normandos y por 1os
Hiingaros, la multiplicacion de las gueiras
privadas, las hazanas de los salteadores lia-
bian llevado al colmo la inseguridad gene-
ral. La iniciativa partio de los concilios pro-
vinciales de Charroux, de Narbona y de Puy,
a fines del siglo diez. Estos lanzaron la ex-
comunién contra los ladrones y los pillos y
el concilio de Puy (990) hasta preparaba
una liga a favor de la paz. El movimiento,
una vez desencadenado, se extendio rapida-
mente. En la primera mitad del siglo once
se multiplicaban las asambleas de paz.
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Ellas no dieron solamente ocasi6n a atrac-
tivas ceremonias, los “pactos de paz” las
que instituyeron, procurando hacer respetar
sus decisiones, si fuere necesario, hasta por
fa fuerza.

A la “paz de Dios” cuyo objeto era sus-
traer a las violencias de los guerreros cier-
tas categorfas de personas y de bienes, se
agreg6 pronto la “Tregua de Digs”; esta
debia hacer mas dificil la guerra misma, in-
terrumpiéndola frecuentemente, bajo el pre-
texto de santificar ciertos dias mas solem-
nes del ano litiargico.

Después de Francia conocieron también
Alemania, Italia y Espafia de su parte la coo-
peracion de las instituciones de paz. ios
reyes se interesaron por ellas en buena ho-
ra. En Agosto de 1023, en Mouzon sobre
el Mosa, se encontré Roberto el Piadoso con
Enrique II de Alemania para establecer las
bases de una pacificacion universal; este

proyecto, que revel6 mucha buena voluntad
~y sentido practico de parte de los dos so-
beranos, qued6 en suspenso al morir Euri-
que Il prematuramente en el afio siguiclite.

En los altimos anos del siglo once, el Pa-
pado librado ya de las inmiscuiciones impe-
riales debido a los esfuerzos de Gregorio
VII, tomaba él mismo la direccion de este
gran movimiento en sus manos. En 1065
promulgé Urban II en Clermont la paz y la
tregua de Dios como leyes universales del
mundo cristiano.

Los documentos de los siglos siguientes
se refieren a menudo a la paz y a la ftie-
gua de Dios; no debe ser motivo de desilu-
sion para nosotros la circunstancia, de que
hayan caido en olvido. Estas instituciones
no obtuvieron respecto a la pacificacion *o-
do el éxito que se podia esperar. Sin em-
bargo, seria injusto de declararlos sin infe-
rés: empezaron una gran obra, que petiec-

-cionaron los soberanos y representan para
la organizacién internacional de la paz un
bosquejo que no tenemos el derecho de des-
preciar.

Las cruzadas revelan ofro aspecto de la
vida internacional de la Edad Media. Lcjos
de ser expediciones improvisadas, tienen co-

mo punto de partida un plan. grandioso y
perfectamente estudiado. La primera de
ellas, que provoco el mas grande entusias-
mo popular, fué objeto de una preparacion
metodica de parte del Papa Urban Il. Has-
ta el siglo dieciséis permanecieron las citl-
zadas una de las grandes ideas politicas e
los Papas. Sin duda, Ia mala voluntad Je:
algunos principes lizo fracasar muchas ve-
ces las iniciativas del Papado, sus miias
egoistas provocaron las mas lamentables:
desviaciones. Pero el recuerdo de todos es-
tos inconvenientes no debe hacernos oivi-
dar la amplitud del papel que llenaron los,
Soberanos Pontifices en esos levantamientos
en masa de la Cristiandad. Dice con iinu-
cha razén el R. P. de la Briére: “La Su-
perintendencia de las cruzadas era una ma-
nifestacion caracteristica de la magistralura
internacional de los Papas de la edad mc-
dia y de la existencia de un ‘“‘consortium™
organico de los pueblos de la Europa ciis-
tiana bajo su influencia y su direccion.
Verdaderamente, aqui se ve en el acto una
“Reptiblica Christiana’.

La practica bastante regular del arbitra—
je umiversal revela igualmente la contexcara
crganica de la vieja Cristiandad. Segtin he-
mos visto, cumplieron Jos Papas muchas ve-
ces esta funcion, al mismo tiempo que la
de guardianes de la unidad y de la paz
cristianas. De esta manera, quedaron las
casas hasta fines de la edad media. Asi, par
gjempio, fué Inocencio VI quien llegd a ne-
gociar la paz de Brétigny entre Inglaterra v
Francia (1360). Los legados del Papa pie-
sidieron en 1435 la gran conferencia inter-
nacional de Arras, al declinar la guerra de
cien afios (1453).

Pero los Soberanos Pontifices no eran los
nnicos arbitros de aquella época. Los aibi-
trajes entre principes fueron emplea-
dos con notable frecuencia desde el sigly
trece al quince—probablemente algunos cemn
tenares en el curso de tres siglos, segiin M.
van Vollenhoven,—después del cual cesan
briiscamente. M. Novacoyvitsch, uno de los
entendidos, que ha estudiado mas a fondo
esta cuestién, ha podido escribir: “Los:
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hombres de la edad media han tenido la rio-
¢i6n de una institucion de arbitraje perma-
nente y en ciertos instantes pensaron en la
posibilidad de someter regularmente sus di-
ferencias al arbitraje’.

~ En resumen: el cardcter organico de la
‘Comunidad medioeval se deriva de su ui-
'dad religiosa, profundamente sentida y vi-
vida. Esta unidad religiosa ha tenido por
consecuencia inmediata una tendencia imuy
acentuada hacia la unidad de cultura inte-
lectual, gracias a la organizacion de las
Universidades. Ella ha inspirado igualmen-
te las tentativas, siempre renovadas, de uni-
ficacion politica dentro del marco del siste-
ma feudal. Ella ha favorecido finalmente el
‘desarrollo de ciertas instituciones de 6rden
internacional, tales como la paz, la tregua
de Dios, las Cruzadas y el arbitraje. Sin
querer disimular la naturaleza muy lauda-
ble de esta constitucion politica y social .ie
Ja Cristiandad y el fracaso final de todas ias
‘organizaciones para salvaguardar la paz
creemos poder considérarlas como un ensa-
yo bastante interesante de la vida interna-
cional ,

Antes de echar un golpe de vista sobre
el ‘'organismo internacional moderno que es
la Liga de las Naciones, serd preciso pri-
mero de seguir la disolucion de la vieja
Cristiandad en lo temporal y en lo espiri-
tual; en lo espiritual por la Reforma; en io
temporal por la ascension de los nacionalis-
‘mos que desde el siglo catorce redujeron
casi a la nada el prestigio imperial. Sera
preciso analizar este sistema empirico lla-
mado de Equilibrio, por el cwal las poten-
‘cias nuevas desde el siglo diecisiete inten-
tan asegurar su coexistencia en Europa. So-
lo podemos remitir al lector otra vez al hey-
moso libro del R. P. de la Briere. Con
‘gran precision juridica examina el autor 'os
orandes problemas establecidos en la Co-
munidad internacional durante el periodo
inorganico desde el siglo dieciséis hasta
nuestros dias: el valor filosofico y la moral
del principio de equilibrio y del princip'o
‘e las nacionalidades, el derecho de guerra,

el derecho de represalias, la . cuestion tan
discutida del paso de los beligerantes por
territorio neutral.

Para la tarea presente sera suficiente de
caracterizar por comparacion con la comu-
nidad medioeval, la nueva comunidad ii-
ternacional, todavia muy reciente y que sc
estuerza, no sin bastante trabajo de vivir
y de -desarrollarse.

Ella quiere ser primero, como la Cris-
tiandad de la edad media, un organismo %
hay que confesar que, vista de fuera, con-
siderada del punto de vista juridico y ad-
ministrativo, ella representa una cohesion,
una organizacion muy superior al de su he-
mana mayor. La Sociedad de las Naciones
ha nacido de un pacto formal celebrado en-
tre potencias soberanas; ella ejercita su fui-
cion reguladora de la wvida internacional
por su asamblea anual, su consejo, su secre-
taria general con sus innumerables oficinas,
su Corte permanente de justicia internacio-
nal. Ella dispone, como medios de acciin,
de todos los progresos modernos: telégra-
fo sin hilos, teléfono, aviacion, ferrocarri-
les, etc. La comparacion resultaria abruma-
dora, para la Comunidad medioeval, si las
potencias contratantes no entenderian guar-
dar su entera libertad de accidén frenic a
un organismo tan bello. Esto es, en efecto,

una primera y esencial diferencia entre I2s

dos comunidades. La primera se presenta,
como hemos visto, una especie de vasta je-
rarquia de soberanos y vasallos bajo la su-
prema soberania moral del Sumo Pontiii-
ce. La segunda ha nacido de un pacto cn-
tre estados muy recelosos de su soberania
y que no quieren bajo ninguna condicion
considerar a la Liga de las Naciones como
un Super-Estado.

“El organismo de Ginebra”, dice el R.
P. de la Briere, ‘““no posee sobre las poten-
cias participantes, ningiin derecho de sobe-
rania ningin derecho de supremacia. Pero
sin estar superpuesta a los Estados naciona-
les, parece mas bien que la Sociedad de
las Naciones fuera juxtapuesta a cada ‘no
de ellos, como una persona soberana de de-
recho priblico internacional, como potencia
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sui géneris, cuyo papel distintivo esta espe-
cificado por la gestion de asuntos de inter¢s
comun y universal, conforme al pacto inter-
nacional de 1919.

Diferentes en su estructura, lo son las dos
comunidades también en su origen. El prin-
cipio de la organizacion de la Cristiandad
medioeval hay que buscar en la unidad re-
ligiosa. Los antecedentes de la Liga de las
Naciones son enteramente distintos. Seria
ingenuo de creer que ella haya nacido es-
pontaneamente de las ideas del presidente
‘Wilson y del entusiasmo por él provocado.
En realidad: la fundacién de la comunidad
orgéanica de las naciones procede de causas
economicas y sociales muy precisas. Como
base hay que considerar una serie de he-
chos caracteristicos de la época contempo-
ranea, cuya importancia va creciendo coiis-
tantemente: la interdependencia econémica
entre los pueblos, como consecuencia del
desarrollo prodigioso del comercio y de la
industria, de la multiplicacion y aceleracion
de los medios de transporte; la penetracion
mutua de los pueblos, que se manifiesta por
la presencia de una fuerte minoria extrauje-
ra en cada uno de los Estados nacionales;
la creciente similitud de los habitos socia-
les como consecuencia de las exigencias de
los acontecimientos, de la rapidez de las in-
formaciones y de la facilidad de las rela-
ciones entre los paises mas distanciados.

Los fenémenos tan complejos de la vida
moderna han engendrado un internacionalis-
mo de hecho, que progresa mas cada dia y
esto en despecho del nacionalismo celoso de
los grandes Estados y la existencia de un
organismo internacional propiamente Ji-
cho. Sin duda, después del ambiente del si-
glo diecinueve llena de multiples convencio-
nes entre los Estados, se ha hecho el ensa-

yo de conjurar las necesidades mds urgen-

tes en esta clase de actividades. Pero el
ritmo acelerado de la evolucion ha desvir-
tuado estas convenciones, a causa de su
propia multiplicidad. Hacia falta otra cosa,
un centro internacional para simplificar v
coordinar al procedimiento y para dar al fin

a la vida internacional un o6rgano regula-

dor.

Resulta asi sorprendente la diferencia de
origen tan profunda que separa a la comu-
nidad medioeval de la Sociedad organizada:
de las Naciones. Las causas de orden ma-
terial y econémico que necesita la organiza--
cion del mundo en la hora presente se co-
nocieron apenas en la edad media. En
aquella época la unidad de la vida intelcec-
tual, social y politica ha sido postulado eir
todo por las exigencias de un principio es-
piritual: el principio de la unidad religiosa.
En nuestro tiempo, la unidad organica de
los pueblos tiene su fuente en los requisitos:
imperiosos del bien comiin de orden tempo-
ral.

Agreguemos que en el mundo moderno,
la evolucion realmente precipitada por el in-
ternacionalismo econdmico, se ha vuelto
mas apremiada a consecuencia de la catas-
trofe final: la gran guerra, que lanzé a los
desesperados nacionalismos el uno contra el’
otro. La extension y la profundidad del caos
politico, el derroche inaudito de vidas hu-
manas durante el transcurso de las hostili-
dades, el miedo de una catastrofe aiin mas
formidable, ya que el progreso cientifico
aumenta sin cesar la potencia de las armas
destructivas, todas estas causas han influen
ciado en que los Estados se hayan decidi-
do al fin de unirse entre si por un pactc y
una organizacion, que, sin menoscabo de
su soberania, facilite la reglamentacion de
los problemas internacionales y permita re-
solver en forma amigable los grandes con-
flictos politicos.

También la edad media ha conocido es-
tos pactos y estas organizaciones contra la
guerra. La paz y la tregua de Dios, el pro-
cedimiento de arbitraje, representan, como:
hemos visto, anticipaciones muy inferesan-
tes de las instituciones modernas; solameri-
te que ellos se han desarrollado dentro de
una comunidad ya existente en cuya crea--
cién no han tenido parte.

Esta profunda diferencia entre la Cris-
tiandad medioeval y la Sociedad de las Na-
ciones explica la desemejanza radical de sus:
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aspectos. La vieja Cristiandad, nacida de
la fe religiosa, queda enteramente impreg-
mada de ella; todos los actos de la vida so-
«wial y politica llevan el timbre del Catoli-
«cismo. Las constituciones de los emperado-
res y las bulas de los Papas hablan un mis-
mo lenguaje. En esta épooa se confunden,
«de un modo muchas veces incomprensibie
para nosotros, lo espiritual y lo temporal,
Jo que corresponde al derecho natural y lo
que atafie al orden sobrenatural. Sélo al
llegar al fin del siglo trece, vemos formai-
se (gracias a la influencia de la Politica de
Aristételes) una teorfa laica del Estado, ba-
sada no en una religién relevada, sino en el
derecho natural; pero esta teoria se trans-
formard en préctica s6lo por medio de .na
evolucion muy lenta.

La Sociedad de las Naciones reviste, 4l
contrario, un cardcter enteramente laico y
temporal. De alla viene, que no se la con-
sidere solamente como una asociacion de
intereses materiales y econ6micas; aquellos
que quieren darle a ella un alma, no pre-
tenden, aunque ellos mismos sean cristia-
nos, unirla a una confesion religiosa posi-
tiva. Més conscientes que sus mayores de
la edad media de guardar distancia entre el
orden natural y el orden sobrenatural, apo-
‘yandose ademds en el ejemplo de ilustres
tedlogos del siglo dieciséis, Vitoria y Sua-
rez, busca de dar a la Sociedad de las Na-
ciones un principio de vida, una regla de
justicia y moralidad en un derecho de gen-
‘tes distinto el de las verdades reveladas,

pero basado ampliamente en el derecho na-
tural.

“La organizacion internacional”, dice el
R. P. de la Briere en el hermoso sintesis
con que termina su obra, “no tendra proba-
bilidad de vivir y de durar sino al echar
hondas raices en el derecho natural. Lue-
‘w0, para la filosofia espiritualista y, con ma-

yor razon para la filosofia cristiana, la au-

toridad del derecho natumal viene precisa-
mente de que interpreta, mediante la natu-
raleza del hombre y de la naturaleza de las
‘cosas, aquella ley superior eterna y divina,
«de la cual cada una de las justas leyes en
este mundo deriva su valor obligatorio y su
sancion de lo alto”.

El reinado de este derecho natural huma-
no sobre la Sociedad de las Naciones no
impedird por otra parte la humanidad de
apartarse a lo largo de las influencias espiri-
tuales. ¢Los tedlogos catélicos no conside-
ran en efecto la naturaleza humana como
destinada a un fin mas alto que ella recla-
ma en secreto, y que sin embargo no puede
alcanzar ni merecer por sus propias fuer-
zas? :

Pero la diferencia subsiste y la Sociedad
de las Naciones, aunque tenga su vida por
el derecho natural, ya no es del mismo mnio-
do, que la antigua Cristiandad, la Ciudad
de Cristo.

Tales son, a nuestro entender, las diie-
rencias fundamentales de los dos organis-
mos. A la Cristiandad jerarquizada de la
edad media se opone el consortium mo-
derno de las potencias que hasta ahora no
piensan en someterse a la dominacion por
un Super-Estado, A la Cristiandad cuya
constituicion deriva_de un principio espiri-
tual, se opone una Sociedad de Naciones,
que postula ante todo por las cuestiones de
orden politico y econémico. Al caracter
esencialmente religioso de la comunidad de
la edad media se opone el caracter estric-
tamente civil y temporal de la Comunidad
moderna. '

De buenas ganas terminariamos con un
voto de felicitacion. Se puede reprochar a
la unidad cristiana de la edad media de ha-
berse encerrado un poco demasiado en el
dominio religioso e intelectual, de no ha-
ber bajado bastante a la tierra a fin de or-
ganizar mas completamente los intereses
materiales de la humanidad. La Sociedad
de las Naciones parece incurrir en el errcr
contrario: nacida de la evolucion econémica
y de las decepciones del nacionalismo, ha-
ce meritorios esfuerzos en favor de la orga-
nizacion temporal de la humanidad; talvez
no se preocupa bastante de la terrible anar-
quia espiritual y moral en que se debate el
mundo moderno. Ella podria de acuerdo con
la Religion de Cristo, traer a la sociedad hu-
mana‘la paz y la unidad espiritual y moral,
sin la cual todos los reglamentos, todas las
organizaciones y todas las policias del mun~
do resultaran impotentes.
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Asi penso Giovanni

“Durante la guerra estaba yo profundamente
~conmovido por el horroroso especticulo de tantas
ruinas y de tantos sufrimientos. Me entregué a
la lectura de esto y de aquello y finalmente tam-
bién del Evangelio, el cual ya habia leido antes
algunas veces, pero siempre con desconfianza y
con animo hostil. Al meditar entonces el Evan-
gelio y especialmente el sermén de la montana,
surgié en mi la idea que la tnica salud para
los hombres y el camino seguro de salvacién
consistia en un cambio fundamental de los senti-
mientos de las almas, es decir en la transforma-
cién del odio en el amor. Por primera vez wi
en el Cristianismo el remedio contra los males
de la humanidad. M4s tarde me convenci que
Cristo, que ensené una moral tan contraria a la
naturaleza humana, no sélo podia ser hombre, si-
no que debia ser Dios. Desde este momento
me encontraba bajo la influencia misteriosa, pero
al mismo tiempo tan eficiente de la divina gracia.
"Tanto crecié ahora en mi el amor hacia el macs-

Papiri
tro divino del amor que resolvi escribir la *‘His-
toria de Cristo’, no para desahogarme a mi mis-
mo, mucho menos atin por vanagloria, sino pa-
ra ayudar a uno que otro de mis hermanos. Sé-
lo después de haber terminado mi obra, senti
en mi la necesidad de ingresar a la Sociedad
fundada por Cristo. ¢Pero cuil de las Igle-
sias serfa la fundada por Cristo? Entre tantas
Iglesias me decidi por la Catélica, pues sélo ella
del arbol
que planté Jesfs. Segiin mi opinién ofrece ella

represenla verdaderamente el tronco

al hombre las condiciones mds perfectas para la
elevacion de su ser. En ella florece en sobre-
abundancia y en forma brillante aquel tipo del
héroe que yo considero el mas grande de todos:
el santo. El hombre, colocado en el medio entre
el animal y el angel, estd destinado a desenvol-
verse de hombre-animal a hombre-santo, siguien--
do el sendero que le indica el sermén de la
montana’’ .
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Noticias Religiosas

HOLANDA: Con los votos a favor de los

catdlicos y de los protestantes anti-
rrevolucionarios y en contra de los so-
cialistas y de los liberales, acaba de
aprobar la Camara holandesa una ley
contra la blasfemia. Hubiéramos de-
seado que esta ley contemple la blas-
femia en su verdadero alcance comio
ultraje ial Supremo Hacedor, pues s0-
lo establece sanciones por la ofensa
que se infiere a los sentimientos reii-
giosos del préjimo. De todos modos,

es algo.

FRANCIA: Mademoiselle Ivonne Hautin, que

hace pocos afios era una famosa y
aclamada actriz de la Comedie Fran-
caise, ha hecho su profesion religiosa
en un Convento de Monjas Benedicri-

. nas. Asistieron a la solemne ceremo-

nia sus ex-compafieras de teatro.

AUSTRIA: Las hermanitas de la ‘“Caritas

Socialis”, Congregacion fundada por
el ilustre prelado y ex-canciller Mon-
sefior Seipel, recientemente fallecido,
proyectan levantar un templo en su
memoria, que sera dedicado a Cristo-
Rey. Estara situado en un barrio po-
puloso de Viena, que carece de igle-
sia. Se ha nombrado una comision es-
pecial para este objeto bajo el protec-
torado del Presidente Miklas

JAPON: En todos los circulos del Imperio

del Sol Naciente reina un gran inte-
rés por los sucesos de Konnersreuth.
Para satisfacerlo se ha publicado un Ii-
bro en japonés sobre Teresa Neumann.
Lo mas notable es, que este libro fué
escrito por un predicador anglicano,
entusiasta admirador de los fenémenos
de Konnersreuth y que simpatiza mu-
cho con la Iglesia Catodlica. La intro-
duccion esta redactada por un proie-
sor universitario japonés que el ano

pasado visité a Teresa Neumann, que-
dando convencido de la autenticidad®
de los fenomenos.

INDIA: En Kalimpong (Prefectura Aposio-

lica Sikkin) se convirtio en Octubre del
ano pasado el parroco presbiteriano
Rev. Sitling con toda su familia y al-
gunos feligreses al Catolicismo. Eran
en total 53 personas. Luego siguieron
otras mas y el movimiento continda.
Mientras hace 2 anos apenas habia 40:
catolicas en el pueblo, ahora su ntiime-
ro ha crecido en tal forma que los su-

periores de la mision ya se llevan con

el proyecto de fundar un Colegio Cato-
lico.

Hace mas o menos 2 afios causo sen-
sacion la conversion del Arzobispo Ja--
kobita Mar Ivanios al cual siguieron
hasta mediados del afio en curso un-
obispo, un buen niimero de sacerdoies
y 8,000 jacobitas a los cuales hay que
agregar unos 800 paganos. (Los ja-
kobitas son una secta cismética qgue-
habitan en el Sur de la India) .

Las conversiones aumentan constan-
temente, de tal modo que Mar lva-
nios se lleva con el proyecto de fun-
dar dentro de su jurisdiccién un Se-.
minario para sacerdotes convertidos,
tanto jacobitas como anglicanos.
Gran parte de este afio pas6 el Ar-
zobispo en Europa. El 2 de Marzo-
recibi6 el palio de manos del Sarto
Padre; siendo el sirio su idioma littir-
gico y no entendiendo el latin, se le
permiti6 rezar el “Credo” en ingiés.
Para darse cuenta de la importancia
de esta conversi6on damos este dato:-
existen esperanzas fundadas que has-
medio millon de jacobitas sigan poco-
a poco a su prelado.

Mar Ivanios juzga como sigue el
Cisma Oriental: “La Iglesia debe ser-
uria y no debe tener sino una sola ca--
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beza. Esta cabeza no puede ser sino
e[ obispo de Roma, sucesor de San
Pedro. La Iglesia Oriental, necesita
con suma urgencia una renovacion qua
's0lo con la vuelta hacia Roma puede
realizarse. Union y colaboracion de
las fuerzas del Cristianismo, paz y con-
cordia, todo esto encontraremos esian-
do en comunion con la Santa Sede en
Roma. El Santo Padre ama a la Igle-
sia Oriental y esta dispuesto hacer to-
«do lo que pueda para sanar la herida
‘del cisma y para unir las iglesias Cris-
tianas. .. El Cisma es un grave peca-
«do y la herida mas honda en el coia-
zon de Nuestro Sefior. El Cristianismo
pasa actualmente por una gravisima
prueba, tal vez la mas trascendenial
qque Dios le haya impuesto jamas. El
mundo moderno ha provocado la fe y
las verdades sobrenaturales y la socie-
dad amenaza derrumbarse. Solamente
una Iglesia unida puede salvarlo todo
y devolver a Rusia y al resto del mun-
do a Cristo. La situacion en Rusia es
una prueba que nuestra casa estd en
llamas. Soélo una casa bien cimentada
puede resistir a estos embates”. (Es-
tas frases estan tomadas de una caria
del Prelado a un sacerdote otrodoxo
de los Estados Unidos, donde han cau-
sado honda impresién).

NUEVA YORK: En los Estados Unidos

-

son tan frecuentes las conversiones de
miembros de las sectas protestantes al
Catolicismo, que muchas de ellas pa-
s=n casi desapercibidas. Tanta ma-
vor sensacion causan las conversacio-
nes de judios, que han aumenfado no-
tablemente en el curso de los altimos
aiios. En el famoso Ghetto de Nueva
York tienen los Padres Redentoristas
una parroquia y al celo de ellos se da-
be la mayor parte de las conversio-
nes. :

Hace poco celebr6 el Rev. P. Aitu-
ro Klyber su primera misa en dicha pa-
rroquia. Nacido de padres polacos,

en Nueva York, se convirtio al Catoli-
cismo en el afio 1919; sus padres y
hermanos se opusieron tenazmente a
de la protesta de los suyos. Una vez
este paso, pero el joven Klyber espero
hasta haber llegado a la mayor edad y
entonces se hizo bautizar no obstante
cristiano, ingres6 al Seminario mencr
de los Padres Redentoristas en Kirk-
wood, terminando mas tarde sus estu-
dios en North East, Pennsylvania.

En su primera misa le sirvio de pa-
drino el P. Hepner, de la misma con-
gregacion religiosa, también un judio
convertido. Asistieron a la solemne ¢2-
remonia los hermanos del celebranie v
algunos rabis del Ghetto. Sus herma-
nos, todavia judios, fueron los prime-
70s en besar las manos del nuevo sa-
cerdote y en recibir la bendicion.

Actualmente el P. Klyber ejerciia su
ministerio en Philadelphia en cuya Ca-
tedial estd establecida la obra nacin-
nal para la conversion de los judios.

DINAMARCA: Este afio se celebro en Co-

penhagiie el primer Congreso Eucaris-
tico Escandinavo, con un éxito que ni
el mismo presidente, Monsenor Bremna,
Vicario Apostélico de Dinamarca hLu-
biera esperado. Era tal el entusias-
mo, que uno de los mas importanies
diarios de aquella capital escribio:
Parece que ha vuelto la Edad Media
en que todo Dinamarca era catélici.
De todas las regiones del pais acudie-
ron los fieles, hasta de la isla de Born-
holm, que dista diez horas de wviaje
por mar del continente. A la procesion
asistieron unos diez mil catélicos y ma-
yor era el niumero de los heterodoxes
que con el mayor respeto presenciarcn
el solemne acto. Lo mismo sucedid
durante las misas pontificales, Comu-
niones generales, asambleas, etc.
/Quién hubiera creido en un triunfo
tan espléndido de la Eucaristia en un
pais que parecia un baluarte inexpug-
nable del Protestantismo?
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ESPANA: Bajo el titulo “Lo Sobrenatural

flota en el ambiente”, escribe el “Men-
sajero del Corazon de Jests” de Bilbao
lo siguiente: (Octubre 1932).

“Atin cifiéndonos a la suma discie-
cion que en este punto siempre nos m-
ponemos, no podemos dejar de llamar
la atencién sobre los fenémenos sobre-
naturales, al parecer que se presentan

" en este mundo. Es curioso el modo de

argiiir de algunos, que dicen: jMiia-
gros! jYa no hay milagros, es cosa ic-
table que en nuestros tiempos no haya
milagros! Pero les contais algiin mila-
aro de nuestro tiempo, y cambian de
Jicho y replican: No puede ser, es in-
¢reible! .

Pues no es asi: hay milagros en
auestros dias y muy probados y cla-
108, Y podemos decir que lo sonrena-
tural flota entre nosotros. No quere-
mos prejuzgar nada de lo que cita-
mos; pero creemos merece la pena de
fijarnos en ello. Desde luego tenemos
las curaciones de Lourdes muchas de
las cuales son tales que ningilin medi-
co puede dar explicacio natural de
ellas. El Santo Cristo de Limpias mi-
raba prodigiosamente muchas veces.
Y algunos piensan que aquello no fué
nada, porque ya no siguen los prodi-
gios. Ahora bien, ¢no serd precisa-
mente eso una prueba de que aque-
llos fen6menos eran prodigiosos? ¢No
existe el mismo Cristo, en el mismo si-
tio, y no esta visitado por muchos? Y
no observan estos ningin prodigio?,
¢verdad? ¢No es esto una prueba de
que entonces habia algo que ahora no
hay? ¢qué sera eso?

Llama la atencion del mundo la vi-

 da inexplicable de Teresa Neumann y

sus prodigiosos fen6menos.

Los escritos de la Madre Rafols son
algo extraordinario entre lo extraoi-
dinario, algo sencillamente pasmoso.

La coloracion de la Santa Espina de
Adria cuando coinciden el dia de la

Encarnacién y el Viernes Santo se re-.
piti6 este aiio.

La licuacién de la sangre de San
Genaro es el pan de cada afio.

La licuacion de la sangre de San
Pantale6n, en el Convento de la En-
carnacion, en Madrid, ha podido ob-
servarse este afo muy bien entre nos-
otros.

La sangre que aparece en la mano-
de un Corazon de Jesits en una casa
privada, sangre que fluye y cae y, exa-
minada, da las componentes de la sau-
gre humana de un varén fuerte y dien
atemperado, es fenomeno que han visto
muchos, a alguno de los cuales he oi-
do la descripcion del caso que presen-
cio.

La sangre de San Pantaledon pare-
ce que este ano ha ofrecido un aspec-
to singular. Suele de ordinario pre-
sentar el aspecto de una bolita de ce-
ra; el 26 de Julio, desde las primeras
visperas de San Pantaledn suele licuac-
se y queda como una bolita en las il-
timas visperas del 27. Este afio, han
visto el fenémeno el Dr. Grinda y
otros eminentes médicos, sin encon--
trarle explicacion. También se licud,
entre otros dias, el 23 de Septiembre
de 1914, afio de la guerra mundial.
Dice la Priora que se licu6 también
cuando el famoso dengue, en los terre-
motos de Andalucia, en la guerra de
Ultramar y pérdida de las Antillas, en
la semana sangrienta, al morir Leén
XII, y en otras fcalamidades. Ahora se
licu6 el 26 de julio y dicen que tam-
bién se licué cuando la quema de los
conventos. ;

Lo que decimos es que lo sobrena-
tural flota en el ambiente, en estos y
en otros muchos fendmenos que no
saben explicar los sabios.

JAPON: Segin las dltimas estadisticas con-

taba el Japon a mediados del afio 1931
con 96,323 catolicos sobre un+total de
64,700,557 habitantes. De los caidli~
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cos corresponden 54,542 a la di6cesis
de Nagasaki, administrada por el Obis-
po Msgr. Hayasaka. El clero se com-
pone de 198 misioneros extranjeros y
de 63 sacerdotes japoneses. El niime-
ro de los seminaristas asciende .a 224.
Entre las monjas dedicadas a las di-
versas actividades de la caridad cris-
tiana hay 230 nacionales. Colegios se-
cundarios para hombres hay 6 con una
asstencia de 2733 alumnos, para nifas
25 con 6,862 educandas. El progreso
tel Catolicismo en el Japon es lento
pero constante. Contra 1,462 bauti-
zos de adultos en 1929-30, hubo 1,722
en 1930-31.

Muy celebrada ha sido en los circu-
los catdlicos del Japon la fundacién de
una colonia Social Estudiantil en ¢l
barrio indigente de Mikawashima; a
este respecto escribe en el “Diario Ca-
télico japonés’ el sacerdote Dr. Tot-
suka: “Debemos agradecer en forma
muy especial a la Jochi Daigaku (Uni-
versidad Catdlica) que, junto con la
noticia de la inauguracién de su obra,
nos indica el camino que nosotros, los
catolicos debemos tomar. Ganar las
almas de los pobres y de los proleta-
rios es cuestion fundamental para el
Catolicismo. Si no lo conseguimos, el
Evangelio quedaria para la mayor par-
te del pueblo japonés nada mas que
en palabras vacias. Si nosotros no con-
quistamos aquellas almas, ellas seran
una presa del comunismo. Y la res-
ponsabilidad recae también sobre nos-
otres, por nuestra falta de energia y
de actividad. Por esto damos las gra-
cias a la Jochi Daigaka por haber da-
do un paso tan importante hacia la
realizacion de las teorias sociales. A
medianoche del 25 de Diciembre de
1931 se celebr6 la primera misa en el
barrio de Mikawashima, repartiéndose
regalos a mas de trescientos nifitos
pobres.

Muy satisfactorios son los progresos
de nuestra religion en la Universidad
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de Tokio. En el curso del afio 19371
hubo 24 conversiones (contra doce en
el afio anterior), entre ellas las de dos.
profesores.

Cerca de Tokoi abrieron los Padres
Franciscanos Canadienses una casa
que servira especialmente de Novicia-
do y casa de estudios para obtener vo-
caciones para la mision.

El 15 de Diciembre de 1931 fué
inaugurado._ el Hospital Catélico en
Shimo-Ochiai, cerca de la capital de!
Imperio. Pertenece a las Misioneras
Franciscanas. Entre las monjas que lo
atienden hay una doctora en medicina
y 13 enfenmeras. Hay ademds cinco
médicos de planta. :

En Noviembre del afio pasado se ile-
vo a efecto, la primera asamblea de la
Accién Catolica del Japon, con asisten-
cia del Delegado Apostélico.

Se traté especialmente sobre la tor-
macion de la Accion Catolica en lzs
parroquias. Un representante de la ju-
ventud manifesté la disposicion de los
jovenes catolicos de cooperar a medi-.
da de sus fuerzas y bajo la direccifn
de los misioneros a la extension del
reinado de Cristo.

El 6 de Diciembre se reunieron en
la Universidad Catélica bajo la presi-
dencia del Excmo. Arzobispo los de-
legados de la misma y de las Univer-
sidades Imperial, Waseda, Keio y Ho-
sei, a fin de echar las bases de la Ac-
cién Catolica en los circulos acadé-
micos. Se fijo como sede central la
Universidad Catolica, quedando desig--
nado presidente de la Accion el P.
Heuvers S. ]J.

En Sapporo esta desarrollando un
apostolado muy interesante el P. Hu-
golin Noll O. F. M., publicando una
serie de escritos, sobre las ideas cato-
licas destinados para la intelectuali-
dad pagana.

Las monjas dominicanas que en Ta-
kao (Formosa) dirigen la obra de la
Santa Infancia, recibieron una impor-
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tante ayuda financiera del peculio per-
-sonal del Emperador. El Monarca,
con ocasiéon del aniversario de la
muerte de su padre, distribuyé dona-
ciones a diferentes obras de benef:-
icencia y si se acordo también de las
Monjas Dominicanas, se debe esto a la
especial recomendacion de la Prince-
Jsa Fushimi que en 1929 tuvo ocasion
de visitar la obra y conocer asi el {ra-
bajo meritorio de las monjas.

AFRICA: En el afio 1928 encargo el Dele-

gado Apostolico en Africa del Sur,
Excmo. Msgr. Arzobispo Giljlwijk.
O. P. al Vicario Apostolico de Ma-
rianhill, Mons. Fleischer, R. R. M.,
oficialmente la fundacién de un Senu-
‘nario Central para vocaciones indige-
nas de toda el Africa del Sur, pues co-
mo los candidatos aumentaban cons-

tantemente, ya no era posible atender
su educacion en debida forma. Como
los recursos eran insuficientes se resol-
vio hacer cada afio una colecta en
todos los vicariatos y prefecturas apos-
tolicas interesadas. La Obra progre-
s6 rapidamente, y el 28 de Junio de
1931 ya pudo verificarse la inaugura-
cion del Seminario. Con esta ocasién
predico en la Capilla del Establecimien-
to el Vicario Apostélico de Natal en
inglés y en el patio del Seminario, don-
de se habian reunido los fieles indige-
nas predicd Monsefior Hanisch, R. M.
M., Prefecto Apostolico de Imtata, en
idioma zulii. La Bendicion era a cargo
del Delegado Apostélico y el gran
Pontifical lo canté el Vicario Aposto-
lico de Eshowe, Monsefior Spreiter, (.
LSENIB
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La lglesia vy

“Dondequiera yo he observado en el mundo la accion de las Misiones
Catolicas: en la China, en Africa, etc., en todas partes he visto la misma |
labor eficiente y el acabado espiritu de sacrificio, siempre la misma divisa
‘“ora et labora”, y también el mismo y manifiesto éxito. Yo felicito a la Igle-
sia catdlica e imploro la bendicion divina sobre sus obras”.

“En lo que se refiere a su importancia como factores de cultura, so--
bresalen indudablemente, y en grado sumo, las misiones catolicas por en- '
cima de todas las de otras confesiones”.

(Los dos militares alemanes cuyas opiniones hemos citado,

catolicos).

la civilizacion

GENERAL TROTHA. '

MAYOR VON WISSMANN.

na son
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ASI ES RUSIA, por Johan Philipp. Un uuevo castidad de las mujeres’': Iista frase e
aptsculo del Editorial Splendor Lo jue vié un boca de un hombre que conoein At cvren «

ingeniero alemin en la Unién Soviética

Lleno de entusiasmo profesional sa d2jd
contratar para instalar ‘‘la més grande’’
fabrica de carpinteria metilica en el vicjo
munde, que forma parte del famoso plun
quinguenal, que es el fracaso mis absoluto,
Incompetencia, buroeraciay falta de orga-
nizaeiébn arriba, miseria y hambre, abajo,
esto es lo que vié el protagonista ‘Ula
hondo suspiro de alivio se escapa de mi pe-
cho en el momento de instalarme en el
‘“Kxpreso de Sibiria... y este expreso lle-
va sesenta horas de atraso!’’.

LUCRECIA BORGIA, por Franz Funck Breutu-
10, miembro del Imstituto -— Paris, Tallandier,

Vietor Hugo ha hecho por su famoso dra-
ma del nombre de Imerecia Borgia el si-
nénimo de la cortesana y  envenenadora.
Ya antes de él se habia apoderado la Je-
yenda de la duquesa de Fste, hija de Ale.
jandro VI y hermana de César, para aso.
ciarla de edmplice tanto de los excesos del
pontifice como de la crueldad del eondot-
tiere. Parece que la venlad fué otra. Los
documentos aunténticos absuelven a Luere
cia: de los-erimencs que la ealumnia le im-
puta. Tunck-Breitano se empefia en punes
las cosas en su lugar. El nos muestra a la
joveneita, vietima de las ambiciones pater:
nales, comprometida dos weees en madrimo
nios desgraeiados, gue terminaron el @na
con la anulacién, el otro com un acesinato.
(Clasada en terceras nupeias con el duque de
Bste, ella puarda la fidelidad conyugal, »
ni los testigos mis severos pueden dercie
nada en contra de su conducta. Los repro:
ches que podria haeérsele se reducen on
que ella era muy voluble en sus eaprichos
y muy aficionada al Injo.. Indiferente, ii:
geri, fastuosa, pero de otra parte sincers
mente piandosa y suave, instruida, de um
eritoric s6lido y de um raro talente para
gobernar. Cayd en deserédito por las cir-
cunstancias por la mala repufacién de loy
suyos. Con el historiador nos atememos al
testimomio de ‘‘La Trémouille’’ que dijo,
para expliear porqué aceptaria como espo-
sa a la hija de César: ‘‘Ella desciende de
una eaca en la eugl nunea ha tallado 1o

los Borgia prevalece sobre los chismes - las
diatribas de enemigos interesados.

La presentacin, en cuanto a lu tipouors
tia y o los bellos grabados, as primoross v
encantari a los bibligfilos,

LES GRANDES ACTIVITES DE LA SOCIETE
DES NATIONS DEVANT LA PENSEE CHRE-
TIENNE, — Conférences de la troisieme Semai-
ne catholigue internationale de Geneve (Septem
bre 1931), Paris, Editions Spes, 1932

Las Semanas Catdlicas Imtermaeionales de
Ginebra que ecoineiden en la fecha con la
Asamblea anual de la Liga de las Nacin
nes, constifuyen ya wuna institueién perms
nente que ha pasado el tiempo de las prue
bas. Ellas permiten dar a econoecer el per.
samiento catdlico sobre los problemas e
actualidad a un numeroso piablico compues-
to. por persomas para los cnales nnesivis
doetrinas soeiales, internacionales y espivi
tnales tienen todo' el sabor de lo inéditc,

Después de un pnefacin de Msgr.  Boau-
pin ¥y una alocueién muy emoeionant= so-
hre la Paz Cristiana, por ).I-s.;_,r_r-. el Onisps
de Lausanne, Ginebra y Friburgo, sigoeu
Ias conferencias diarias de la Semana (la-
tolica Internacional de 1931,

M. Georges Renard estudia ‘“Los fuudsa-
mentos filoséficos del Derecho Tnternacio
mal’? a la cuwal aplica la teoria de la insti
tucion, fundada sobre los requisitos el
bien ecomin. La nota optimista estd agui
muy partienlaymente acentuada. M, de
Halecki traza un wdmirable euadro, per
fectamente objetive y matizado del °* Hel
histérico de la Iglesia para la pacifica i6n
de los pueblos'. El Rev. P. Delos, des:-
vrolla. ““El Problema de las Minorias Na
cionales’ manifestando o convenienein do
traspasar este problema del eampo polityao,
al ecampo cultural y al final sugiere una
exposicion Midactica de los dereehos v 1os
deberes de las Minorias. El Conde Gonza-
gue de Reyunold presenta al auditorio 11
cuestion en la cual ya llegd a ser maesire
y en la que ha prestado ya tan noliles
servicios al catolieismo: “‘La Cooperacicu
intelectwal internaciomal’'. Bl R. P. wvon
Nell Breuning discute sin ningin exessa
de optimismo «l destinp de “‘Los problemas
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seondmiecos ante la Liga de las Naciones . cerle ¢l mérmto we nanee traidoe o Méxise
y misioneros de la orden serdfica, hombres
santos v abnegadoes, que espeeialmente su-
picron transformar ¢l pueblo por la eduea-

Pinalmente Msgr. Beaupin, con una locu
mentaeién motablemente actual, abundasd:
v precisa, habla de ‘‘La Soegiedad de las
Naciones » losg problemas migionales” . cion de la juventud. Sin viplencia no sg le-
va a eabo la transformacién, pero el pueblo
s¢ somete gustosamente a  los  ‘‘pobres-’
quienes lo protegen contra los abuses d2 los
amos espailoles. Sobre las actuales condi-
ciones dice el autor mucho, de interés

Las conclusiones de la semana, leidas en
la gesién de elauwsura, son un resumen. de
las experiencias de las conferencias aate-
rioves y demuestran eomo los eatélicos su-
ben praeticar em Ginebra la polifica aetual.

Tienen el proposito de rveunirse nuava-
mente en 1932 con oeasién de la Asamblea
para fratar del desarme moral.

A, C. Mpule, CHRISTIANS IN CHINA BE
FORS THE YEAR 1550, London 1930. Souiety
for Promoting Christian Knowledge.
RELIGIOUS :ASPECTS OF THE CONQUEST
OF MEXICO, por Charles Braden; Durham, i Ua
North-Carolina, 1930, Duke University Press
*¢Ia historia mo ha dejado constancia de

libro muy instructivo. sobve &I Cris-
tianismo en la China durante la Edad Me-
dia. Bl auteor se ocupa también d2 1s

ninglin suceso mis atravente que la con-
quista » i conversion de los indigenas de
aquellos paises (que hoy dia se conoee bajo
el nombre de: *CAmérica Luatina®. ;Cuin-
lo =o eongignié que incomtables masas en
tan breve espaeio eambiasen su fe de siglos
atvds, por una nueva, resién traida de tie-
rras lejanas?

[ explieacion de este fendmeno es el
ohijetivo del” libvo Bl Cristinnismo de Es-
]!I:mn en los tiempss de Iz conquista n
profuudo, pero de miras cstrechas v no obs-
tante de los empeios de Isabel la Caudlies
v el Cardenal Cisneros de una inflnenein
insuficionte para la transformaegion de Qo
costumhbres; el paganizmo mexicano e =u
parte e eruel, amemgue no earveein de ris
gos elevados. COiertas analogias| exteriores
taeilitaron la conversién, no quedando sin
influeneia las tradiciones cegin las cuales
llv;;':u‘ian un dia al pais extranjeros, enviy-
ifos por Diss. Todo esto faeilitabn la obra
de los audaces conquistadores y forma i
mismo tiempo la base de los acontecinien
tos. B (ortés vemos al hérce que al mis-
mo tiempo se siente apéstol ¥y quwe s6lo
(quiere wver cn la fierra, por &1 conquistada,
un elero eseogida,. mientras =m propia con
fducta  eoutrasta abiertamente  con edios
ideales: De ‘todos mados hay que regono-

cunestién, si ya en la antigiiedad hayan pe-
netrado misioneros (Sto. Tomias) al pais,
pero esto no e parece probable, TLa pri-
mera fecha segura que existe es el afio 635
—Ila llegada de una mision de Nestorianos.
Pero alrededor del” afio 1000 ya no se en-
cuenfra ningfin rasgo d¢ su labor. Ha lus
siglos 12 v 13 wvuelven los Nestorianos, v
llegam también misioneros eatolicos, que
trabajan eoh buen éxito. El autor se oei-
pa en particular de los puntos sigmientes

Bl monumento de Singanfu, el ““Gloria in
excelsis Deo’’ ¥ otros textos encrntrados en
Tun-huang, las eruces en Zaitun, la historia
del Patriarca Nestoritano Mar Jabalaha TTC
y de su companero Rabban Sauma (amboz
orviundos de China) que en 1287 fueron en-
viades por Arghun de Persia como emha-
jadores o Roma vy Trancia, una comunics-
cion sobre los eristianos de Chen-Chiang-Fu,
lus miisones franeiseamas, ete. Tios textoes
originales estin fraduecidos con mucha exae-
titud, algunos documentos aparecen  tam-
bién reproducidos en chino. También has
interesantes planos de amfiguas ciudades
chinas y dibujos de antiguas ruinas. BEspe-
cial yalor le’dan a este libro las intam

santes y ecienfificas anotaciones. Bs uno
obra que merece la méas amplia recomen-
daeion. '





