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ADVERTENCIA.

=

En setiembre de 1857, lei ante la Sociedad
popular de instruccion primaria de Santiago,
un escrito sobre el Objeto de la educacion so-
cial, iestimulado por la aprobacion de agne-
lla benéfica Sociedad, contraje el compromi-
so de trabajar sobre las mismas doctrinas un
catecismo para la instruccion popular. Aune
que tarde, cumplo ahora mi promesa, publi=
cando el catecismo, i pongo como introcfuc-

cion aguel escrito, porque me parece que
sera mui atil a los preceptoresg

Santiago, abril 5 de 1862.
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Objeto de Ia educacion social.

Nullum est jam dictum quod
non git dictum prius. . ¢.

TERENT.
]I

La hunilnidad, asociada en diversas porciones,
tiene como base de su asociacion ciertas ideas
[fundamentales, cuyo conjunto forma la armonia de
todas las facultades del ser intelijente.

El conjunto de esas ideas fundamentales abra-
za todos 'los intereses de la sociedad. Por eso es
que estos intereses se' clasifican facil 1 sencilla-
inente en todas esas ideas fundamentales; i por eso
es tambien que ‘cada una de estas ideas tiene na-
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turalmente un teatro, una esfera en que se de-
sarolla, mediante la actividad del hombre,

De aqui procede que cada idea fundamental
por si misma es una esfera de actividad humana,
Por ejemplo, la idea fundamental de la justicia tie-
ne su esfera de actividad en lo que se llama Es-
tado; 1a idea fundamental de la relijion tiene su es-
fera de actividad en la Iglesia; las ideas funda-
mentales de la industria, del comereio, tienen sus
respectivas esferas en cada uno de los centros
en que se desarrollan estos grandes intereses de-
nominados Industria, Comercio. Finalmente las
ideas fundamentales de la moralidad 1 de la educa-
cion ticnen tambien sus esferas respectivas de ac-
tividad en las asociaciones en que se prosiguen
i desarrollan. _

Hé ahi el mecanismo de la sociedad: ideas fun-
damentales 1 asociaciones peculiares i propias
para desarrollarlas en todas sus faces i proseguir-
las hasta sus ultimos fines. Cualquiera otra idea
sobre la constitucion de la sociedad humana dis-
tinta de esta, es falsa. '

No porque haya en las sociedades algunas de
esas ideas fundamentales sin esfera propia de ac-
tividad, i como arrimadas al abrigo de otras, se.
crea que no es inexacta la teoria, La perfeccion so-
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cial tiende a la emancipacien de cada una de las
ideas fandamentales, i a medida que las paciones
progresan, se ve que esas ideas adquieren su
verdadera constitucion peculiar i se independi-
zan de la tutela en que el atraso las mantenia.
Yed sino lo que ha sucedido ya con la industria
i el comercio en las naciones de primer orden, 1
lo que estéd sucediendo con la moralidad 1 la edu-
cacion,

No hace mucho que el comercio estaba en la
Gran Bretana al abrigo del Estado, quien lo di-
rijia i reglamentaba, i aun lo esplotaba en cuanto
era posible a su naturaleza. Hoi el comercio es
alli un poder, un interes supremo que se rije por
si mismo, que impone sus leyes, que influye por
su propia virtud en las demas esferas sociales 1
que modera los instintos invasores del Estado.
Antes el comercio sufria en silencio la condicion
a que una guerra lo sometia: ahora no es lo mis~
mo. ;No lo visteis en 1842 decidiendo con el pe-
su de su interés la grave cuestion del Oregon? ;No
lo acabais de ver ahora influyendo en la diplo-
macia, como arbitro de la paz, para conseguir
que el Estado transijiese amigablemente las casi
insolubles dificultades en que se han hallado la
Gran Bretada i la federacion Norte Americana,
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dificultades que cincuenta afios atras habrizn lral-
do sin duda una guerrd desastrosa?

Asi era la educacion. Fué un tiempo en que
ella era administrada por los ministros dé la re-
lijion, susdnicos depositarios. Mas tarde la Iglé-
sia compartid con el Estado su'tarea. ;I no ha-
beis visto sublevarse en Francia la gran cuestion
de la libertad de’ la ensenanza? ;Qué otra cesa
era esa cuestion, sino la reclamacion formal que
la sociedad hacia de esa idea fundamental para
darle una existencia propia en la esfera que le
pertenecia, i emanciparla de las leyes a que el
Estado 1 la Iglesia antes la sometian? Mirad cé-
mo se ha operado eso mismo én los Estados Uni-
dos del Norte. Alli la educacion es ya un nego-
cio de la sociedad 1 no del Estado, ni de la Igle-
eia: la educacion tiene su esfera.que 'le es pro-
pia, i en ella se mantiene, se dirije i se desarrolla.
El Estado no hace mas que facilitarle, como fa-
cilita a las demas ideas fundamentales, lab con-
diciones de su desarrollo.

Mas tarde sucederd lo mismo entre nosotros
hoi la educacion es un negociado del Estado 1
casi no puede existir sin la ayuda poderosa de
éste. Mas tarde se constituird en su esfera pro-
pia, i enténces debera su vida 1'su desarrollo a
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la actividad nocaal i no a la accion del Estado, la
cual quedarﬁ limitada a facilitarle las condicio-
nes necesarias a su independencia 1 progreso :
entonces vendra la organizacion especial de la
educacion 1 las contribuciones especiales i socia-
les para su sosten.

Acaba de aparecer el primer sintoma de esta
nueva era en Chile, desde que la sociedad espon-
taneamente se ha puesto al servicio de esta idea
fundamental, erganizando para promoverla reu-
niones populares, con el nombre de sociedades de
mstruccion primaria. Sintoma benéfico que el Es-
tado no debe combatir, sino ayudar en todo sen-
tido, pero sin desnaturalizarlo i sin tomar otra
parte en esta accion de la sociedad que la mui
necesaria para impulsarla i llevarla hasta sus ulti-
mos resultados, sin quitarle su caracter popular.

Una de las cuestiones mas sérias que surjen
de esta situacion, que, sin agravio podemes con-
siderar incipiente, puesto que todavia no hai en
ella nt sobre ella ideas fijas, es la del objeto que
debe proponerse la educacion social. Hé aqui la
cuestion que yo me propongo abordar.

iy

La educacion sociel, esto es, la educacion que
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debe habilitar al individuo como miembro de una
sociedad, no puede tener otro objeto, otro pro-
posito que la perfeccion morat de ese individuo.

La perfeccion moral del hombre solo puede al-
canzarse:

1.° Tostruyendo la intelijencia con el conoci-
miento de lo justo i verdadero.

2.° Inspirando en el corazen el amor de lo jus-
lo i verdadero.

3.° Habituando al individuo a practicar en to-
do lo justo 1 verdadero.

Bien se deja ver que para llenar una tarea se-
mejante es necesario tomar al individuo social
desde que nace,” poco ménos. Mas, iniciad a los
padres, i principalmente a la mujer, en esa trie
ple ‘ciencia, i asi la tarea seré ilenada sin costo
ni esfuerzo.

Ya que la sociedad no puede penetrar en el
hogar doméstico, i tiene que limitarse a temar al
nifio en las puertas de la escuela, es necesario
que desde alli lo conduzca &l conocimiento, al
amor i a la practica de lo justo i verdadero. Es ne-
cesario que en la escuela, en este segundo ho-
gar doméstico del hombre, todo, todo conspire a
aquellos fines: los rudimentos de la instruccion
primaria, las esterioridades que rodean al uiiio,
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las palabras que oye, las maneras de los que con
¢l alternan. ;De qué sirven la lectura, escritura
i nociones del célculo que el ‘escolar aprende, si
al mismo tiempo que las aprende no hace su edua-
cacion social en los libros que lee 1 copia, en las
conversaciones que oye i sostiene con sus maes-
tros i sus condiscipulos, 1 aun en los objetos que
palpa o ve miéntras permanece en el sitio de su
aprendizaje?

Tal vez mafiana, cuando ese escolar se retire
para entrar en el mundo, no tendré ya ocasiones
de leer o escribir, absorvido enteramente por las
ocupaciones materiales de que va a sacar su sub-
sistencia. Entonces es precisamente cuando esa
trinidad salvadora de la nocion, el amor 1 la prac-
tica de lo justo i verdadero, que saco al salir de
la escuela, en su intelijencia i su corazon, va a
ser su guia, su criterio, su tutora en todos los
actos de su vida.
 La instruccion primaria, pues, no es comple-
ta, no es social, sino comprende la educacion
moral del individuo, aungue no sea mas que en
sus elementos, habilitindolo para adquirirla me-
jor i en mayor escala en el mundo, para que
pueda dirijirse i dirijir a los suyos en el camino
de la vida. De esto depende casi el porvenir del
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hombre i de la sociedad, porque, como decia
aquella alma del Purgatorlo al Dante, es preciso
confesar que la mala direccion ha perdido al mun-
do, i no la corrupcion de vuestras costumbres,

Non nalura che in voi sia corrulta.

No basta saber leer i escribir. En Prusia todo
el mundo sabe, i lo que es mas admirable, en
el Paraguay tambien; i sin embarg», ya veis cuan
lejos estan esos pueblos de la verdad i de la jus-
ticia. jTan cierto es que la sociedad puede ser
ignorante i esclava del despotismo, aunque sepa
leer i escribir! |

11

La nocion de lo justo i verdadero en moral.es
mui simple, 1 como en si misma es una ver-
dad, es facil inspirar el amor por ella, porque el
corazon ama mui naturalmente la verdad. Esta
nocion es ademas tan absoluta, que puede servir
i sirve realmente de base a todas las demas ideas
que el hombre  puede adquirir en adelante, ya
sea con el estudio, ya sea con el qlmpic trato de:
‘mundo.

Tomad al hembre tal como es en su propia na-
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“turaleza, i hallareis que en todos sus pensam:
tos i en todos sus actos solo se toca con Digg,
' consigo mismo, con los demas hombres i con las
- demas cosas de la creacion. De aqui procede quo
todos los deberes del hombre se pueden clasi
ficar en este 6rden:

1.° Deberes para con Dios.

2.° Deberes para consigo mismo,

3.2 Deberes para con sus semejantes,

k.2 Deberes para con las cosas creadas.

Para adquirir la nocion de lo justo i verdade-
ro en todas estas relaciones del hombre, inves-
tigad un poco, i hallareis :

Que lo que el hombre debe a Dios es —Adora-
cion .

Que lo que se debe a si mismo es—-Probidad.

Que lo que debe a sus semejantes es--Caridad i
Justiaa,

Que lo que debe a la creacion es—-Respeto por la
posicion natural de las cosas creadas.

\ Hé ahi las virtudes cardinales de la moral vir-
tules que son el foco de todas las demas virtudes
MOhjes; i se llaman virtudes, porque, a causa de
los Migg instintos de nuestra naturaleza, el hom-
1??5 beh siempre que poner algun pequefio es-
fuerzo desy parte para amar i practicar lo que
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esos deberes le imponen. Definid, pues, con pre-
cision esos deberes; administrad al nifio o al adul-
to unaidea exacta de esas virtudes, haced que las
comprenda en toda su sencilla fuerza; i vereis
IQQH}O las ama i las asocia, las asimila a su ser,
de modo que en el resto de su vida no las olvida
ni las abandona.

No olvidemos, empero, que cada uno de aque-
llos cuatro érdénes de relaciones en que el om=
bre se halla colocado por su naturaleza, tiene una
base sobre la cual respectivamente se hallan fun-

_dadas esas relaciones. De este modo,
- La base de nuestras relaciones con Dios es la
Relijion,

La base de I»s relaciones del hombre consigo
mismo es la Libertad.

La base de sus relaciones con los demas hom-
bres es la Iqualdad,

. La base de sus relaciones con la creacion es
1a Propiedad. .

Asi, pues, nuestra adoracion de Dios supore
precisamente una Relijion. |

La probidad, que es el compendic de nuetros
deberes para con nosotros mismos, suphe la
idea de nuestra Libertad, que es lo que aracte-
riza al ser intelijente.
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La caridad i justicia, que constituyen nuestras
relaciones con nuestros semejantes, suponen la
idea de la Jgualdad. e 1
" Tel respeto que debemos a las cosas créad_':r:?',
segun el drden de la creacion, tiene por base la
Propiedad.

La necesidad de definir i comprender bien
ciertas ideas, sobre las cuales reposan las préc—
ticas sociales, es mui esencial en pueblos novi-
cios como los nuestros en esas practicas, en
pueblos cuya vida social ‘tiende a'rejenérarse,
amoldandose a principios que antes les eran des-
conocidos. Es necesario comprender esos prin—
cipios en toda su exactitud i pureza, a fin de
que la vida social no se -estravie por el error:
purificad la intelijencia, que es la fuente de las
costumbres, si quereis que las costumbres sean
sanas 1 puras. Los pueblos ingleses, por ejem-
plo, practican la libertad sin definirla, sin que a
. nadie se le ocurra dificultad alguna acerca del
| sentido de esta palabra; pero no sucede asi a los
pueblos latinos, para quienes la libertad es una
| novedad i en donde la' falta de un sentido fijo
\de esta palabra ha hecho creer a muchos «que 'l'gf
libertad es una quimera, como el ave Fénix, de

que todos hablan, sin que nadic la haya visto.»
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Esta es la razon porque los pueblos latinos sor
ahora mas teoristas i los ingleses mas practicos
la filosofia estd en la vida practica de éstos.
Eliéntras que entre nosotros esta solo en los li-
ros.

IV-
DEBERES DEL HOMBRE PARA CON DIOS,

La adoracion a Dios es una necesidad impues-
ta al hombre por su naturaleza. A medida que
se desarrollan las facultades del hombre, él re-
conoce que su poder humano es limitado, por-
que no puede ni crear, ni gobernar a su arbitrio
las cosas que lo rodean. De aqui la idea de una
causa superior en la «creacion, de un principio
autor i regulador de la naturaleza. Ese principio
es Dios. La intelijencia del hombre lo concibe, 1
la conciencia misma de su impotencia i debili-
dad le hace buscar en ese principio su apoyo, su
amparo, su consuelo. Entonces la idea concebi-
da por la intelijencia se refleja en el corazon. Hé
aqui la relijion, es decir, «la union del hombre,
apor medio del espiritu i del corazon, con el Ser
«Supremo, causa primitiva que sostiene el uni-



INTRODUCCION, 17
«verso i lo gobierna segun las' leyes que su sa-
«biduria le ha trazado’(1).» ,

La revelacion esternu de esa intima i dulce
union del hombre con Dios, es lo que constituye
el culto, 1 la asociacion del hombre relijioso con
el hombre relijioso, es decir, la Iylesia, es la es-
fera en que aquella idea fundamental recibe su
desarrollo, mediante la actividad humana. Deje-
mos a la Iglesia la ensenanza de los dogmas i del
culto, que complementan la lei fundamental de
la relijion; pero que la escuela primaria inculque
esta idea 1 la haga amar. .

La relijion es la fuente de un sin nimero de
ideas i de actos en nuestra vida; es el compen-
dio de nuestros deberes para con Dios, 1 cuan-
do el hombre no se¢ siente unido a su Creador,
esas ideas se convierten en errores, esos actos
se estravian de lo justo. El hombre irrelijioso es
un peligro viviente para si mismo i para la so-
ciedad; como individuo, él necesita de la relijion
para elevar su espiritu, para rehabilitar sus fuer-

(1) En la esposicion de estas i otras doetrinas, prefie-
ro copiar a otros autores, en obsojuio de la precision,
que tal vez no podria conservar en un escrilo de esta
clase, si yo las espusicra de otro modo. Valza esta ad-
vertencia para ahorrarme citas.
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zas, para buscar en las leyes de Dios la regula-
ridad de sus actos 1 su propio consuelo: como
miembro de una sociedad, él ha menester la
relijion para que su conciencia tenga una lei se-
gura a que arreglar todas sus relaciones.

Tal es el interes del hombre social : cuando
ese interes se reconoce, la razon viene por si
sola a presentar un fuerte apoyo ala fé. El hom-
bre cree, porque su razon se Jo aconseja 1 su
interes se lo exije. Contra la razon unida de ese
modo al interes individual i al interes social, la
duda no puede nada; el esceplicismo, esto es, la
negacion de toda creencia, ese mal de los tiem-
pos modernos, que nace del choque que recibe
la independencia del espiritu, cuando se le man-
da creer por fuerza, deja de existir, deja de ser
sensible,

Cuando se concibe la relijion como una idea
fundamental -que tiene su asiento en la intelijen-
cia i el corazon, esto es, en la razon 1 el senti-
miento del hombre, tampoco es temible el fana-
tismo, que es otro estremo tal vez mas pernicioso
que el escepticismo. El escepticismo, que es la
duda, puede hacer al hombre inmoral; i el fa-
natismo, que es la exajeracion del celo relijioso,
d4 a su espiritu «una exaltacion febril que le
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bace traspasar los limites de los medios ordina-
rios que la razon nos sujiere para acreditar i
sostener nuestras ideas. »

Concebid asi la idea fundamental de la reh—
jion, dad esa base de verdad i de justicia al es-
piritu, 1 entonces el hombre relijioso hallara en
su culto 1 en su Iglesia un raudal en que tem-
* plar los dolores a que esta sujeta su déhil natu-
raleza,

¥e
DEBERES DEL HOMBRE PARA CONSIGO MISMO.

Todo lo gue el hombre ge debe a si mismo se
encierra en la probidad u honradez, en esta virtud
que consiste en el habito de hacer. constante-
mente el bien. El hombre esta destinado en la
tierra a realizar su bien natural, i este bien solo
puede hallarlo en el desenvolvimieuto completo
de sus facultades i en su aplicacion a todas las
cosas, conforme al 6rden jeneral del universo i
a la naturaleza de cada cosa en particular. Tal
es su fin en el mundo, fin cuyo cumplimiento
conduce naturalmente a la vida eterna, porque
no se obtienen las promesas de Dios sino cum-
pliendo i respetando sus leyes; esas leyes que
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nos imponen el desarrollo de nuestras facultades
i que condenan cualquiera aplicacion de estas
facultades que no sea conforme con el érden je-
“peral i con la naturaleza de la cosa a que hace-
mos la aplicacion.

Todos los deberes morales del hombre se fun-
dan, pues, en el cumplimiento de este fin, prin-
cipiando por los deberes que tiene para consigo
mismo, que se encierran en la probidad. El hom-
bre debe practicar el-bien, no por su interes
personal, sino porque es bien en =i mismo, esto
es.. porque la accion que lo produce es conforme
a la relacion en que se halla con el érden jene-
ral de la naturaleza. El bien del hembre no es,
como lo suponé el egoismo, un patrimonio esclu-
sivo suyo e independiente del 6rden natural con
que esta en relacion: cuando se'rompe esa rela-
cion ¢l -biea no es puro, i cuando no hai pureza
en los méviles de nuestras acciones, no hai me-
ralidad.

Con todo, la sabiduria del autor de la natu-
raleza ha hecho que el bien que resulta de obrar
asi nos aproveche particularmente a nosotros.
Por esto es que la probidad o el habito de obrar
el bien resulta en nuestro propio beneficio, por-
que nos alrae la estimacion, el respeto i todas
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‘las ventajas que logra ]eneralmente el hombre
-probo o recto. La probidad,” que tiene su b:.rae
en la rectitud del dnimo i su practica enla’ pu—
“reza de nuestras acciones, asocia, pues, nues-
tro interes individual con el interes de los demas
hombres, i en esta'union ofrece una verdadera
garantia ‘para el ‘bien jeveral. El homhre' debe
abstenerse de hacer mal, porgueé asi procura su
propio bien: el ‘amor dé& si mismo i su buena re-
putacionestdn empenados en' esto. «No obre
mal quien ‘bien espere.» dice el adajio, i en ede
dicho vulgar se’ encierra toda' la filosofia de los
debz=res ‘del homlire para consigo mismo,

Dicen los filg<ofos ‘que’ el deber capital del
hombre para consigo mnismo es el amor de si -mié—
mo, que le aconseja la templanza, la sobmdad
castidad 1 ‘el trabajo, para la conservacion de 51
cuerpo; i para'la elevacion de su alma el condci-
miento de la verdad i el athor de la virtud o de to-
dos ‘sus déberes morales. Enhorabnena, todas
esas virtudes ‘se compendian enla probidad.

Si el amor de s{ ‘mismo se éxajera, se con-
vierte én egoismo, en soberhia, en’ vanidad: si
ese amor se estravia 'por el aliciente de los pla-
ceres." el hombre se hace gloton, ébrio, lujurio-
S0 i’ perezoso; si abandona su alma al error, a la
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ignorancia, i no cultiva en su corazon el amor al
deber, en todos estos casos peca contra la pro-
bidad, se hace un mal a si mismo, lo hace a los
demas, dejando de hacer el bien o dejando de
cumplir sus deberes; pierde su reputacion, i en
lugar de ser un hombre probe i recto, un hom-
bre honrado, se convierte en un misera'le que
todos desprecian i rechazan.

Por eso es que la probidad.u honradez es la
primera virtud que el hombre debe aprender, el
primer deber que ha de cumplir respecto. de si
mismo, por su propio beneficio, por su propia
dignidad; i la manera mas segura de practicarlo
est4 en el hibito de meditar siempre de antema-
no el resuitado de nuestras acciones, habito que
se conoce con el nombre de prudemcia.

Henios dicho que la base de estos deberes del
hombre para consigo mismo es la libertad, por-
que el hembre que ama i practica la libertad
cumple con la primera lei a que estd sujeta su
propia naturaleza, i sin violencia ni calculo se
hace recto i puro, ejercita la virtud que se llama
probidad. El hombre esta dotado de la voluntad,
facultad del alma que consiste en querer o no
querer, en determinarse a hacer o a no hacer
alguna cosa; pero esta facultad est4 limitada, re-
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glada en su préctica i ejercicio por la libertad.

Mas, es preciso reconocer que no hai en el
Jenguaje moderno una palabra mas vaga que la
palabra libertad, pues que a fuerza de definirla,
el error 1 los intereses mezquinos han hecho de
ella un término acomodaticio a diversos i con-
tradictorios intereses, 1 por su ambigiiedad ha
llegado a inspirar dudas, sospechas i aun te-
mores.,

Los antiguos habian hecho de la Livertad una
divinidad, hija de Jupiter i de Juno; i el pueblo
romano, por medio de contribuciones volunta-
rias, le eriji6 un gran templo sobre el monte
Aventino, en donde la representaba en traje de
ciudadano, teniendo en una mano un cetro roto,
en la otra una lanza coronada del gorro que se
ponia a les esclavos cuando eran libertados, i a
sus piés un gato, como que ¢s un animal enemi-
go de toda restriccion (1).

En los tiempos modernos la libertad volvi a
ser un {dolo durante los primeros afios de la re-
volucion de 1789, en Francia: se le consagraron
arboles i estatuas, que fueron objeto del entu-

[1] Tambien la representaban como una mujer con tra-
je de ciudadano, con el gorro en la cabeza i las tablas
de lalei en la mano, mostrandolas al pueblo.
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siasmo popular i de los preceptos. de las leyes,
1aun se le consagraron fiestas, en que la dioca'
era representada por una mujer viviente que se
prestaba a divinizarse.

Pero bajo de eas férmulas de la 1d01atr1a an-
tigua 1 moderna existia una idea: los romanos
significaban con el nombre de la diosa del Aven-
tino lo contrario dela esclavztud pues el esclavo
no tenia derechos, mientras que el ciudadano, el
hombre libre, los tenja. Los franceses simboliza-
ban con el drbol de la libertad 1 las estatuas de
la diosa, co]o'co;:'ldan donde antes existian las de
sus reyes, lo contrarm del sistema que querian
destruir, pues que bajo la monarquia absoluta
carecia el pueblo de derechos, mientras que la
revolucion trataba de conquistarlos para todos.

Al lado de estas ilusiones de la fantasia popular,
los fildsofos se han empenado en estudiar la liber-
tad, no en su caracter de divinidad, sino como
una Facultad del alma humdna, En este sentido
cada cual la ha definido segun sus convicciones
0 segun sus intereses. Seria 1mp0.1!)le recordar
todas esas dehmc:ones, 1 aun serla lnutll puesto
que algunas de ellas solo han prevalecido como
las mas aceptables 1 corrientes, bien que todas
ellas son falsas o errdneas,
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Los que dicen que la libertad es 1a facultad” de
lacer o no hacer algo, limitan la libertad a los he-
chos, sin fijars¢’en su mhdad I al m:wmo tlempo.
la estienden a la omision, ‘es dec;r al ¢aso en que
nos abstetemos de hacer algo. La liber tad no ae;
reduce unicamente a 1os hechos, porque se es—
tiende' al ‘pensamiento, 1 como ella ‘es; ‘siempre:
p(!aitﬂf’ﬂ I pracum, no es exacto decir que existe
la’ libertad cuando no' hacemos nada. Por otra’
parte, si la libertad fucse la facultad de hacer o
no hacer, se podria entender (gue en ella estaba
comprendido el poder de ‘hater mal. Eso no: el
hombre es libre para todo, ménos para hacer lo
que la razon condena como 'malo. Cuando se obra
el mal, no se practicafa libértad. Lo que se sé-'
nala mas propiamente con esta definicion es la
voluntad: ¢sta si que es una facuitad del alma, i
en virtud de ella si gne se hace o no se hace algo;
pero sin olvidar que su ejercicio estd reglado,
como acabamos de decir. por la libertad.

Los que dicen'que la libertad es la facultad de
hacer lo que Ie lei no prohibe, tambien cometen un
error funesto. Eso es suponer que la libertad es
la obra de lalei, de los caprichos o errores deun
lejslador i no de la naturaleza misma del hombre.
Segnn tal definicion, Ta libertad ‘deja de ser un
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elemento absoluto i constitutivo de naestra natu-
raleza, i pasa a ser un don accidental i relativo,
que depende enteramente de la voluntad huma-
na: de esto resultaria que en aquellos paises en
que el hombre i todas sus facultades, su vida, su
honor, su propiedad, estén al arbitriode un dés-
pota feroz, como en Marruecos, por ejemplo, el
hombre tiene libertad, porque al fin tiene la fa-
cultad de hacer lo que no le prohibe la ler, que es el
capricho del déspota. Semejante conclusion es
espantosa: la libertad es harto mas elevada; ella
"no es la obra del hombre, ni de sus leyes escri-
tas, sino la obra de Dios, que la ha hecho un ele-
mento de nuestra naturaleza, come lo es el alma,
como lo es la palabra, como o es el cuerpo. La
lei escrita se limita a reconocerla, a formularla,
a asegurarla, pero no puede negarla, ni crearla,
ni destruirla.

Le pretension de hacer de la libertad una crea-
cion de la lei escrita ha hecho sostener a otros
que aquella consiste en el albedrio ilimitado del
hombre, que es necesario limitar por las leyes,
a fin de que la libertad de cada uno pueda coe-
xistir con la libertad de todos. Este sistema su-
jeta la libertad a un mecanismo que puede ser
tan vario 1 caprichoso como lo son las leyes de
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los infinitos" pueblos que ocupan el globo i su-
pone falsamente que'el hombre puede existir fuera
de la sociedad o éntes de la sociedad, para poder
gjercitar ese arbilrio ilimitado que se le atfibuye.’
Es cierto que el hombre hace el mal, i que cuan-
do deja ‘sin freno su arbitria, se desboca como el
bruto que no tiene lei ni Dios; pero eso mismo
nos prueba que el albedrio humano no puede
existir ni ha existido nunca de un modo ilimitado,
puesto que el hombre ha"salido de las manos de
su Greador sujeto a leyes inmutables, que hacen
que ese arbitrio sea libre, pero noilimitado: libre
para proceder conforme al 6rden natural, pero
no desenfrenado para violar ese érden i conver-
tir la dignidad humana en la ruindad de una bes-
tia. La libertad existe por si sola i co-existe con-
sigo misma, en cuanto la practican todos los hom-
bres simultineamente. Las leyes son necesarias
para correjir o castigar lo que el hombre hace
fuera de la libertad, i no para limitar o correjir
esta libertad, que esta limitada i correjida en la
conciencia misma del hombre, pueste que esta
le dice bienalto que cuando ofende el derecho
ajeno, no obra con libertad, sino con perversidad,

Hai otraWefiinicion dela libertad, que sin tener
los graves defectos de las anteriores, es tambien
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mexacl'.a La labertpd,.sa dlce, esla [facultad que te-,
nemos de tomar posesion de. no.sotros mismos; de dete-
mmo.s a ﬁn de deliberar, de determinarnos & conse-
cuencia de una deltberacwn i de obrar a consecuencia
de una determinacion.

‘No es tan complicada la libertad: aunque sea
cierto que ella existe cuando N0s poseemos a nos- .
otros mismos, no hai en ella esa série de opera-
ciones que se le atrlbuyen La facultad de delibe-
rar, la de deter minarnos a hacer una cosa, i la de
obrar o hacer lo que hemos determinado pueden
realizarse sin que tenga que yer en ello la libertad,
sing las facultades intelectuales de que est4 dota-
do el hombre i principalmente su, voluntad. El
esclavo puede deliberar, puede determinarse en
virtud de su deliberacion, i puede tomar o no la
azada, mover o no la maquina que le estd confiada
para su trabajo, i sin embargo. de estoino tiene
libertad. El asesino que delibera, que se deter-
mina, 1 que asesta el golpe a su victima, en vir-
tud de esas operaciones.de su entendiniiento pue-
de haber puesto en ejercicio sus facaltades inte-
lectuales, pero no obra conlibertad! Esas opera-
ciones de dehberar de determinarse i de obrap
pueden *‘-er 0 no s:mu]t,anea.s pera:, oh- ningiin

(250, NI €N _su conjunta. ni.separadaménte,’ cops-



m UGGIONc
tituyen por sl 1n|=mas lo que se llama hber--

md' oy ] 18 ETETY
I,

21

La libertad no es, pues, una diosa, ni tampoco
es una facultad del alma. Para’ser diosa le faltan
todos los atributos de la divinidad, i para ser fa-
cultad le faltan el tipo especial 1 el caracter de-
terminado que tienen esas propiedades del espi- |
ritu humano, que los fildsofos han llamado facul- '
tades.

Los romanos al erijirle altares, no la conside-
raren como facultad del alma, sino como un he-
cho, que constituia cierta condicion o estado del
hombre en sociedad. A esa condicion fué la que
etlos Hamaron libertad, en contraposicion a otra
condicion social contraria, que se llamaba es-
clavitud (1). Los filosofos i los pueblos que se
han apartado de este modo de considerar la li-

\1) Por eso algunos de sus fildsofos negaron la exis-
lencia de fa libertad. porjue a <us ojos todos eran escla-"'
Y0s: olros la hacian consistir en no ser esclavo de las:
pasiones. Horacio decia: Twu mihi qui imperitus, aliis
servis miser, alque duceris, ut nervis alienis mobile lig-
num; lib. 44, sat. VII*—Sénecs ezcloma en la ‘Epist, 1«
Viei, non Persa.s sed avariliam el ambitionem, et metum
mortis, qui viclorem gentivm vicit, -
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bertad, han errado por eso; i su error principal
ha consistido en considerarla como una facultad,
pues se han visto precisados o a confundirla con
la voluntad o a [imitarla a una esfera estrecha en
que no se comprende toda la estension de la li-
bertad. _ |

La libertad es un heche como lo es la indepen-
dencia de las naciones. Se dice que la indepen-
dencia consiste en que las naciones tengan una
autoridad constituida que las dirija 1 represente;
i no seria propio decir que la independencia es
una facultad, puesto que aquel hecho supone la
existencia, no solameate de una facultad, sino de
todas las facultades o poderes que son necesa-
rios para gobernarse i representarse ante las de-
mas nacignes. Asi es tambien la libertad un he-
cho que consiste en el uso de nuestros dercchos,
porque solo es libre el hombre que puede usar-
los; i mal podria sostenerze que ella es una fa-
cultad del alma, puesto que el hombre, al usar
un derecho, puede poner en ejercicio todas o mu-
chas facultades de las que estd dotado su espi-
ritu.

‘El ser intelijente existe en el ,mundo median-
te-ciertas condiciones indispensables a su vida i
perfeccion, condiciones que dependen de la vo-
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juntad de los demas hombres, i que se fandan en
las relaciones que todos tienen entre si. Esas con-
diciones son nuestros derechos, i su conjunto s
lo que se llama simplemente Derecho.

Ista palabra, en su sentido primitivo, segun
observa un filésofo, significa la relacion de rec-
titud que existe en las cosas que se hallan colo-
cadas a continuacion unas de otras, en linea; 1
en un sentido mas lato se aplica a las relaciones
humanas, en cuanto a la rectitud i 6rden que en-
tre ellas existe o debe de existir. De aqui viene el
decir que un hombre tiene derecho de exijir de
otro alguna cosa, cuando esa cosa es una condi-
cion de la vida i perfeccion del que la exije, 1 por
consiguiente una obligacion del que la presta, en
cuyo caso hai entre uno i otro individuo esa re-
lacion de rectitud i 6rden que en el lenguaje vul-
gar se llama derecho. Por consiguiente, hai pro-
piedad en llamar derecho al conjunto de todas esas
condiciones de nuestra vida 1 perfeccion que de~
penden de la voluntad ajena, 1 cuyo carécter es
la rectitud.

Asi se dice que el nifio tiene derecho de ser
alimentado 1 educado, porque la alimentacion es
condicion de su vida, 1 la educacion lo es de su
desarrollo i perfeccion. Se dice que el hombre
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tiene derecho a que se respete su persona, que
no se le qmte el fruto de su trabajo, a que no se
le impida su comunicacion por medio de la pala-
bra escrita o hablada, porque esas cosas son con-
diciones de su vida i desarrollo natural.

Asi, pues, cuando sostenemos que la libertad
es el uso del devecho, no hablamos de una facultad,
sino de 'un hecho que realizamos cuando usamos
o ponemos en accion las condicienes de nuestra
exislencia de hombres 1 de nuestra perfeccion
humana; hablamos de un elemento constituti-
vo de nuestra personalidad. porque no podemos
concebir al ser inte]ijente sin derechos, ni po-
demos imajinarnos qué €l exista sin usar esos
derechos, sin practicar esas cosas, que son con-
diciones sin las cuales no puede vivir ni desar-
rollarse. Asi como el derecho es un elemento cons-
titutivo de nuestro ser, tambien lo es la hber-
tad, que no es mas que el uso, la realizacion del
derecho.

Y H.

Este modo de considerar la libertad hace ni-
tiles todas las objeciones que se oponen contra
las definiciones dadas por los filosofos.

Cuando'se establece que la hbertad es el uso
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del derecho, se sanciona tambien el respetoala
antoridad, i se cierra la puerta a los des6rdenes
i peligros a que nos conducen los que sostienen
que ella es la facultad de hacer o no hacer. El de-
recho es una icea fundamental de la sociedad,
representada por la autoridad del Estado, que es
el encargado de realizar ese principio, esa idca
fundamental. Por consiguiente, seria un absurdo
suporer que la sociedad o el individuo pueden
existir fuera del derecho: la sociedad sin ¢l Esta-
e, esto es, sin la autoridad encargada de rea-
lizar el principio del derecho, no es posible. La
sociedad seria enlonces algo ménos que una hor-
da salvaje, en que cada cual podria hacer o no
hacer, ‘aunque hiciese el mal o dejase de hacer el
bien. Desde que deja de existir el principio del
derecho para la sociedad o el individuo, deja de
existir la libertad, porque consistiendo ésta en
el uso del derecho, la sociedad 1 el individuo no
obrarian con libertad obrando fuera del derecho
0 violando las condiciones de su propia existen-
cia i de su perfeccion. Esa seria una situacion
nunca vista, pues stendo contraria a la natura-
leza humana, jamas hia existido el fendmeno de
una sociedad sin autoridad o de un individuo sin
las condiciones de existencia i desarrollo a que
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estdn sujetos todos los hombres. Aun las tribus
salvajes tienen un caudillo o cacique que hace
respetar en ellas, aunque imperfectamente, el de-
recho. En ese estado primitivo la razon no ha es-
tudiado todavia el principio del derecho, pero el
jérmen de éste existe en ella, porque es inhe-
rente a la naturaleza del hombre, 1 es represen-
tado de un modo andlogo a la barbarie en que el
hombre se halla. El habitante de la tribu es mé-
nos libre que el de una sociedad constituida,
porque carece de los med'os que la sociedad bien
organizada nos presta para hacer respetar las
condiciones de nuestra vida i perfeccion; pero no
por eso es ménos cierto que aquel ente desgracia-
do tiene derecho que usar, aunque esté su liber-
tad limitada al uso escaso que hace de esos de-
rechos. Cuando la tribu o sus miembros violan
esas condiciones, obran fuera de la libertad i con-
tra la libertad; asi como obraria el ciudadano de
una sociedad bien constituida, que crevendo gue
la libertad es la facultad de hacer o no hacer, de
seguir o no los impulsos de su voluntad i de su
albedrio, sin sujecion al principio del derecho,
se entregase al robo i al asesinato, sin reconocer
mas lei que la fuerza.

No, semejante situacion prefernatural no pue-
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de ser la de la libertad, porque esta consiste en
ol uso del derecho, i el derecho no autoriza ja-
mas lo contrario a la perfeccion humana; el de-
recho no es la voluntad desenfrenada, no es el
arbitrio ilimitado, no es el empleo de la fuerza.
Semejantes absurdos solo pueden deducirse del
error que hace de la libertad una facultad, un
poder ilimitado, para elejir entre dos actos con-
trarios el que mejor nos parezca. Este error hace
que se confunda la libertad con la licencia. El
hombre puede elejir entre dos actos, no segun
su interes, su egoismo o su utilidad, sino segun
la justicia, puesto que su conciencia esta sujeta
al derecho o a la justicia, i no al capricho. Si eli-
je i obra lo injuste, no practica la libertad, sino
la licencia, la perversidad, pues|la libertad no
puede estenderse mas alia del derecho, porque
es parte esencial de este, como que no consiste
en otra cosa que en el uso del derecho.

No se diga por esto que la libertad queda anu-
lada, desde que el hombre no puede apartarse
del derecho, porque no es posible llamar liber-
tad lo que el hombre hace contra la justicia. Es-
tablecer que el derecho destruye la liberlad es
tan absurdo como creer que el hombre carece de
voluntad para determinarse, tan solo porque tie-
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ne que sujetar a la razon sus determinaciones,
«No puede ser bueno lo que no es justo» . (Nihil hones-
tum esse posset quod justitia vacat, Cic.) decian los
antiguos, i este apotegma que nos ha llegado res-
petado hasta nuestros dias, nos prueba que ja-
mas se ha considerado como acto de libertad lo
que es injusto. En el circulo del derecho el hom-
bre es libre: fuera del derecho no hai libertad;
de modo que el derecho no anula ni niegala li-
bertad, sino unicamente la deslinda de la licen-
cia. Alli principia la licencia donde acaba el de-
recho. :

Decir que el que obra con licencia, con per-
versidad, haciendo lo que quiere, lo que le con-
viene, aunque sea perturbando o violando las
condiciones de la vida i perfeccion de los demas,
obra con derecho, es avanzar un absurdo funes-
to. Eso seria suponer que el derecho estaba al
servicio del-albedrio o antojo de los hombres, que
el derecho era el uso de la libertad. No, el de-
recho, esto es, el conjunto de las condiciones vo-
luntarias de que dependen nuestra vida i desar-
rollo, no esta al arbitrio humano: es harto mas
elevado, es la obra de Dios, como lo es el ser in-
telijente, 1 no puede estar a la merced de los ca-
prichos de éste ni de su egoismo, El derecho es
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Ja norma del albedrio: por eso es que definimos
Ja libertad diciendo que es el uso del derecho.
En este sentido la libertad es el derecho, puesto
que es su uso, pero el derecho no es la libertad,
porque aquel es el principio i esta su realizacion,
la practica de ese principio.

Por otra parte, aceptando ésta definicion de
libertad, no se la hace depender de las leyes es-
critas, como los que creen que es la facultad de
hacer lo que la lei no prohibe; ni hai necesidad
de suponer que las leyes sean necesarias para
limitar o moderar la hbertad.

Las leyes humanas son posteriores al derecho
pues el Derecho natural existe 1 existia dntes de
todas las leyes de las naciones, «como los ma-
nantiales de las aguas antes que los arroyos» se-
gun la espresion feliz de uns escritor. Asi es que
la tarea del lejislador se reduce a traducir en
formulas escritas los principios jenerales senala-
dos por la recta razon, para combinarlos con los
hechos sociales 1 ajustar a esos principios las re-
laciones humanas. Cuoando en el desempeiio de
esa tarea sagrada se mezclan el error o los nte-
reses egoistas, las leyes no son conformes al de-
recho, i no siéndolo, nos privan en todo o en par-
te del uso de ciertos derechos naturales. es de-
cir, de nuestra libertad,
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Por eso es que hai Estados en que el pueblo
goza de mas libertad que en otros. En este tilti-
mo caso, la libertad esta coartada i no existe en
lo relativo a los derechos, cuyo uso no permiten
las leyes. Por consiguiente, no se pucde entén-
ces creer que la libertad exista, porque el ha-
bitante de este pueblo puede hacer lo que la lei
no le prohibe, pues que la lei, al prohibirle al-
2o de lo que el derecho natural le permite, le ha
privado de su hbertad en ese algo. Pongamos por
ejemplo los Estados en que los hombres no tie-
nen las garantias de seguridad per=onal de que
se goza en Inglaterra; en que no tienen, como
en este pais, el derecho de tributar a Dios el cul-
lo a que pertenecen, el de comunicarse amplia-
mente por medio de la palabra escrita o hablada,
el de asociarse para [odos los fines sociales, el
de concurrir con su voto a la eleccion de sus re-
presentantes en el gobierno. En esos Estados hai
nenos libertad que en Inglatarra, porque no se
puede wsar de todos esos derechos, i cuando en
ellos se pide mas justicia, mas libertad, no se ha-
ce otra cosa que pedir el uso de esos derechos
que las leyes escritas no conceden o limitan. En
esos Estados el hombre es, pues, ménos libre que
en Inglaterra, porque usa de ménos derechos, i
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hs leyes necesitan teformarse conforme a los
principios jenerales del derecho, para ser bue-
nas, para scr justas, respetando todas aquelias
condiciones de la vida i de la perfeccion de sus
stibditos.

De aqui se infiere ‘que la libertad, siendo el
uso del derecho, coexiste con este 1 es anterior a
las leyes escritas: Se dedmce mas, que estando
la libertad circunserita al derecho 1 siendo una
misma cosa con éste, pueslo que es su uso, no
hai necesidad de leyes para limitarla o moderar-
la. Habria necesidad de hacer esto si la liberlad
fuese el albedrio ilimitado, si ella consistiese en
hacer 0 no hacer, en elejir sin regla entre dos
actos contrarios ¢l que mejor nos cuadrase, 1 si
en consecuencia de esto, el hombie tuviese que
renunciar parte de tan ilimitada libertad para
vivir en sociedad. Enhorabuena, enldnces se com-
prenderia la necesidad de leyes esciitas para mo-
derar i limitar la libertad, para conseguir que el
derecho de un homnbre pudiese coexistir con el
derecho de los demas, para sujelar a un criterio
ese albedrio ilimitado. Pero eso es suponcr que
hai un estado anterior a la sociedad, en cuyo es-
tado el hombre es una bestia, sin Dios ni lei, en-
tregado a sus instintos brutales; i que al consti-
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tuir una sociedad con semejantes salvajes, se va
a crear el derecho 1 la libertad, se va a inven-
tar la razon 1 la conciencia. No, esa suposicien
es absurda i temeraria: la razon 1 la conciencia,
el derecho i la libertad existen con el hombre
desde que éste sali6 de manos de su Criador; no
son la obra de la lei hmgana, como no lo es tam-
poco lasociedad, ni la lei es necesaria para otra
cosa, que para formular ese derecho i asegurar
su uso, que es la libertad.

Cuando la lei escrita se cifie a su mision, esto
es, a formular el derecho, a combinar los prin-
cipios jenerales con los hechos sociales, no limi-
ta la libertad, sino que la reconoce. Las condicio-
nes bajo las cuales la libertad de cada uno puede
coexistir con la libertad de todos, estan en la
naturaleza humana; son ellas las que constituyen
el derecho natural, i son la obra del Autor de la
naturaleza, i no la del lejislador de un pueblo,
Las leyes escritas que formulan esas condiciones,
que las consignan en el codigo de una nacion,
no pueden limitar la libertad. Si la limitaran, no
podria ser de otro modo que desconociendo esas
condiciones, negando algun derecho, contrarian-
do alguno de los principios de la recta razon, i
enténces lo que limitarian seria el derecho mis-
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mo i no solamente la libertad, que es imposible
considerar separada del derecho.

La libertad esta naturalmente limitada por el
Jerecho, puesto que es el uso de éste 1 no puede
pasar mas 2ll4. Sila lei se cine a declarar el de-
recho, no pone a la libertad mas limite que el que
éste le senala. Por eso seria absurdo decir que
la lei escrita o el derecho civil puede limitar la
libertad con justicia, supuesto que la justicia de-
sapareceria desde que la lei escrita contrariase
el derecho natural. Que esto sucede amenudo,
es indudable; pero tambien lo es que el hombre
puede juzgar las leyes 1 deducir de sus juicios el
verdadero derecho. «Se podria prohibir la cspre-
sion de estos juicios, dice un escritor, pero no
por eso dejaria el hombre de hacerlos interior-
mente. Este hecho prueba que el hombre no con-
mdera la lei existente como la uitima espresion
de 11ju ticia, sino que somete voluntariamente o
con intencion todo lo que existe al juicio de su
razon. En definitiva, solo a su razon obedece el
hombre libremente; porque miéntras no mira las
leves como justificadas por la razon, no se so-
mete a ellas, sino por fuerza o por necesidad
social,»

Siendo tan intima la union de la libertad con
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el derecho, como lo es la union de un cuerpg
con el alma, es evidente que la libertad no es
solo un medio de alcanzar los fines sociales o ¢
progreso de la seciedad, puesto que el derecho
tampoco es un medio, sino uno de los fines na-
turales del hombre 1 de la sociedad.

El desarrollo del principio del derecho i la jus-
ticia, su aplicacion a nuestras relaciones, es un
fin social que corresponde al Estado realizar. §i
la libertad no es otra cosa que el uso de ese prin-
cipio en todas sus faces, es clare que la hbertad
es tambien, como el derecho, un fin natural del
hombre i de la sociedad, i no solamente un me-
dio. Los que la han considerado como un medio
1 no como principio fundamental, ni como fin na-
tural del hombre, son los que la miran como una
facultad del alma, parecida a la voluntad; i en
este sentido dicen, que como las demas {&ulta-
des humanas, es un medio de alcanzar la perfec-
cion del hombre. No, la perfeccion del hotmbre i
de la sociedad estriba en gran parte en la reali-
zacion del derecho, esto es. en que sean respe-
tadas i practicadas todas las condiciones de la
existencia i del desarrollo social, Lo que se al-
canza entonces con la practica de esas condicio-
nes, es la practica de la lihertad, puesto que és-
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ta no es mas que el usn de esas condiciones'o de-
rechos del hombre i de la sociedad. Por eso es
que la libertad es uno de los fines sociales, que
se alcanza cuando las leyes dejan espedito el uso
de todos los derechos de que lainaturaleza ha do-
tado al ser intelijente.

Veamos ahora cémo la libertad es la base de
los deberes morales del hombre. Lo es, porque
su voluntad, es decir, su facultad de querer o
no querer, debe estar arreglada en la précti-
ca a la libertad, esto es, al uso del derecho. 1
hé aqui precisamente una de las diferencias del
hombre con el bruto. La voluntad es el patrimo-
nio de todos los seres animados, pero el brato
quiere o no quiere, dominado por sus sensacio-
nes, miéntras que el hombre sujeta su voluntad
a la reflexion i a la conciencia, porque solo pue-
de querer lo licito, lo justo. Por esto el bruto no
es libre, i el hombie si lo es; pues para aquel
no existen esas condiciones voluntarias de que
depende la vida i el desarrollo de este, condicio-
nes que debe respelar en todo acto de su vo-
luntad.

De esta manera se ve que siendo voluntarios
los deberes morales del hombre, i siendo por su
naturaleza distintos de los deberes de derecho,
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en cuanto no tienen la condicionalidad de estos,
el hombre no obstante, tiene que sujetarse al de-
recho al detetminarse o no a hacer alguna cosa,
porque no podria ejercitar su voluntad de un
modo contrario al uso del derecho, es decir, con-
trario a ia libertad. Esto es mui ¢bvio cuando se
trata de los deberes del hombre para con sus se-
mejantes, puesto que al practicarlos debe obrar
siempre conforme a la justicia, que es su base, i
por consiguiente conforme al derecho.

Pero aplicad la doctrina a los deberes del hom-
bre para consigo mismo, i vereis como la liber-
tad es su verdadera base. jUsard el hombre su
libertad cuando obra con egoismo o con necedad?
No, porque obra contra una condicion de su per-
feccion, que consiste en moderar el amor propio
para ‘ser estimado i apreciado por los demas.
;Usara de su libertad el hombre que por darse
gusto ciegamente, se hace gloton, ébiio, lujurio-
so, perezoso? No, lo que hace entonces es una
maldad, porque viola las condiciones de su exis-
tencia i perfeccion, que se lla:nan templanza, so-
briedad, castidad, trabajo.

Por consiguiente, si el hombn, esta dotado de
una facultad moral que se llama voluntad, és so-
lamente para querer lo bueno, lo licito, lo justo,
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porque el derecho, es decir, las condiciones de
su existencia 1 de su perfeccion humana, limitan
de ese modo aquella facultad. Esa voluntad es
libre solo en cuanto usa su derecho, que es co-
mo si dijéramos, solo en cuanto practica la liber-
tad, que es el uso del derecho. En esta esfera,
que es la de la libertad, el hombre puede querer
o no querer, determinarse o no determinarse a
hacer algo; pero fuera de ese terreno no puede
querer arbitrariamente, porque entdnces carece
de libertad, esto es, no tiene derecho ningano
que usar.

Ved, pues, como la libertad bien comprendida
es la base, la regla mas segura de nuestros de-
beres morales, 1 como descansa en su practica i
ejercicio la probidad u honradez. Esto nos es-
plica por qué el esclavo no puede ser prébo u
honrado: cuando el hombre no es libre porque
no tiene derechos que ejercitar, la moralidad de-
saparece, los deberes se pervierten, i si alguna
vez en ese estado desgraciado se encuentra una
naturaleza noble que triunfe, 1 que a pesar de la
carencia de libertad desarrolle sus instintos mo-
rales, sucede un fendémeno, un caso estraordi-
nario que admiramos i que nos revela la escelen-
cia de nuestro ser.
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ViII.
DEBERES DEL HOMBRE PARA CON SUS SEMEJANTES,

Caridad i justicie hemos dicho que debe el hom-
bre a sus semejantes en la sociedad, i no hai un
deber de esta especie que no se halle compren-
dido en esas dos palabras.

Pero la caridad es propiamente la formula de
todos esos deberes, porque todas las relaciones
del hombre, principiando por las que la natura-
leza le impuso con los autores de sus dias, con
sus hermanos i parientes, hasta las que tiene con
los estrafios, todas se resumen en la caridad,
que es el amor, vinculo universal con que Dios
nos ha ligado a él i a nuestros piojimos, a quie-
nes NOs aconseja amar como a nosotros mismos.
Por eso decia tan sabiamente el Apostol, que el
reinado dé la caridad no acabaria jamas, que
ella es pasiente, suave i nunca envidiosa; que no
conoce el orgullo, ni la ambicion, ni la codicia;
que es desinteresada, que no es suspicaz ni se
alegra del mal ajeno; que ama la verdad, que es
sincera, que tiene confianza para esperar, 1 for-
taleza para sostenerse.
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Todas las virtudes privadas i soctales tienen
su asiento en la caridad. El odio i todos los sen-
timientos que se le parecen, como la impaciencia,
la soberbia, el orgullo, la envidia, la ambicion,
la codicia, son los peores consejeros de nuestras
acciones. Todo lo que el hombre piensa i obra
movido por esos sentimientos odiosos, es contra-
rio a la caridad, i por consiguiente es un mal.

Hai tres poderosos enemigos de la perfeccion
social, la ignorancia, la mentira i la ambicion; i
precisamente son la causa de las desgracias que
pesan sobre la humanidad, porque su accion cor-
ruptora obra primero sobre la caridad, sobre es-
la base de todas nuestras relaciones: la ignoran-
cia prepara el campo de las tinieblas al triunfo
de ia mentira 1 al trono de la ambicion: la cari-
dad se abate i con ella sucumben todas las vir-
. tudes.

Por cs0 se ve que la caridad no es solo amor i
benevolencia para nuestros semejantes, sino tam-
bien amor a la verdad i a la justicia, que son las
dos antorchas luminosas que disipan las tinie-
blas de la ignorancia i abren paso a la humani-
dad para triunfar sobre la mentira.

La caridad se practica para con nuestros se—
mejantes,—amando la verdad i practicando la
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justicia en todas nuestras relaciones con ellos:

Practicando la beneficencia,
- Practicando la induljencia;
Practicando la folerancia.

1X.

Justicia.— Hé aqui una virtud que se define
vulgarmente diciendo que es el habito de dar a
cada uno lo que es suyo. Mas no basta dar a ca-
da cual lo que es suyo: es necesario ademas res-
petar a todas su derecho. Siel derecho es, segun
dijimos, todo lo que puede estimarse como una
condicion necesaria de la vida i del desarrollo del
ser intelijente, es claro que la justicia consiste
en respetar esas condiciones, aunque no se tra-
te de darlas o suministrarlas. Por consiguiente,
si obro contra la independencia personal de un
individuo, contra el uso de sus facultades fisicas,
norales e intelectuales, contra su reputacion,
aranquilidad o propiedad,, obro con injusticia,
porque todas esas cosas son condiciones indispen-
sables de su vida i de su perfeceion. Se ve, pues,
que la justicia es nherente a la naluraleza hu-
mana, porque tiene su fundamento en ella i se
descubre por la razon. Por lo mismo, la justicia
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como virtud moral i como acto social, es anterior
4 toda lei escrita, 1 no es la lei escrita donde de-
he buscarse su orijen. Puede haber leyes que sin
embargo de obligar al individuo, como miembro
de la asociacion civil o del Estado, sean contra-
rias a la justicia, porque ataquen o perturben las
condiciones de la vida i de la perfeccion del hom-
hre o de la sociedad. La justicia entonces no se
podria hallar en esas leyes: Jos actos emanados
de ellas serian legales. pero no justos. El hom-
hre estaria obligado a respetarlas, porque el res-
peto a las leyes, cualquiera que sea su caracter,
es fambien una condicion de la estabilidad social,
pero la justicia reclamaria la reforma de esas le-
ves, i el hombre pecaria conira la moral si se
pusiera al servicio de ellasen sostenerlas.

La justicia, aunque diferente de la caridad,
loma de ella su mayor brillo, porque sin cari-
dad, sin amor, no se pnede adquirir el habito
de respetar en cada individuo lo que es una con-
dicion necesaria de su existencia 1 desarrollo.

Beneficencia,.—Esta virtud es la caridad misma
puesta en accion, i consiste en conlribuir con
beneficios al alivio de las miserias de nuestros
semejantes.

La Induljencia es asimismo un acto de la ca-
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ridad, que se practica sufriendo con paciencia i

perdonando con jenerosidad las flaquezas de

nuestros projimos.

La tolerancia, en fin, es otra manera de obrar
1 practicar la caridad, i consiste en tratar i res-
petar con dmor las opiniones ajenas.

Por la beneficencia la caridad estd mui lejos
del egoismo, de la codicia 1 del sordido interes,
1 se duele del mal ajeno; por la induljencia de-
secha la envidia. la suspicacia, la impasiencia i
gjercita la fortaleza; i por la tolerancia, es suave
i huye del orgullo i de la ambicion. De este
modo la beneficencia, la induljencia ila tole-
rancia son las tres gracias de la caridad, que
brillan simbolizando en su dulce union todas
Jas cualidades que el Apostol atribuye a la ca-
ridad.

En la justicia estan compendiados los deberes
con que el hombre esta ligado a sus semejantes,
porque esos deberes son condiciones de la exis-
tencia i de la perfeccion de los demas.

En la caridad estan enlazadas, como en un ra-
millete, las tres grandes virtudes que el indivi-
duo debe practicar respecto de sus semejantes,
para cumplir con la let de amor, que su natu-
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raleza le impone, i contribuir por su parte a ‘la
gran armonia del universo moral.

La beneficencia, la induljencia i la tolerancia
tienen, pues, su fundamento en el amor, Nada
puede haber forzado en ellas, nada de condicio-
nal o de derecho; i por esto no son elementos
de justicia, sino de la caridad, que nos aconse~
ja socorrer a nuestros semejantes, perdonar sus
faltas 1 respetar sus opiniones, para que de este
modo nuestras relaciones sociales se ejerciten en
paz i fraternidad, i la sociedad no sea un cam-
po de lucha, ni centro de odios o antipatias.

Ademas, hemos dicho dntes que la caridad i
la justicia en que se encierran todos nuestros
deberes para con los demas hombres, tienen por
base la igualdad, i es necesario. comprender bien
esta base para que podamos practicar con pu-
reza la caridad 1 la justicia.

La palabra dgualdad ha llegado a perder tam-
bien su verdadero sentido, como la palabra -
bertad, a causa de los errores que sobre ella han
acumulado la ignoraneia i las pasiones.

La igualdad en moral no es propiamente un
derecho, sino una cualidad del derecho; cuali-
dad que consiste en la identidad con que todos los
hombres, sin escepcion, han recibido de la naturaleza
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un mismo derecho al goce de su vide, 1 al desarrollo
de todas sus [acullades fisicas, morales e intelecluales,

Cuando decimos que el hombre es libre, es
porque tedos.los hombres tienen libertad, es de-
cir, tienen el uso de sus derechos. Cuando decimos
que todos los hombres son iguales, es porque
todos ellos han recibido de la naturaleza iguales
e identicos derechos.,

Se ve, pues, que la ignaldad no se refiere ala
condicion ni a las circunstancias en que indivi-
dualmente se halla colocado cada hombre en la
sociedad. Sin embargo de estar dotados todos
de unos mismos derechos por la naturaleza, esa
condicion i esas circunstancias son desiguales
entre si 1 varian tants como las fisonomias hu-
manas: no todos tienen una intelijencia igual-
mente fuerte, ni un corazon igualmente sen-
sible, ni unas mismas inclinaciones, ni unos
mismos gustos, ni fuerzas fisicas iguales. Estos
diversos tipos son como los diversos matices de
una flor: todos ellos contmbuyen a la armonia 1
belleza del conjunto. Puestas en accion esas dis-
tintas cuahidades, se desarrollan los hombres de
un modo desigual, segun la particularidad de
su caracter: de aqui procede la desigualdad de
condicionés i de circunstancias en rigueza, en
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talentos i en posicion social; desigualdad que es
invencible, porque es natural, i la cual no es
una contradiccion con la dgualdad de derecho,
que la misma naturaleza da a todos al goce de su
- vida, al desarrollo de sus f[acultades, al uso de sus
derechos civeles 1 politicos, @, en fin, a que no haya
escepetones wa privilejios, que escluyan @ los unos de
lo que se concede a los otros en identidad de cir-
cunstancias.

Tal es la lei natural que el hombre debe res-
petar 1 cumplir al ejercer para con sus semejan-
tes la caridad i lajusticia: a todos debe el mismo
amor, bajo las formas de beneficencia, induljen-
cia 1 tolerancia, 1 a todos debe subministrar, en
cuanto esté de su parte, las condicienes de su
vida 1 perfeccion, segun las circunstancias i po-
sicion en que cada cual se encuentre. El pobre
debe la misma caridad i justicia al rico que el
rico al pobre; el sabio al ignorante como este a
aquel, 1 asi todos a cada uno, i cada cual a los
demas,

X
De todas estas manifestaciones de la caridad,

es la mas importante la folerancie, porque de ella
depende absolutamente el triunfo de la verd:d
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ide la justicia. La beneficencia se refiere a up
circulo estrecho, al de los indijentes; la indul-
jencia es puramente accidental, porque solo se
refiere a los casos en que tenemos un agravio
que perdonar; pero la tolerancia es de un uso
continuo i constante en todas nuestras relacio-
nes, porque a cada paso de nuestra vida ha-
llamos opiniones que chocan, juicios que nos
parecen estraviados, errores triunfantes que de-
bemos combatir,

La tolerancia no es una virtud que se refiera
esclusivamente a nuestras propias opiniones, €o-
mo han dicho los interesados en desconocer el
caracter de esta manifestacion de la caricad, Bien
puede haber hombres, 1 los encontramos a cada
instante, que no tengan la pretension de incul-
car por fuerza, de imponer.a los otros sus opi-
niones propias; i sin embargo de eso, tales hom-
bres pueden ser intolerantes con las opiniones
ajenas. El que trata de imponer por fuerza sus
opiniones no peca tanto contra la tolerancia cuan-
to contra la justicia, porque no se puede em-
plear la fuerza con ese objeto, sin atacar la in-
dependencia de los demas hombres. Mahoma,
que confié a la cimitarra la difusion de su doc-
trina, no es intolerante por eso, sino que es un
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harbaro que viola con su orgullo la justicia. Es
intolerante porque no admite las opiniones aje-
nas, 1 desecha toda discusion. Hai, pues, en su
proceder un crimen contra la justicia i una falta
contra la tolerancia. Jesucristo, que confi6 a la
palabra el triunfo del Evanjeho, respeto la justi-
cia; i como la palabra no es la fuerza, sino que
conduce a la discusion pacifica, aconsejé tambien
la tolerancia, porque no se puede disuadir de
un error ni persuadir de una verdad, sin respe-
tar la opinien que se trata de vencer.

La tolerancia se refiere, pues, principalmente
a las opiniones ajenas, porque consiste su prac-
lica en respetarlas, en no violentarlas, para po-
der emplear contra ellas, cuando son errdneas,
los medios de persuacion solamente; medios que
no podrian producir su efecto desde que con vio-.
lencia o con burlas irritasemos el amor propio
de los que abrigan esas opiniones erroneas. La
verdad huye de la violencia i del ridiculo, ila
armonia social desaparece en presencia de esos
dos enemigos de la verdad. ;Como podria haber
paz entre los hombres, como vencer los amanos
de la mentira, como llevar la luz a las tinieblas
de la ignorancia, sino principiamos por tratar con
mansedumbre 1 solo con las armag de la razon los
errores que debemos combatir?
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Mas no olvidemos que la mentira saca partido
de todo: hai muchos casos en que la perversidad
misma se acoje a la tolerancia para reclamar en
su favor los respetos que no le son debidos. La
tolerancia solo se puede practicar con las opi-
niones, nunca con el vicio o el crimen. Estamos
obligados a compadecer al criminal, a aconsejar
al vicioso; pero debemos odiar el crimen i el vi-
cio, en vez de tolerarlos. Si la ambicion traza un
plan perverso, i para reclamar en su favor la to-
lerancia, lo disfraza con el nombre de un sistema
de ideas o de opiniones, la tolerancia debe serle
negada, porque la caridad cede entdnces su lugar
a la justicia. Mas para proceder asi, no debemos
confiarnos mucho en nuestro propio juicio: es ne-
cesario entonces estudiar la verdad con despreo-
cupacion, consultarla en la historia i1 en el juicio
de los hombres sabio:. Supongamos que Ja cra-
pula, la corrupcion de costumbres, aparece dis-
frazada con los emblemas de una creencia reli-
Jiosa, i que a merced de esa invocacion se hace
lo que la decencia no permite en sociedad. Su-
pongamos que con el mismo pretesto se propala
una doctrina que no tenga mas proposito que ser-
vir a la ambicion, aniquilando la libertad de la
intelijencia i convirtiendo en virtudes la delacion,
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la traicion, la infidelidad, la mentira, i todo lo que
hai de contrario a la probidad, a la caridad ia
justicia. gDeberfamos tolerancia a semejantes pla-
nes criminales o viciosos? De ninguna manera:
en lugar de respeto, debemos emplear contra
ellos toda nuestra indignacion i todo nuestro po-
der para estirparlos.

Tal es la tolerancia bien entendida, virtud pre-
ciosa por los bienes que produce, pero que no
debe jamas servir a las malas pasiones, porque
la caridad, que es su fuente, no es el amor-de lo
malo, sino el amor de la humanidad, de la verdad
i de la justicia, como emanaciones de Dios.

XL
DEBERES DEL HOMBRE PARA CON LA CREACION.

Hemos dicho que el fin o destino del hombre
consiste, segun su propia naturaleza, en el com-
pleto desarrollo de todas sus facultades i en su
aplicacion a todas las cosas, conforme al érden
jeneral de la creacion i de la naturaleza de cada
cosa en particular. Tal manera de apreciar el des-
tino del hombre se funda en que este se halla, por
la superioridad de su naturaleza, en relacion con
todas las cosas creadas; i la consideracion de es-
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ta verdad ha hecho a los sbios reconocer que el
hombre «tiene la mision, el deber de desenvol-
« verse en eslas relaciones universales, de pe-
« netrar con su intelijencia en todos los drdenes
« de las cosas, para engrandecer sus miras, ele-
« var sus sentimientos i someter por la razon to-
« das las fuerzas de la naturaleza, con el objeto
« de emplearlas en facilitar su desenvolvimiento
« 1 aumentar la suma de su bien o de su feli-
« cidad.»

.. De aqui nace el derecho que el hombre tiene
para obtener, por medio de la aplicacion de sus
facultades, las cosas del mundo esterior, que con-
tribuyen a la satisfaccion de sus necesidades; i
para disponer de ellas a su voluntad, bajo la pro-
teccion de las leyes i segun las formas estableci-
das por estas; derecho que se llama de propiedad
1 que sirve de base a nuestras relaciones con la
creacion.

De consiguiente, si el hombre puede apropiar-
se las cosas que el derecho le permite hacer su-
yas, no es para tratarlas caprichosamente, ni por
consideracion a su egoisnio o a su propia persona,
sino conforme al 6rden jeneral, i tratando cada
cosa segun su particular naturalezai el lugar que
le corresponde en ese orden de la creacion. De
este modo el hombre cumple con la mas alta de
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sus prerogativas, que consiste en elevarse a la
moralidad, practicando el bien, no por su interes
privado, sino porque es conforme al érden jene-
ral, cuya relacion debe desenvolver i respetar,
Por no haberse reconocido esta verdad de la
moral universal, sucede que el hombre se cree
comunmente autorizado, no solo para servirse
de las cosas del mundo esterior, en cuanto sa-
tisfacen sus necesidades, sino para destruirlas
lambien 1 violar con su uso cap ichoso los des-
tinos de la naturaleza. Es verdad que las cosas
inertes carecen de derechos i de moralidad, pe-
ro no por eso dejan de pertenecer al 6rden de la
creacion, en el cual contribuyen a formar la
gran armonia que brilla en el universo. Si en
los fines a que ellas estan destinadas por su na-
turaleza peculiar, no son titiles a un hombre,
pueden serlo mas tarde a él mismo u a otros de
sus semejantes; de modo que aun cuando el in-
dividuo que las desnaturaliza no peca contra el
derecho, obra si contra la moral. que le acon-
seja respetar esa naturaleza 1 no hacer un dafio
[ue es contrario al desarrollo de su relacion
oon el orden universal.
La verdad de esta icoria se comprende con
1as claridad si de las cosas inertes pasamos a;;
plicarla al mundo sensible. Los animales tienen
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tambien su bien peculiar, porque gozan de sen-
sibilidad; 1 aungue ese bien se limita a'la satis-
faccion de los impulsos de su naturaleza, casl
podria asegurarse que ¢l es una condicion de su
existencia animal, que el hombre no puede vio-
lar arbitrariamente, sino solo cuando su natu-
raleza, superior a la del bruto, le da el derecho
de servirse de él para llenar algunas de las con-
diciones de su existencia i de su perfeccion de
hombre. Fuera de estos casos, no es licito al
hombre contrariar la naturaleza animal, causan-
dole dolores, privaciones o males que por no
ser orijinados por el ejercicio de un verdadero
derecho del hombre, son inutiles crueldades
que a ningun bien conducen.

Es cierto que el animal no tiene derechos,
que aun su bien sensible, que es una condicion
de su existencia, no constituye un derecho, por
que el bruto no puede practicar la justicia ni
con el hombre ni con los seres de su especie,
para cumplir o exijir una condicion de derecho.
Pero tambien es cierto que el hombre no debe
violar ese bien por motivos independientes de la
justicia, como son, la colera, la crueldad, el ca-
pricho o cualquier otro impulso apasionado, por
que entdénces se¢ degrada, i si su corazon no es-
t4 corrompido, le advierte que hace un mal in-
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justificable, latiendo de compasion en presencia
de ese mal. -

Hé aqui el fundamento de esas leyes i de esas
asociaciones que se han formado en la Gran Bre-
taia 1 en otros pueblos civilizados para defen-
der a los animales de tratamientos crueles 1 de
atagues innecesarios contra su sensibilidad. En
esos paises se ha reconocido ese principio de la
moral universal, sancionando de hecho que el
hombre tiene deberes que cumplir respecto de
la creacion i de los seres que forman su armo-
nioso conjunto. Por esto ha dicho mui bien un
filosofo: **Precisamente porque el hombre no se
vé limitado en su intelijencia, niwen sus senti-
mientos, ni en su voluntad a la esfera de su in-
dividualidad, es por lo que no debe tampoco
obrar por motivos puramente personales, indivi-
duales, egoistas. Puesto que concibe un érden
jeneral de cosas, debe obrar conforme a este
drden jeneral de cosas, | tratar a cada ser, a su
semejante, 1 a los otros seres animados, como
conviene a su naturaleza, que es un elemento
del 6rden jeneral.» -

X1, '

Tales son las bases de la moral universal,
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que contienen en si el tipa de lo justo i verda-
dero. Cuando se comprenden bien esos altos
principios, cuando se aman 1 respetan como la
espresion pura de la verdad, cuando se practi-
can como regia infalible de la justicia, el hombre
social se eleva a la virtud. jFeliz el pueblo que
haga reposar en ellas la educacion de sus hijos,
poniendo ‘al servicio de este fin los rudimen-
tos de la instruccion primarial Solo asi puede
ser social la educacion, solo asi puede ser
provechosa a los que reciben las primeras lu-
ces de la instruccion. Las primeras letras for-
man el portico-de la civilizacion: los que llegan
a ellas sin servirse de su luz para educar el al-
ma 1 el corazon, se quedan estacionados alli,
como los viajeros que han llegado tarde i que se
sientan a descansar a las puertas del templo,
mirdndolas con dolor cerradas, para emprender
su vuelta despues de tomar alientos. Los que
aprovechan aquella luz para ir mas adelante,
esos son los viajeros que han llegado oportuna-
mente a la fiesta, 1 que penetran en el templo
llenos de regocijo, para hallar en ¢l consuelo i
felicidad. jQue no se quede pues el pueblo a las
puertas de la civilizacion: hagamos que penetre
adentro, ensenandole a valerse de laluz de la
instruccion para educar su espiritu i su corazon!
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Esta es Ia tinica manera de triunfar sobre la
sporancia, la mentira 1 la ambicion, contra
wienes son impotentes las letras cuando no sir-
en de base a una verdadera educacion social.
n la exaltacion de esos sanos principios esta
a verdadera gloria de la civilizacion 1 el progre-
o de las sociedades modernas. Por eso tienen
anta verdad estas palabras elocuentes que el
uevo Presidente de la Nueva Granada ha pro-
unciado al tomar posesion de su majistratura:
( La subversion de los principios fundamen-
 tales del 6rden politico i social, no tiene
mas antidoto que el esfuerzo individual de
todas las personas probas e ilustradas: maes-
tros de la moral. institutores primarios, ca-
tedraticos, escritores publicos, defienda ca-
da uno con vigor los sanos principios 1 com-
bata los errores; procure cada hombre de
bien, en su condicion privada, difundir i dar
apovo a los primeros 1 rechazar los segnndos,
Ha verdad trivnfaral......»

———



LECGION PRIMERA,

DEL HOMBRE.

P. ;Qué es el hombre?

R. Un ser intelijente creado por Dios i dotado
de facultades intelectuales, morales i fisicas para
conseguir su fin o realizar su destino.

P. ;En qué consiste el fin a que el hombre
estd destinado en este mundo?

R. En su bien natural.

P. Supuesto que el fin del hombre es su bien
natural, podra el hombre consultar este bien sa-
lisfaciendo sus deseos i aspiraciones, sin consi-
derar otra cosa que su interes personal?

R. No, porque el hombre solo puede hallar su
bien natural, es decir, el bien que Dios le per-
mite, desenvolviendo sus facultades completa
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mente, 1 aplicAndolas a todas las cosas conforme
al 6rden jeneral del universo ia la naturaleza de
cada cosa en particular.

P. (Porqué dices que el hombre halla su bien

primeramente en el desenvolvimiento de sus fa-
cultades?

R. Porque el hombre es mas perfecto a medi-
da que cultiva su intelijencia, que disciplina i
educa su corazon i desarrolla sus facultades fisi-
cas. Un hombre que no ilustra su alma con los
- conocimientos usuales i necesarios para su esta-
do, es un ignorante; el que no educa su corazon
con el amor 1 Ia prictica de los huenos senti-
mientos morales es un depravado; i el que no
disciplina i desarrolla sus facultades fisicas para
servirse de ellas es inhabil. Un hombre ignoran-
te, depravado e inhabil es ménos que un bruto,
porque el bruto tiene instintos que lo hacen des-
arrollarse hasta el punto de ser til, i el hombre
inaperfecto no es util para nada; i 4ntes bien sir-
ve de afrenta a la humanidad, cuando por su
propia voluntad permanece en el estado de hu-
mi#lacion a que lo condena su imperfeccion vo-
Juntaria. La perfeccion nafural del hombre con-
siste, pues, en el desarrollo de sus facultades, |
es tanfo mas perfecto, cuanto mas completo e;
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este desarrollo; pero su bien no consiste unica-
mente en esta perfeccion natural, sino ademas
en que aplique sus facultades conforme a las le-
ves del universo.
~ P. Por qué dices que lo que completa el bien
del hombre es la aplicacion de sus facultades?

K. Porque si no las aplica conforme al 6rden
jeneral del universo 1 conforme a la naturaleza
de las cosas a que bace la aplicacion, ataca las
leyes de Dios, pervirtiendo ese 6rden jeneral i
contrariando el bien de los demas hombres o la
naturaleza de las cosas. En tal caso el hombre
no realiza su fin, no consulta su bien, puesto que
estd destinado por Dios a ser un elemento de ese
¢rden jeneral del universo a que pertenece; 1 no
cumpliria con este destino, ni hallaria su bien
natural, si no respetase la naturaleza propia de
cada hombre i de cada cosa a que hace la aplica-
cion de sus facultades intelectuales, morales o fi-
sicas.

P. ;Hai relacion entre este fin mundano del
hombre i la vida eserna a que estd destinado?

R. Si la hai, porque el cumplimiento de su fin
natural en este mundo conduce al hombre natu-
ralmente a la vida eterna; puesto que no se ob-
tienen las promesas de Dios, sino cumpliendo i
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respetando sus leyes, esas leyes que nos impe-
nen el desarrollo de nuestras facultades 1 que
condenan cualquiera aplicacion de estas faculta-
des que no sea conforme con el 6rden jeneral
del universo, i con la naturaleza de cada una de
las cosas a que hacemos esta aplicacion.

P. ;Puede ser absoluta la perfeccion del hom-
bre?

R. No, porque la perfeccion humana depen-
de del grado de desarrollo de sus facultades,
1es indefinida la escala de grados que estas pue-
den alcanzar en su desarrollo. Un hombre bien
organizado puede tener el uso completo de sus
facultades fisicas, pero sus facultades intelectua-
les 1 morales estan sujetas a un desarrollo inde-
finido. Miéntras mas aprende el hombre, mas
cultiva su intelijencia, 1 miéntras mas practica la
virtud, mas desarrolla sus facultades morales;
pero no puede con la vida, por larga que sea,
llegar a poseer todos los conocimientos que la hu-
manidad ha adquirido con el trascurso de mu-
chos siglos, ni puede llegar a ser tan virtuoso
que no sea alguna vez la victima de las ﬂaque—
zas de nuestro ser, pues aun los mas justos |
santos caen en peuado.

P. Supuesto que la perfeccion humana no es
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absoluta, ;hasta qué grado debe el homhre pro-
curdrsela para cumplir con la lei de su natura-
leza que se la impone?

R. El hombre no puede limitarsg a ningun
orado de perfeccion, porque la lei de su natura-
ieza lo obliga a trabajar constantemente en al- °
canzar el mayor grado que le sea posible, segun
las circunstancias que lo rodean en esta vida.
En este sentido, debe siempre cuidar de su cuer-
po, empenarse en aprender todo lo que pueda i
en ser virtuoso sin limitseion. La primera de es-
tas tres tareas es la mas facil, la segunda es
mas dificil, porque para aprender a cultivar las
facultades intelectuales necesita el hombre de
muchas condiciones que jeneralmente no depen-
den de su voluntad; perola tercera es sencilla,
porque el hombre puede cultivar su perfeccion
moral por si mismo, con solo poner de su parte
un poco de empeno.

e

LECCION SEGUNDA..

DE LA PERFECCION MORAL.

>, Como puede alcanzarse la perfccc:on mo-
al en el mayor grado posible?
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R. Instruyendo la intelijencia con el conoc.
miento de lo justo i verdadero, procurando amap
siempre lo justo i verdadero, i acostumbrando e 4
practicar en todo lo justo 1 verdadero,

P. ;Como conoceremos lo justo i verdadero?

R. Por medio del estudio de nuestra propi
naturaleza, el cual nos enseia que, por nuestrog
pensamientos 1 acciones, estamos en relacien con
Dios, corm nosotros mismos, con nuestros seme-
jantes i con las cosas de la creacion; 1 que e
estas cuatro relaciones se fundan los deberes
morales que dehemos cumplir,

P. ;Cudles son estos?

R. Los siguientes:

{.° Deberes para con Dios,

2.° Deberes para con nosolres mismos,
3.° Deberes para con nuestros semejantes,
§.° Deberes para con las cosas oreadas,

P. ;Por qué llamais morales esos deberes?

R. Porque son deberes voluntarios, esto es,
que cumplimos voluntariamente movidos por la
necesidad que tenemos de practicar el bien, no
por interes personal ni por egoismo, sino porque
es bien en si mismo, i porque los actos nuestros
que producen ese bien son conformes a la rela-
cion en que nos hallamos con el 6rden jeneral de-
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i naturaleza: asi cumplimos nuestro fin natu-
«al i obramos con la pureza que constituye la mo-
walidad de nuestras acciones.

P. ;Qué harémos para amar i pract:car lo jus-
to 1 verdadero?

R. Persuadirnos de que nuestros deberes mo-
rales nos conducen al cumplimiento de nuestro
fin natural, que es nuestro bien en este mundo,
porque ellos no son otra cosa que los vinculos
con que Dios nos ha ligado a sf i a toda la crea-
cion, las leyes que nos ha impuesto para mante-
ner estas relaciones indispensables, que nos con-
ducen a nuestro bien. La persuasion de esta
verdad nos haré amar estos deberes i cumplirlos
habitualmente para hallar en ellos nnestro con-
suelo 1 bienestar.

P. ;Qué debe el hombre a Dios?

R. Adoracion, porque todas nuestras relacio-
nes para con Dios se reducen a adorarlo, de me-
do que eslas relaciones tienen por base la Re-
ljion.,

P. {Qué se debe el hombre a si mismo?

R. Probidad, puesen ella se compendian todo
nuestros deberes para con nosotros mismos, sien -
do la base de estos deberes la Libertad, que es
lo que caracteriza al ser intelijente 1 lo.diferen-
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cia de los demas seres en su calidad de ser
moral.

P. (Qué es lo que debe el hombre a sus se-
mejantes?

R. Carided 1 justicia, que son las dos virtudes
que constituyen nuestras relaciones con los de-
mas hombres, cuya base esla Iqualdad.

P. (Qué debe el hombre ala creacion?

R. Respeto por la posicion natural de las cosas
ereadas, cuyo respeto tiene por base la Propiedad,

AT e A

LECCION TERCERA,

DEBERES DEL HOMBRE PARA CON DIOS.

P. ;Por qué crees que el hombre tiene el de-
recho de adorar a Dios?

R. Porque la adoracion a Dios es una necesi-
dad que nos impone nuestra propia naturaleza.
A medida que se desarrollan nuestras facultades,
conocemos que nuestro poder humano es limita-
do, porque no podemos ni crear ni gobernar a
nuestro arbitrio las cosas que nos rodean. Esto
nos da laidea de una causa superior en la crea-

cion, de un principio autor i regulador de toda
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la creacion. Ese principio es Dios: nuestra inte-
lijiencia lo concibe, 1 nuestra conciencia, mani-
festandonos nuestra debilidad, nos hace buscar
en ese principio nuestro apoyo, nuestro amparo
i nuestro consuelo. Entdnces nuestro corazon
ama a Dios como a su creador i1 protector.

P. (Qué entiendes por relijion?

R. La relijion es la union del hombre, por me-
dio del espiritu 1 del corazon, con el Ser Supre-
mo, causa primitiva que sostiene el universo i
lo gobierna segun las leyes que su sabiduria le
ha trazado.

P. ;Basta esa union del hombre con Dios, por
medio del espiritu 1 del corazon, parano tribu-
tarle adoracion?

R. No, porque el hombre tiene una necesidad
natural de revelar esa intima union de su espi--
ritu 1 de su corazon con Dios, 1 de congregarse
con los demas hombres para tributarle su ado-
racion. Esa manifestacion esterna de nuestra
union con Dios se llama Culfo, 1 la congregacion
de los hombres relijiosos es lo que se llama fgle-
sia: por eso decimos quelaiglesia catolica, apos-
tolica' romana es la congregacion de los fleles
cristianes bajo una cabeza visible, que es el
Papa,



T4 IL LIBRO DE ORO

P. jEs necesaria la relijion i debe el hombre
cultivar i satisfacer esa necesidad natural que
siente de adorar a Dios?

R. Si, porque la relijion es la fuente de un
sinniimero de ideas i-de actos en nuestra vida, |
cuando el hombre no se siente unido a su crea-
dor 1 lo olvida, esas ideas se convierten en er-
rores 1 esos actos se extravian de lo justo, [
hombre irrelijtoso es un peligro viviente para s
mismo 1 para la sociedad, porque él mecesita,
como individuo, de la relijion para elevar su es-
piritu, para rehabilitar sus fuerzas por medio del
consuelo que le ofrece su creador, 1 para regu-
larizar sus actos segun las leyes divinas; 1 como
miembro de una sociedad, necesita tambien de
larelijion para tener una lei segura a que arre-
glar sus relaciones sociales.

P. ;Cudles son los estremos viciosos que el
hombre debe evitar, como hombre relijioso?

R. El excepticismo i el fanatismo. Se llama ex-
cepticismo Ja negacion de toda creencia, 1 fana-
tismo la exajeracion del celo relijioso. El exeep-
ticismo hace al hombre inmoral, 1 debemos huir
de él, considerando que estd en nuestro interes
el satisfacer la necesidad natural que tenemos
de adorar a Dios para ser buenos i merecer sus
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ecompensas, El fanatismo nos hace tambien in-
morales, porque la exajeracion del celo relijioso
q0s hace exaltados t nos conduce a abandonar
la razon 1 a traspasar los limites de los medios
ordinarios que ella nos sujiere para sostener
nuestras ideas,

LECCION CUARTA,
DEBEBES DEL HOMBRE PARA GONSIGO MISMO.

P. ;Qué es probidad?

B. La probidad u honradez, én que se com-
pendian todos los deberes del- hombre para eon-
qgo, es una virtud que consiste en el habito de
lacer constantemente el bien, por ger bien en si
mismo 1sin cohsidéracion a nuestro interes per-
sonal. Por esto la probidad es lo contrario del
tgoismo, que es el vicio de consultar solo nuestro
bien personal, aunque sea centrariando el bien
4jeno.

P. ;Qué se alcanza con la préctica de la pro-
bidad?

R. Con la probidad alcanzamos nuecstre pro-
pio provecho, porqae cuando somos prébes o rec-
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tos, nos granjeamos la estimacion i respeto de los
demas hombres, cuya estimacion i respeto cons-
tituyen lo que se llama buena repulacion o fama,
La probidad que tiene su base en la rectitud del
4nimo i su practica en la pureza de nuestras ac-
ciones, tiene ademas la ventaja de asociar nues-
tre interes individual con el interes de los de-
mas hombres, 1 en esta Gnion ofrece una garan-
tia verdadera al bien jeneral. El hombre debe abs-
tenerse de hacer mal, porque asi procura su pro-
pio_bien.

P. ;Qué victudes se comprenden en la pro-
bidad?

R. Se comprenden todas las que el amor de
nosotros mismos nos aconseja.

P. ;Es acaso una virtud el amor propio?

R. Si se llama virtud todo sentimiento bueno,
noble i jeneroso cuando el hombre pone algun
osfuerzo de su parte para cultivarlo i practicarlo
dentro de los limites que la naturaleza le senala,
merece tambien el amor propio el nombre de vir-
tud, en cuyo caso se llama jeneralmente modestia.

P. ;Quées necesario para que el amor propio
sea contenido en los limites que le senala la lei
natural? |

R. En primer lugar es necesario que el amor
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propio no se exajere, porque si lo exajeramos has-
ta el estremo de no ver mas que nuestro indi-
viduo, se convierte en egoismo, en soberbia o en
vamdad, que son vicios detestables. En segundo
lugar es necesario que el amor propio no se es-
travie por el aliciente de los placeres, o por el
olvido del deber, porque cuando el hombre solo
procura satisfacer sus gustos i caprichos, se ha-
ce gloton, ébrio, lujurioso o perezoso, el alma es en-
ténces presa del error i de la ignorancia, i el co-
razon abandona el amor. del deber.

P. jCudles, son pues, las virtudes que nos
aconseja practicar el amor de nosotros mismos i
que se comprenden en la probidad?

R. Esas virtudes son modestia, que nos hace
conservar nuestra dignidad i nuestro amor pro-
pio, sin ser egoistas, soberbios o vanidosos; la
templanza, la sobriedad, la castidad i el trabajo, que
nos preservan de ser glotones, ébrios, lujuriosos
0 perezosos; 1 por fin el amor de lo verdad i de la
virtud en jeneral, que nos libran de la ignorancia
1 del abandono de nuestros deberes. Cuande el
hombre no practica estas virtudes, peca contra la
probidad, porque desaparece la rectitud de sus
intenciones i la pureza de sus acciones; se hace
un mal a si mismo i lo bace a los demas, dejan-



8 EL LIBRO DE ORO
do de hacer el bien; 1 pierde su reputacion, pa-
sando a ser un miserable que todos desprecian,
en lugar de ser un hombre prébo u honrado,
como se lo aconseja su interesi se lo manda sy
naturaleza.

P. jCual es el habito mas util para que el hom-
bre se acostumbre a ser honrado?

R. El habito de meditar simpre de antemano
ol resultado de nusstras acciones, habito que se
llama prudencia 1 que es indgispensable para pro-
ceder i obrar en esta vida, apartandonos siempre
de todos los actos viciosos que pueden traernos
malos resultados o que pueden poner en duda
nuestra probidad.

P. ;Segun lo dicho, parece que no puede ser
honrado el hombre 'que no tiene modestia, tem-
planza, sobriedad, castidad i amor al trabajo?

R. Jeneralmente se!lama honrado al que cum-
ple bien con susobligaciones o contratos, porque
aso prueba que fiene la rectitud de 4nimo i la
pureza de acciones que constituyen la probidad,
aunque porotra parte no tenga aquellas virtudes
o deje de practicar alguna de ellas; pero el que
es egoista, soberbio, gloton, ébrio, lujurioso i pe-
rezoso, estd mui enriesgo de perder la probidad,
i awnque cumpla bien sus tratos, no merece el
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nombre de honrado, cuando reune todos esos vi-
cios o la mayor parte,

i

LECCION QUINTA.
DE LA LIBERTAD.

P. ;Qué es la libertad?

R. La libertad es simplemence el uso de nuestros
derechos. En este sentido es una cualidad inheren-
te al hombre 1 constitutiva de su ser, como el uso
de sus miembros i el de sus facultades fisicas e
mtelectuales 1 morales; pero no es en si misma
una facultad del alma.

P. ;Qué se entiende por derechos?

R. Liamanse derechos del hombre ciertas con-
diciones indispensables de su vida i de su desar-
rollo, las cuales dependen de la voluntad de los
demas hombres, i cuyo cumplimiento podemos
exijir; Asi se dice que el nifio tiene derecho de ser
alimentado 1 educado por sus padres, porque la
alimentacion es una condicion de su vida 1la edu-
cacion lo es de su desarrollo; i aunque depende
de la voluntad de los padres el prestar estascon-
diciones, pueden los hijos exijirlas, cuando se les
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niegan, porque son sus derechos. Lo mismo su-
cede con el derecho que tenemos a que se respete
nuestra vida i nuestra persona, a que se nos deje
gozar de nuestro trabajo. a quese nos permita aso-
ciarnos 1 comunicarnos por medio de la palabra
escrita o hablada, a que se nos cumpla lo que se
nos ha prometido por medio, de un pacto, a que
se nos permita tratar sobre nuestros negocios,
porque todas esas cosas son condiciones de nues-
tra vida o de nuestro desarrolloi perfeccion na-
tural; 1 cuando los demas hombres de cuya vo-
luntad dependen esas condiciones no las cumplen,
podemos exijirlas, porque son nuestros derechos.
Puede suceder 1 sucede frecuentemente que en
nuestras relaciones con los demas hombres nos
procuremos que ellos se comprometan a darnos
algo o a hacer algo en cambio de otras cosas que
nosotros les damos o hacemos, i como podemos
exijir todo eso como una condicion de nuestra
perfeccion, se llaman tambien derechos esas ad-
quisiciones o prestaciones voluntarias, una vez
que tienen el caracter condicional de los dere-
chos. El conjunto de todas esas condiciones natu-
rales de nuestro ser se llama simplemente derecho,
i con la misma palabra se senalan, agregindole la
derominacion de civil, las leyes escritas que fijan
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fodas esas relaciones condicionales de la vida 1
perfeccion de los hombres en sociedad.

P. (Nace el hombre con la libertad, o es esla
una cosa que se adquiere?

R. Siendo la libertad el uso de nuestros dere-
chos, 1 siendo estos las. condiciones de nuestra
vida 1 de nuestro desarrollo, es evidente que la
Jibertad es un hecho que nace con el hombre,
asi como los miembros de su cuerpo o las facul-
tades de su alma, aunque en los primeros dias
de su vida no pueda hacer uso de estas ni de aque-
llos. Asi como el derecho es un elemento cons—
titutivo de nuestra personalidad, porque no se
puede concebir al ser intclijente sin derechos,
ni podemos imajinarnos que ¢l exista sin usar
esos derechos, sin practicar esas cosas qae son
condiciones sin las cuales no puede vivir ni per-
feccionarse; asi tambien la Libertad es un elemen-
to constitutivo de nuestra personalidad, porque
o es mas que el uso o la realizacion del derecho.

P. ;Entonces parece que nacen con libertad
hasta los que nacen esclavos?

R. Es indudable que si, pero como los que na-
cen esclavos no pueden por su situacion usar de
su persona, ni de su trabajo, aunque estas cosas
son sus deechos, estin privados de su libertad,
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asi como lo estan de sus derechos; i esa privacion
es una iniquidal contra la naturaleza.

P. Quéregla podemos tener para saber si se
nos priva de la libertad?

R. Ver sinplemente si se nos priva del uso de
un derecho.

P. ;Como sabremos si tenemos derecho a una
cosa?

R. Averiguando si esa cosa de que se trata
es una condicion voluntaria de nuestra existen-
cia o de nuestra perfeccion individual, o de nues-
tra existencia o perfeccion social. Si es indispen-
sable para nuestra vida o perfeccion o para la
existencia o perfeccion de la sociedad que se nos
permita algo, no hai duda de que ese algo es un
derecho nuestro o derecho de la sociedad, 1 'su uso
es lo que constituye esencialmente la libertad.
Por ejemplo es una condicion de la perfeccion
social la de que los asociados tomen parte en la
formacion de las leyes i en la organizacion del
gobierno: luegoe esa condicion es un derecho de
la sociedad, i.cuando esta no puede usarlo, ca-
rece de una libertad.

P. gExiste la libertad por sisola i separada del
derecho?

-+ R. De ninguna manera, pues que no se pueds
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qponer que la sociedad o el individuo puedan
wistir fuera del derecho, o sin derechio. Allidon-.
i exista el hombre en relaciones con sus se-
nejantes, existe tambien el derecho i por consi-
giiente la libertad, que es su uso.

P. ;Gomo estd representada en la sociedad la
ilea del derccho?

R. Por el Estads, esto ¢s, la sociedad civil or-
manizada 1 constituida bajo una auforidad encar-
rrnla de realizar el principio del derecho.

P. (Puede existir la sociedad sinesa autoridad?

R No es posible: la sociedad sin la autoridad
encargada de realizar el principio del derecho,
seria ménos que una horda de salvajes, en que
cada cual podria hacer o no hacer lo que quisiera,
hacer el mal o dejar de hacer el bien. Esta situa-
cion munca vista, jamas ha existido, porque es
contraria a la naturaleza humana; pues el hom-
bre ni por si solo, nt en sociedad con otros, pue-
de vivir ‘sin las condiciones de su existencia,
dependientes de la voluntad ajena, que constitu-
ven el derecho, 1 sin la liberlad, que es su uso.

P. ;Existe el Estado en las tribus salvajes?

R. Si por cierto, desde que en toda horda o
tribu, hai un caudillo que hace respetar lo que
imperfectamente puede considerarse como el de-
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recho del hombre salvaje 1 de su asociacion. Ep
este estado primitivo de la sociedad, larazon ng
‘ha concebido ni desenvuelto la idea del derecho,
pero este existe, porque es inherente a la natu-
raleza humana, i es representado i constituido de
un modo anélogo a la_barbarie en que se halla
el hombre.

P. ;Dime si esa iniperfeccion favorece a la li-
bertad?

R. De ninguna manera: un salvaje es ménos
libre que el habitante de una sociedad organizada
1 civilizada, por que carece de los medios que ésta
nos proporciona para hacer respetar las condicio-
nes de nuestra vida i perfeccion. El salvaje tiene
derechos, pero su libertad esta limitada al uso
escaso que puede hacer de ellos, segun su se-
guridad 1 su fuerza para defenderlos o hacerlos
respetar. En semejante eslado, la fuerza indivi-
dual o colecliva determina la existencia del de-
recho, 1 entdnces desaparece la libertad o se obra
contra ella, porque no se usael derecho sino que
se emplea la voluntad sin freno. En la sociedad
primitva impera la voluntad del mas fuerte: en
la civilizada existe la libertad, porque impera el
derecho. Tal es la linea de separacion que hai
entre ambas, linea que desapareceria, si el indi-



DE LAS ESCUELAS, 85
viduo de una sociedad civilizada, creyendo que
la libertad es la facultad de hacer o no hacer, de
seguir 0 no los impulsos de su voluntad i albedrio
salvaje, sin sujetarse al principio del derecho, se
entregarse al empleo de la fuerza.

P. ;(No hai mas libertad miéntras mas libre es
la voluntad?

R. No, por que la libertad consiste en el uso
del derecho, 1 este no autorjza jamas lo contrario
de la perfeccion humana: el derecho no es la vo-
luntad desenfrenada, no es el arbitrio ilimitado,
noes el empleo de la fuerza. Si bien el hombre
puede elejir entre dos actos el que mejor le pa-
rezca, no puede hacer esta eleCcion segun su ca-
pricho, su egoismo o conveniencia propia, sino
segun la justicia, esto es, respetando el derecho,
respetando el orden Jeneral del universo i el de
cada cosa en particular. Lo contrario se llama /i-
cencia, _

P. ;Como esta limitada la voluntad?

R. La voluntad, como la facultad de querer o
no querer, debe estar arreglada en la practica g
la libertad, estoes, al uso del derecho; i esta es
una de las principales diferencias entre el hombre
1 el bruto. La voluntad es el patrimonio de todos
los seres animados, pero el bruto no- delibera,
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sino que quiere o no quiere segun sus instintos
1 sensaciones, mientras que el hombre debe su-
jetar su voluntad a su reflexion i conciencia, para
querer solamente lo justo, lo conforme al derecho,

P. ;Es libre el hombre apesar de no peder
querer sino lo justo?

R. Si, porque si quiere 1 hace lo injusto, esto
es, lo contrario a las condiciones de su existen—
eia o perfeccion, o de la existencia o perfeccion
de los demas, ejercita su vnlunta(l contra el dere-
cho, 1 esto no se llama libertad sino licencia. El
hombre tiene el derecho de elejir entre dos actos,
1 el uso de este derecho es la libsrtad de su vo-
luntad; pero si elije el acto injusto i lo ejecuta,
peca contra la naturaleza, obra sin libertad, es
decir con licencia: su voluntad era libre, pero
suacto esta fuera de la libertad, por que es con-
trario al derecho.

P. ;Enténces no hailibertad para hacer el mal?

R. El hombre tiene poder de hacer mal, no hai
duda, pero no libertad para hacerlo, porque no
tiene derecho de obrar mal. Su libertad esta limi-
tada por el derecho, i aunque sus deberes morales
tienen por base la voluntad, el hombre no es li-
bre de obrar contra ellos, sino en tanto que di-
chos deberes no sean una condicion de la exis-
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tencia i perfeccion de los demas hombres. En el
momento que un acto tiene este caractér, deja de
ser deber moral 1 pasa a serde derecho.

P. ;Enqué sentido dices que la libertad es la
base de los deberes del hombre para consigo
mismo? ,

R. En el sentido de que solamente obra con li-
bertad cuando los cumple: si el hombre es egoista
0 necio, no obra con libertad, porque peca contra
una condicion de su perfeccion, que consiste en
moderar el amor propio, para ser estimado de los
demas: si por darse gusto, se hace gloton, ébrio,
lujurioso, perezoso, obra sin libertad, porque
viola las condiciones de su existencia 1 perfec—~
cion que se llaman templanza, sobriedad, casti-
dad, trabajo.

P. ;Como obra el hombre cuando no cumple
sus deberes morales?

R. Obra con maldad, con esa maldad que se
llama licencia. Por esto se dice que el hombre in-
moral es licencioso, i no libre, i pesa contra éi la
mala fama, es decir, la condenacion de la opinion
publica. '

P. ;Noobra tambien la lei contra los licencie-
sus?

R. No, sino cuando su inmoralidad los condm,e
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a atacar los derechos ajenos. La lei noobra sing
en los casos en que las condicienes de nuestra
existencia 1 perfeccion dependientes de la volun-
tad de los hombres, pueden hacerse cumplir por
la fuerza; mas né cuando esas condiciones depen-
den de nosotros mismos o cuando por su natu-
raleza se escapan a la accion de la lei: esta es la

linea de separacion que hai entre el derecho ila
moral.

LECCION SESTA,

LA LEI T LA LIBERTAD.

P. ;Quées la lei?

R. Lei es la formula escrita del derecho.

" P. ;Acaso el derecho no procede de la lei ies
posterior a ella?

R. No, pues al contrario, las leyes humanas
son posteriores al derecho, porque el Derecho Na-
tural es inherente a la naturaleza del hombre,
inseparable de ella, 1 por consiguente exisle 1
existia antes de todas las leyes de las naciones.

P. Supuesto que la lei no da orfjen al derecho,
icémo procede el lejislador para llenar su tarea?
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R. La tarea del lejislador se reduce a formular
por escrito 1 a manera de preceptos de las rela-
dones humanas los principios jenerales que la
rectarazon nos ensefia, combinados con los hechos
sciales a que se trata de aplicar estos principios.
fn esta santa obra no puede haber error ni inte-
reses egoistas, porque entdnces las leyes no se-
rian conformes al derecho; 1 no siéndolo, nos
pribarian en todo o en parte del uso de nuestros
derechos naturales, es decir, de nuestra libertad.

P. ;No puede existir la libertad, apesar de las
leyes erréneas, egqistas o restrictivas?

R. Cuando hai leyes tales, la libertad esta coar-
lada 1 no existe en todos los casos en que se
rata de los derechos cuyo uso no permiten las
malas leyes: por ejemplo, en aquellos Estados en
que las leyes no garantizan la seguridad de la
persona, en que no permiten comunicarse am-
pliamente por medio de la palabra escrita o ha-
blada, o asociarse para todos los fines sociales, o
en que prohiben al ciudadano directa o indirecta-
mente concurrir a la formacion de su gobierno
por medio de la cleccion, en esos Estados el
hombre carece de todas estas libertades, porque
no puede usar de todos esos derechos naturales
que las leyes no le permiten; 1 por tanto seme-
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jantes leyes necesitan ser reformadas con arre-
glo a los principios del derecho. En suma, mien-
tras mas reducida es la esfera de los derechos
cuyo uso permiten las leyes, ménos libertad exis-
te; de modo que la libertad no puede existir como
la naturaleza del hombre lo requiere, sino donde
las leyes escritas se ajustan al derecho natural,
sin contrariarlo ni desconocerlo.

P. ;Por ventura no son necesarias las leyes
escritas para moderar la libertad i reducirla a
términos racionales?

R. Absolutamente nd, porque siendo la libertad
el usodel derecho, coexiste con él, es una misma
cosa con él; 1 no hai necesidad de leyes para
moderarla o limitarla, puesto que las leyes que se
hicieran en este sentido, no harian otra cosa que
limitar el dereho mismo.

" P. jPor qué se dice enténces que son necesa-
rias las leyes para que los hombres no se perju-
diquen unos a otros con su libertad natural?

R. Los que-dicen eso suponcn que la libertad
es el albedrio ilimitado, que es la facultad de ha-
cer o no hacer, de elejir sin regla entre dos actos
contrarios; 1 por tanto creen que es nece~ario gue
el hombre renuncie una parte de tan ilimitada
facultad, para poder vivir eh sociedad eon los
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demas, 1 para conseguir que el derecho de los
unos pueda coexistir con el de los otros. Segun
esta falsa suposicion, hai en el hombre un esta-
do natural anterior a la sociedad i en el cual el
hombre es una bestia sin Dios ni lei, sin mas re-
gla que sus instintos i su voluntad, siendo nece-
sario crear el derecho i limitar la libertad, para
formar una sociedad con semejantes salvajes. Es-
ta suposicion es absurda, contraria a la razon i a
la esperiencia, pues el hombre existe con la razon
| la conciencia, con el derecho i la libertad desde
que salio de manos de su creador, 1 ya sea que
viva en una horda desalvajes o en una ciudad,
posée esas dotes constitutivas de su ser, 1 no tiene
un albedrio ilimitado 1 sin freno: la razon i la
conciencia, el derecho i la libertad no sonla ohra -
de la lei humana, como no lo es tampoco la so-
ciedad, sino la obra de la naturaleza; i la lei no
es necesaria para otra cosa que para formular el
derechov, conforme a la razon i la conciencia, i
para asegurar el uso del derecho que es lo que se
llama libertad.

P. ;Dime si la libertad tiene o no su limite en

el sentido que le das?
R. Lotiene, porque estd naturalmente limitada

por el derecho, puesto que es su uso, i no puede
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pasar mas alld. La let escrita no puede ponerle
un limite arbitrario, porque debiendo cefirse
declarar el derecho, no debe poner a la hibertad
otro limite que elque este tiene por si. i la jus-
ticia desapareceria en el momento en que la lei
contrariase el derecho natural o lo torturase por
error o por miras egoistas. Por desgracia esfo
sucede con frecuencia, i aunque el hombre tiene
que someterse a las malas leyes por la necesidad
de conservar el 6rden social, no por eso deja de
condenarlas en su juicio; 1 es necesario que con-
serve esta independencia de su razon, para hacer

triunfar pacificamente el derecho en la lei.

P. ;La libertad es un medio de alcanzar la
perfeccion social, como lo es la lei?

R. No, porque la perfeccion del hombre i de
la sociedad consiste en gran parte enla realiza-
‘cion del principio del derecho, es decir, en que
sean respetadas i cumplidas las condiciones ve-
luntarias de la existencia i desenvelvimiento de
la sociedad; i como lalibertad no es mas que el
uso de esas condiciones o derechos del hombre |
de la sociedad, lo que se alcanza con la practica
de éstos, no es mas que la practica de la liber-
tad. Por consecuenciaes claro que lalibertad es,
como el derecho, un fin natural de! hombre 1 de
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1 sociedad, sw perfeccion misma, i no simple-
nente un medio de alcanzarla, La lei si que es
i medio de conseguir este objeto, porque es
i arbitrio, un resorte del cual se vale el Esta-
do para llenar la mision que tiene de desarroilar
irealizar el principio del derecho, aplicandolo
2 nuestras relaciones.

/ LECCION SEPTIMA,

ORGANIZACION DEL ESTADO.

P. Has dicho que no puede existir la. socie-
dad sin la auloridad encargada de realizar el prin-
cipio del derecho, dime ahora jcual es el orijen
del poder del Estado?

K. Ese orijen solo se hallaen la sociedad misma,
porque a ella sola correspende la realizacion del
gran fin que la naturaleza le ha dado, 1 en ella
existen las fuerzas i elementos que constituyen
el poder que la cociedad tiene para cumplir ese
fin: el poder politico, i tambien todos los poderes
sociales, son una verdadera emanacion de la so-
ciedad, i no pueden existir sino por ella, ni pue-
den ponerseen oposicion con ella, sin contrariar
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su orijen. El poder supremo que la sociedad tje-
ne de constituirse i desarrollarse de la maners
mas conforme a su naturaleza, poder en virty(
del cual existe el politico 1 todos los demas po-
deres que ella pone en accion en sus diversas
esferas de actividad, es lo que se llama soberani
nacional, 1 mas comunmente soberania del pueblo.

P. ;Cuéles el fin del poder politico?

R. No puede ser otro que el desarrollo del
principio de justicia i su aplicacion a todas las
esferas del cuerpo social, Para ello, el poder po-
litico estaarmado de todos los medios de fuerza
que el principio del derecho justifica contra las
resistencias individuales que lo contrarian; pero
en la aplicacion i empleo de esos medios, el po-
der estd limitado igualmente por la justicia, de
modo que no puede violarla i debe buscar en ella
siempre su justificacion. El poder no es bueno
ni malo en si mismo,.sino segun el uso que de
¢l se hace. _

P. Siendo el poder uno en su orijen i en su
fin, ydebera ser tambien unico en su aplicacion’

R. De ninguna manera, porque la aplicacion
o ejercicio del poder politico tiene varias funcio-
-nes principales mui diferentes, ies necesario orga-
nizarlas distinta i separadamente, detallando sus
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respectivas. atribuciones de modo que no se con-
jundan; pues la confusion de estas diversas fun-
ciones no solamente trae el despotismo, sino que
tambien hace imposible el acierto. Cuando todas
ellas se ejercen por un solo individuo o por una
corporacion unica, desaparecen las garantias.de
seguridad 1 de buena administracion que resul-
tan cuando estan organizadas de una manera in-
dependiente.

P. ;Cuéles son esas funciones que dan orijen
a las diversas ramas del poder politico?

R. En primer logar, si el poder politico tiene
su orijen en la sociedad i no puede pertenecer al
primero que se apodere de €l, porque es una parte
del poder social, es evidente que solo la nacion
puede constituirlo por si misma: de aqui resulta
quela funcion primitiva del poder politico eslaque
se pone en ejercicio para elejir i nombrar a los di-
versos. depositarios o funcionarios de ese poder.
Esta facultad es la que se [lama poder electoral, i
esta confiada por la lei a los ciudadanos dotados
de ciertas cualidades, las cuales indican que los
que las poséen. son capaces de ejercer este poder
en bien dela patria.

En segundo lugar, el poder politico necesita
antes que todo reconocer i formular el derechopor
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medio de la ler, 1 esto da orijenala autoridad, que
ejerce lo que se llama Poder lejislativo, porque
estd encargado de establecer i1 de reformar las
leyes de los diferentes dominios del 6rden social,

En tercer lugar, la formacion de las leyes es
cosa diversa de su aplicacion, i de aqui nacen
otras dos funciones mui diferentes, puesto que o
bien se administra la lei, haciéndola cumplir i
aplicindola a todas las relaciones sociales que
ella comprende, lo cual se hace por el Poder ¢je-
cutivo; o bien esa aplicacion es provocada por las
contenciones o litis de losindividuos, lo cual cor-
responde al Poder judicial.

Estos dos poderes o ramas del poder politico,
aunque tienen un mismo fin, cual es la adminis-
tracion de la lei, son sin embargo diferentes en
su accion i en su manera de proceder, porque el
poder ejecutivo ejerce sus funciones incesante-
mente o de un modo jeneral, para hacer obser-
var las leyes en todos los dominios del érden pu-
blico; miéntras que el poder judicial es ménos
estenso 1 ejerce sus funoiones de un modo even-
tual, puesto que solo interviene para dirimir las
conténciones que se suscitan acerca del dere-
cho o de la aplicacion de la lei a ciertos casos
determinados,
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A mas de estas diversas ramas del poder 'poli-
tico, que juntas constituyen el poder jeneral o
nacional, hai otro, que se denomina poder munici-
pal, i que no es otra cosa que la autoridad de que
estan investidos los representantes de cada mu-
nicipio o fraccion territorial, para administrar los
intereses peculiares ilocales de su territorio. El
poder jeneral o nacional i el poder municipal son
diversos por la estensien i la naturaleza de los
intereses que representan, pues aquel se ejerce
sobre todos los intereses nacionales, 1 este sola-
mente en los territoriales o locales de cada unade
las fracciones o divisiones politicas que existen,

P. ;Como estan organizadas todas estas ramas
del poder entre nosotros?

R. El poder electoral es ejercido por los ciu-
dadanos que tienen dercchio de sufrajin, en las
formas 1 en las épocas que determina una lei

especial.

El poder lejislative reside, segun la constitu-
don politica, en el Congreso Nacional compuesto
le-dos camaras, una de dinutados del pueblo ele-
lidos cada tres afios por lo= deparlamentos-en vo-
lacion:directa, a razon de un diputado por cada
veinte mil almas i por una fraceion que no baje

le diez mil, i otra e <enudores. compuesta de
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veinte miembros elejidos indirectamente por me-
dio de electores especiales, 1 que se renueva por
terceras partes cada tres afios.

El poder ejecutivo es ejercido por un ciudada-
nocon el titulo de Presidente de la Repiblica de Chile,
el cual administra’el Estado 1 es jefe supremo de
la nacion. Este funcionario es elejido cada cinco
afios tambien por electores especiales, que nom-
bra el pueblo por votacion directa; i puede ser
reelejido una vez. Entre sus atribuciones tiene
la de concurrir-a la formacion de las leyes, san-
cionarias 1 promulgarlas, i gebierna con cuatro
ministros i un consejo de Estado, que él nombra
o renuevaa su voluntad.

El poder judicial o facultad de juzgar las cau-
sas civiles 1 criminales pertenece esclusivamen-

a los tribunales 1 juzgados que hai en la Re-
ptblica, ala cabeza de los cuales esta la Corfe
Suprema que ejerce la superintendencia directi-
tiva, correccional 1 econoémica sobre todos. Los
jueces son elejidos por el Presidente de la Rep-
blica, 1 permanecen durante su buena compor-
tacion.

El poder mumcipal es ejercido por una muni-
cipalidad o cabildo que existe en todas las capitales
de departamento, compuesta de alcaldes i rejido-
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res que el pueblo, elije en votacion directa cada
tres afios en numero proporcionado a la poblacion.

Todas estas autoridades, que forman lo que se
llama Grobierno, son las que establece nuestra cons-
titucion politica i en ellas delega la Nacion el ejer-
cicio de su soberania. :

P. ;Qué llamas Constitucion Politica?

R. Aquel codigo de leyes en que se determina
laorganizacion de los poderes politicos del Esta-

do 1los derechos politicos de los ciudadanos i sus
garantias.

P. ;Es igual esta organizacion en todos los
Estados?

R. No, pues la diversidad de organizacion cs
lo que determina las diversas faormas de gobier-
no que se conocen, tales como Repiblica o Demo-
odcie representativa, Aristocracia, Monarquia ab-
soluta 0 Constitucional.

1Qué es Republica?

R. Esta palabra en tiempos pasados se usaba
para designar los Estados que no tenian un rei
cualquiera que fuese la organizacion de sus po-
ieres, 1 principalmente aquellos en que la auto-
dad se confiaba a ciertas personas por eleccion.
n el dia se llama republica la democracia represen-
ahiva, esto es, el gobierno que se funda en la



100 EL LTBRO DE ORO
soberania nacional 1 en el cual los depositarios
del poder son elejidos por el pueblo, por tiempo
limitado, entre los ciudadanos, sin distincion de
clases 1 sin otra consideracion que la de su ca-
pacidad individual

P. ;Nuestro gobierno es.una republica o de-
mocracia representativa? '

R. Si, porque le convienen todas las circuns-
tancias dichas, 1 nuestra constitucion lo llama
Gobierno popular representativo o™ Repiblica.

P. ;Qué es Aristocracia?

R. El gobierno en que los depositarios del pe-
der son elejidos esclusivamente en ciertas cla-
ses privilejiadas. Cuando la clase privilejiada se
compone de un pequeno numero de nobles, la
aristocracia toma el nombre de Oligarquia. Cuan-
do esta clase es la sacerdotal, se llama el gobier-
no una Teocracia.

P. ;Qué es Monarquia?

R, Se liama monarquia el gobierno en que el
gjercicio completo de todos los poderes politicos
o solamente el del poder lejislativo i ejecutivo
pertenece a una sola persona por toda su vida,
ya sea por eleccion o ya por sucesion heredi-
taria.

Aquella monarquia en que pertenece al mo-
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narca toda la suma delos poderes politicos, prin-
cipalmente el IEJIS]athO aun cuando delégue en
parte 0 en todo el ejercicio de algunos de ellos
se llama Absoluta.

La monarquia en que el monarca ejerce el po-
der ejecutivo icoopera a la formacion de las le-
ves con algunos representantes de la nacien, de
modo que sin su acuerdo estas no pueden exis-
tir, se llama Constitucional o Representativa.

Cuando a la muerte del monarca o en una épo-
ca anterior se elije su sucesor, la monarquiaes
Electiva; pero si el 6rden de sucesion esta deter-
minado de mode que sin necesidad de eleccion,
la persona designada por las leyes entra al ejer-
cicio del poder, cuando queda vacante la corona,
la monarquia es Hereditaria.

P. ;Cudl es la diferencia esencial que hai entre
la Monarquia 1 la Reptblica democréatica?

R. Esta diferencia consiste en que el principio
fundamental de la monarquia es la perpetuidad del
Jefe del poder ejecutivo, miéntras que en la Re-
publica democratica se estima como caracter
esencial de la constitucion del ejecutive la tem—
pomladad de sus funciones.

,Qué consecuencias resultan de esta dife--
rencna?
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R. La primera consecuencia que resulta del
principio fundamental de la monarquia es la in-

violabilidad o irresponsabilidad del monarca, en to-
do lo que hiciere en el ejercicio del poder; por

que, aun cuando el rei, como hombre que es,
pueda cometer abusos, es necesario que sea in-
violable i sagrado, pues sino lo fuera, podria
destituirsele 1 esto seria absurdo i contradicto-
rio con la perpetuidad, que es el principio carac-
teristico de la monarquia.

La segunda consecuencia es que el monarca
debe tener la facultad de negar su aprobacion a
toda let que nole parezca bien, porque si no
fuera asi, podria encontrarse en la alternativa, o
de tener que hacer cumplir una lei que su con-
viccion reprueba, o de abdicar la corona, cosas
que serian contrarias, la primera a la digoidad
real, i la segunda al principio de la perpetuidad.

Miéntras tanto, en la republica democratica,
el presidente es responsable de sus actos, con o
cual el pueblo tiene una garantia contra los abu-
sos del poder; 1 le basta la facultad de objetar
los acuerdos del congreso para que sean recon-
siderados, sin necesidad de anularlos, ni de pa-
ralizar la accion lejislativa, puesto que siendoun
funcionatio piblico temporal, sin tener nada de
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iviolable o sagrado, puede obedecer i hacer
obedecer las leyes sin mengua de su dignidad.:

P. ;Qué ventajas produce la temporalidad del
jefe del ejecutivo?

R. Ella facilita las dos siguientes que son in—
dispensables para constituir el ejecutivo de un
modo conveniente a Jos intereses nacionales: pri-
mera, que el hombre a quien se confiere tan vas-
topoder sea elejido entre los que son dignes
por los talentos, virtudes i superioridad de alma
que la sociedad debe exijir en el hombre a quien
confia su direccion i sus intereses; 1 segunda’que
permanezca siempre en el poder tal cual era en
el momento de la eleccion 1 no llegue a formarse
intereses distintos u opuestos a los del pueblo.

P. ;Tiene estas ventajas la monarquia?

R. De ninguna manera: en la monarquia he-
reditaria el poder se confia al que lo hereda, sin
consideracion alguna a sus cualidades persona-
les; 1 la historia manifiesta cuan funesta ha sido
esta aberracion en los reinados de muchos im-
béciles o locos que, por haber nacido reyes, han
hecho a los pueblos el juguete de sus caprichos.
Este peligro, que se desarrolla en todas sus es-
pantosas consecuencias en la monarquia absolu-
ta, se conjura en la monarquia constitucional con
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la regla de que el monarca no gobierna, porque
si gobernara, se trastornaria el equilibrio en que
consiste la principal ventaja de esta especie de
monarquia; la cual esen si mismael resultado de
una transaccion entre los monarcas i los pue-
blos, un progreso de la barbarie a la civilizacion,
un paso que da la monarquia hécia la democra-
cia. Pero de todos modos, este i otros recursos
que son puras ficciones, que se eluden facilmen-
te, no hacen mas que mantener contra la razon
una forma de gobierno en que hai un ente sa-
grado, que estd de mas si no hace nada, i que
puede ser funesto si lo hace todo.

En la monarquia electiva, la eleccion da al
principio monarguico todo su vigor, colocand)
al frente del Estado a un hombre digno; pero, si
esta monarquia, bajo este aspecto, consulta el
‘primer requisito que facilita la temporalidad,
bajo otros aspectos comprende en si el orijen de
su propia destruccion, porque el rei no puede
permanecer tal como era al tiempo de la elec-
cion: investido de un poder inmenso 1 llamadoa
tomar parte en el gobierno por sus prendas, s
considera una escepcion entre los demas, i natu-
ralmente propende a establecer sus prerogati-
vas sobre el mismo pié que las de los monarcas
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‘bsolutos, i conspira habitualmente, a fin de
convertir en hereditaria 1 de vincular en su fa-
pilia una dignidad que solo se le confirié du-
rante su vida.

De todo esto resulta que la monarquia bajo
todas sus formas es un gobierno que no puede
realizar las ventajas de la Republica democrati-
ca, 1 que, aun cuando es antiguo en el mundo,
no es por eso razonable ni conforme a la natu-
raleza del hombre 1 de la sociedad.

- LECCION OCTAVZ.

DEBERES DEL HOMBRE PARA CON SUS
1 SEMEJANTES.

P. Qué debe el hombre a sus semejantes?
R. Caridad i justicia, porque todos sts dobe

res para con ellos se ercierran en estas dos vir-
tudes, aunque propiamente la caridad es la for-
mula de todos esos deberes, porque “todas las
ielaciones humanas del hombre estan compen-
diadas en la caridad.
¢Qué entiendes por caridad?
R La caridad es el amor, es ese vinculo uni-
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versal que nos liga a Dios i a nuestros préjimos
por medio del amor.

P. ;Cuéles son los sentimientos contrarios a la
caridad?

R. El odio, la impaciencia, la soberbia, el
orgullo, la envidia, la ambicioni la codicia; sen-
timentos que se llaman odiosos i1 que son con-
trarios a la perfeccion del hombre i de la socie-
dad, porque todo lo que pensames i obramos
movidos por ellos es un mal o por lo ménos es
contrario a nuestra razon,

P. ;Cudl de esos sentimientos es el mas con-
trario a la perfeccion social?

R. La ambicion, cuando estd auxiliada de la
ignorancia i de la.mentira. La accion corrupto-
ra de estos males mata la caridad, que esla base
natural de todas nuestras relaciones sociales, 1
ha producido siempre todas las desgracias que
pesan sobre la humanidad, porque la ignoran-
cia facilita el triunfo de la mentira i asegura a
la-ambicion su imperio.

P. (CGoémo puede obrar la caridad contra la
ambicion, la ignorancia i la mentira?

R. Por el amor alaverdad i a la justicia, que
la complementan, i que son las dos antorchas
luminosas que disipan las tinieblas de la igno-

/
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rancia i abren el paso a la perfeccion de la hu-
manidad.

P. ;Cémo se pone-en practica la caridad?

R. Amando la verdad, i practicando en todas,
nuestras relaciones con nuestros semejantes la
justicia; 1a beneficencia, la induljencia 11a tolerancia,

P. (Qué es justicia?

R. Es una virtud que consiste en el habito
constante de respetar el derecho de los demas,
es decir, las condiciones dependientes de nues-
tra>voluntad i necesarias a la vida 1 a la per-
feccion de los demas hombres; por tanto siobro
contra la independencia personal de algun indi-
viduo, contra el uso de sus facultades fisicas,
morales o intelectuales, contra su reputacion,
tranquilidad o propiedad, obro contra la justi-
cia, porque todas esas cosas son condiciones in-
dispensables de su existencia 1 perfeccion, que
yo debo respetar. |

P. ;Cudl es la norma a que debemos ocurrir
para saber cuando obramos con justicia?

R. La razon, porque, segun lo que he dicho,
la justicia es inherente a la naturaleza humana i
tiene en ella su fundamento, de modo que nues-
tra recta razon basta para conocer cuando obra-
mos con ella o contra ella.
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P. No tiene su orijen la justicia en la lei es-
crita?

R. No, pues la justicia, ya se considere co-
mo virtud moral, o como un hecho sacial, es,

asi como el derecho, anterior a toda lei escrita,
puesto que se refiere a las condiciones volunta-

rias de nuestra existencia i perfeccion. La lei no
da pues orijen a la justicia, 1 4ntes bien debe
ajustarse a ella para ser_siempre su intérprete,
pues desgraciadamente hai leyes, que sin embar-
go de ser obligatorias, como tales, son contrarias
a la justicia, porque atacan o perturban aquellas
condiciones que constituyen nuestros derechos.
En tal caso los actos arreglados a esas leyes se-
ran legales, pero no justos; ellas nos obligaran
porque el respeto a las leyes, aunque sean ma-
las, es tambien una condicion de la estabilidad
de la sociedad; pero la justicia reclamara su re-
forma, i los que se opongan a esta reforma, em-
pefidndose en sostenerlas, pecaran contra la jus-
ticia, cometiendo una inmoralidad.

-P. ¢Cémo se vincula la justicia con la cari-
dad? -
R. Aunque ambas virtudes son diferentes, la
justicia toma su brillo i su fuerza de la caridad,
parque sin amor a lo justo no se puede adquirir
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ese habito constante de respetar en cada indivi-
duolas condiciones de su existencia i perfeccion,
hibito que constituye la virtud moral llamada
justicia.

P. (Qué es beneficencia

R. Esla misma caridad puesta en accion para
aliviar las miserias de nuestros semejantes por
medio de los servicios i.beneficios que les hace-
mos, sin egoismo, sin codicia, sin interes perso-
nal.

P. ;Qué es induljencia?

R. Es tambien la caridad empleada para su-
frir i perdenar-con jenerosidad, movidos solo por
amor, las flaquezas i faltas de nuestros proji-
mos, ejercitando la paciencia i la fortaleza, i hu-
yendo de la envidia i de la suspicacia, :

P. (Qué es tolerancia?

R. La tolerancia es otra forma de practicar la
caridad, que consiste en tratar i respetar con
amor las opiniones ajenas, reprimiendo nuestro
orgullo 1 sufocando nuestra ambicion.

P. ;Cudl es la mas importante de estas virtu-
des i en cuya practica debemos esmerarnos mas?

R. La tolerancia, pues miéntras que la benefi-
cencia se refiere a un circulo de hombres, los in-
dijentes, i miéntras que la induljencia solo se re-

-
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fiere al caso en que tengamos agravios que
perdonar, la tolerancia es de un uso continuo j
constante en todas nuestras relaciones, pues a
cada paso encontramos opiniones que nos cho-
can, juicios que nos parccen estraviados, erro-
res triunfantes que debemos combatir.

P. ;Cémo se debe practicar la tolerancia para
hacerla servir al triunfo de la verdad i de la jus-
ticia?

R. Respetando siempre las opiniones ajenas,
para poder emplear contra ellas, cuando son
erroneas, los medios de la persuasion solamente,
1 nunca la violencia nila burla, porque estas
irritan el amor propio de los que abrigan esas
opiniones. La verdad huye de la violencia i ¢l
ridiculo en las discusiones, i laarmonia desapa-
rece en presencia de esos enemigos de la ver-
dad.

P. ;Estamos obligados a tolerar el vicio o el
crimen? :

R. No: la tolerancia solo se debe a las opinio-
‘nes, a las ideas, nunca al vicio ni al crimen! Si
la ambicion traza un plan perverso i para recla-
mar tolerancia, le disfraza con el nombre de un
sistema de ideas o de opiniones, debe serle ne-
gada la tolerancia, porque la caridad cede en-
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tonces su lugar a la justicia, que nos autoriza a
recha:far todo lo que es perverso.
P. ;Qué diferencia hai entre las wrtudes me-
rales llamadas justicia i caridad?

R. En la préctica de la justicia el hombre se
acostumbra a satisfacer, en cuanto depende de
su voluntad, las condiciones de la existencia i
perfeccion de los demas; de modo que esta vir-
tud lo corduce al respeto de los derechos i por
consiguiente de la libertad de sus semejantes.
Pero en la practica de la caridad solo se ejerci~
ta en sus deberes simplemente morales, es de-
ar, en aquellos que cumplen voluntariamente,
por amor al bien, pues la beneficencia, la in-
duljencia 1 la tolerancia ‘tienen su fundamento
en el amor, nada hai en ellas de forzado ni de
derecho, 1 solamente debemos practicarlas por
obrar conforme al 6rden natural del universo, i
mantener nuestras relaciones sociales en paz I
fraternidad.

P. ;Por qué has diche antes que la practica
de la justicia 1 de la caridad tienen por base la
igualdad?

R. Porque el hombre debe suministrar a to-
dos los demas sin escepcion, i en cuanto esté de
su parte1voluntad, las condiciones de su vida i
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perfeceion, segan las circunstancias i posicion en
que cada cual se encuentre; i al mismo tiempo
debe a todos el mismo amor bajo las formas
de heneficencia, de induljencia i de tolerancia:
as{ el pobre debe la misma justicia i caridad al
rico que el rico al pobre; el sabio al igorante,
como éste a aquel, 1 en fin todos a cada uno,i
cada cual a todos los demas.

P. ,Iqué entiendes por igualdad?

R. Eslaidentidad con que todos los hombres,
sin escepcion, han recibido de la naturaleza un
mismo derecho al goce de su vida i al desarro-
llo de todas sus facultades fisicas, morales e in-
telectuales. -

P. i Es un derecho la igualdad?

R. En moral noes propiamente un derecho la
igualdad, porque no podemos exijir que se nos
preste el mismo tratamiento moral que a los de-
mas, pues en tal caso los deberes morales per-
derian su cualidad de voluntarios, Pero ante la
lei, esun derechola igualdad por cuanto es una
condicion de la perfeccion social que no haya
escepciones, ni fueros, ni privilejios que esclu-
yan a los unos de lo que se concede a los otros en
igualdad de circunstancias, pues todos hemos re-
cibido de nuestra naturaleza un dereche igual al



DE LAS ESCUELAS. 13
goce de nuestra vida, al desarrollo de nuestras
facultades, i en fin al goce i uso de nuestros de-
rechos civiles i politicos.

P. ;Supuesto que la igualdad es por lo jeneral
una cualidad de los derechos que hemos recibi-
do de la naturaleza, parece que no se refiere a la
condicion social de los hombres?

R. Es evidente que né: la condicion o posicion
que cada hombre ocupa en la sociedad, segun las
arcunstancias que lo rodean, varfa tanto como la
fisonomia humana; pues a pesar de que la natura-
leza nos ha dotado a todos de iguales derechos, no
obstante no nos ha dado a todos una misma inteli-
jencia, ni un corazon igualmente sensible, ni incli-
naciones, ni gustos, ni fuerzas i guales. Todas es-
tas cualidades distintas puestas en accion se des-
envuelven de un modo desigual, segun el caracter
de cada hombre, i crean distintas posiciones: de
aqui procede la desijualdad de circunstancias en
riqueza, en talentos i por consiguiente las distin-
tas posiciones o condiciones sociales; desigualdad
que es natural, i por tanto invencible, i que no
se epone de modo alguno a la igualdad de dere-
chos que todos tenemos, a pesar de nuestras po-
siciones sociales,



M4 EL LIBRO DE ORO

" LEGCICH NOVENA.

DEBERES DEL HOMBRE PARA CON LA CREACION.

P. ;Cudl es la base de nuestras relaciones con
la creacion?

R. La propiedad.

P. ;Qué espropidad?

R. Es el derecho que tiene el hombre para
obtener, por medio de laaplicacion de sus facul-
tades, las cosas del mundo esterior, que contri-
‘buyen ala satisfaccion de sus necesidades; ipa-
ra disponer de ellas a su voluntad, bajo la pro-
teccion de las leyes i segun las formas establecidas
por éstas.

P. ;Por qué la llamais derecho?

R. Se llama derecho la propiedad, porque ella
es una condicion de nuestra existencia i perfec-
cion. El hombre por la superieridad de su natu-
raleza, esta en relacion con todas las cosas crea-
das, i su fin natural, su perfeccion, censiste en
desarrollar todas sus facultades, aplicandolas a
todas las cosas creadas, conforme al érden jene-
ral de la creacion i de la_naturaleza de cada co-
sa en particular. Por eso es que la propiedad, al



DE LAS ESCUELAS. 15
mismo tiempo que es un derecho, es tambien en
la base de sus relaciones con la creacion.

P. ;Qué otra consecuencia se deduce de esta
relacion?

R. Se deduce tambien que al apropiarse el
hombre las cosas que la naturaleza le permite ha-
cer suyas, no debe ser para tratarlas capricho-
samente ni por consideracion a su egoismo o0 a su
propia persona, sino respetando el 6rden jeneral
de la creacion, tratando cada cosa segun su par-
ticular naturalezai en el lugar quele correspon-
de en ese érden jeneral, Este esel limite natural
del derecho de propiedad, i respetandolo, cum-
plimos con la mas alts de nuestras prerogativas,
que consiste en elevarnos a la moralidad, prac-
ticando el bien no por interes, sins por ser bhien
en si mismo, i porque es conforme al érden de la
creacion.

P. ;Entdnces no estamos autorizados para des-
truir las cosas i hacer de ellas lo que segun nues-
tro capricho se nos antoje?

R. No: solamente podemos servirnos de ellas,
pues aunque las cosas carecen de derecho i de
moralidad, pertenecen sin embargo al 6rden dela
creacion, ien él contribuyen a formar la gran
armonia que brillaen el universo. Si en los fines
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a que ellas estan destinadas por su naturaleza,
no son ttiles aun hombre, pueden serlo mas tar-
de a él mismo o a otros de sus semejantes; de mo-
do que aun cuando el individuo que las desnatu-
raliza no peca contra el derecho, obra si contrala
moral, que le aconseja respetar la naturaleza i no
hacer un dafio que es contrario al desarrollo de
su relacion con la creacion.

P. ;Seaplican los mismos principios 2 los ani-
males?

R. Si, con mas evidencia: los animales tienen
tambien su bien peculiar, porque gozan de sen-
sibilidad; 1 aunque ese bien se limita a la satis-
faccion de sus instintos i necesidades, es una es-
pecie de condicion de su existencia animal, que
el hombre no puede violar arbitrariamente, sino
solo cuando su naturaleza, superior a la del bru-
to, le daderecho a servirse de ¢l para llenar al-
guna de las condiciones de su existencia 1 de su
perfeccion humana,

P.  Hasta qué punto nos es licito usar de los
animales?

R. Hasta el punto de sacar de ellosla ntilidad
que la razon nos aconseja, pues no nos es licito
contrariar su naturaleza animalcausandoles dolo-
res, privaciones e males, que por no ser orijina-
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dos por el ejercicio de un verdadero derecho del
hombre, son initiles crueldades que a ningun bien
cenducen.

P. ;Tienen derechos los animales?

R. N6, pues aunsu bien sensible, que es una
condicion de su existencia, no constituye un de-
recho, porque el bruto ne puede practicar la
justicia ni con el hombre ni con los seres de su
especie, para cumplir o exijir una condicion vo-
luntaria de las que constituyen el derecho.

P. ,Entonces parece que no hai obligacion de
respetar el bien sensible de los animales?

R. Esevidente que no hai obligacion de dere-
cho, pero si hai una obligacion moral, pues si el
hombre viola el bien de los animales por motives
independientes de la justicia, como son la cole~
ra, la crueldad, el capricho o cualquier otro im-
pulso apasionado, se degrada i peca contra la
moral que le aconseja tratar cada consa segun su
naturaleza peculiar, En tales casos su propia con-
ciencia le advierte que hace mal, pues si su co-
razon no estd corrompido, le dice que hace un
mal injustificable, latiendo de compasion en pre-_
sencia del sufrimiento del bruto.

Puesto que concebimos un érden jeneral de la
creacion, debemos obrar conforme a ese 6rden
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jeneral, 1 tratar a cada ser, tanto a nuestros se-
mejantes, como a los demas seres animados, co-
mo conviene a su naturaleza peculiar, porque
ella es un elemento del orden jeneral del uni-
Verso,

FlNI



PROGRAMA DEL CATECISHO.

—aro—

LECCION PRIMERA.
Del hombre.

;Qué es el hombre?—;En qué consiste el fin a
que el hombre esta destinado en este mundo?—;Su-
puesto que el fin del hombre es su bien natural, po-
dré el hombre consultar este bien satisfaciendo sus
deseos i aspiraciones, sin considerar otra cosa que
su interes personal?—;Por qué dices que el hombre
halla su bien primeramente en el desenvolvimiento
de sus facultades?—;Por qué dices que lo que com-
pleta el bien del hombre es la aplicacion de susfa-
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cultades? ;Hai relacion entre este fin mundano del
hombre i la vida [eterna a que estd destinado? —
;Puede ser absoluta la perfeccion del hombre?—
;Supuesto que la perfeccion humana no es absoluta,
hasta qué grado debe el hombre procurérsela para
cumplir con laleide su naturaleza, que se laimpone?

LECCION SEGUNDA.
De la perfeccion moral.

,Cémo puede alcanzarse la perfeccion moral
en el mayor grado posible?—;Cémo conaceremos
lo justo i verdadero?—_;Cuales son los deberes mo-
rales?—;Por qué llamais morales esos deberes?—
+Qué haremos para amar i practicar lo justo i ver-
dadero?—;Qué debe el hombre a Dios?—;Qué se
debe el hombre a sf mismo?—;Qué es lo que debe
el hombre a sus semejantes?—;Qué debe el hombre

a la creacion?
LECCION TERCERA.

Deberes del hombre para con Dios.

Por qué crees que el hombre tiene el derecho de
adorar a Dios? —;Qué entiendes por relijion?—yBas-
ta la union del hombre con Dios, por medio del es-
piritu i del corazon, para no tributarle adoracion?
—¢Es necesaria la relijion i debe el hombre culti-
var i satisfacer esa necesidad natural que siente de
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adorar a Dios?—;Cudles son los estremos viciosos
que el hombre debe evitar, como hombre relijioso?

LECCION CUARTA.
Deberes del hombre para ‘consigo mismo.

JQué es probidad?—;Qué se alcanza con la préc=
tica de la probidad?—;Qué virtudes se comprenden
en la probidad?—;ils acaso una virtud el amor pro-
pio? —;Qué es necesario para (que el amor propio
sea contenido en los [imites que le sefiala la lei na-
tural?—;Cuales son, las virtudes que nos aconseja
practicar el amor de nosotros mismos i gue se com-
prenden en la probidad? —;Cuél es el hébito mas
util para que el hombre se acostumbre a ser honra-
do?—;Segunlo dicho, parece que no puede ser hon-
rado el hombre que no tiene modestia, templanza,
sobriedad, castidad i amor al trabajo?

LECCION QUINTA.
De la libertad.

+Qué es libertad?—;Qué se entiende por de-
rechos?—;Nace el hombre con la libertad, o es
ésta una cosa que se adquiere?—;Parece que na-
cen con libertad hasta los que nacen esclavos?—
;Qué regla podemos tener para saber si se nos pri-
va de la libertad?—;Como sabremos si tenemos de~
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recho a una cosa?—;Existe la libertad por s sola j
separada del derecho?—;Cdmo estd representada en
la sociedad la idea del derecho?— Puede existir la
sociedad sin esa autoridad?—gExiste el Estado en
las tribus salvajes?—;Dime si esa imperfeccion fa-
vorece a la libertad?—;No hai mas libertad mién-
tras mas libre es la voluntad?—;Como estd limita-
da la voluntad?—_;Es libre el hombre a pesar de no
poder querer sino lo justo?—;Enténces no hai li-
bertad para hacer el mal?—;En qué sentido dices
que la lihertad es la base de los deberes del hombre
para consigo mismo?—;Cdmo obra el hombre cuan-
do no cumple sus deberes morales?—;No obra tam-
bien la lei contra los licenciosos? '

LECCION SESTA.
La leii la libertad.

1Que es lalei?—;Acdso el derecho no procede de
la lei i es posterior a eila?—Supuesto que la lei no
da orijen al derecho, jcémo procede el lejislador
para llenar su tarea?—;No puede existir la libertad,
a pesar de las leyes errdneas, egoistas o restrictivas?
—Por ventura no son necesarias las leyes escritas
para moderar la libertad i reducirla a términos ra-
cionales?—;Por qué se dice enténces que son nece-
sarias las leyes para que los hombres no se perju-
diquen unos a otros con su libertad natural?—;Dime
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si la libertad tiene o no su limite en el sentido que
le das?—;La libertad es un medio de alcanzar la
perfeccion social, como lo es la lei?

LECCION SEPTIMA.
Organizacion del Estado.

Has dicho que no puede existir la sociedad sin
la autoridad encargada de realizar el principio del
derecho, dime ahora jcual'es el orijen del poder
del Estado?--;Cudl esel (in del poder politico?—Sien-
do el poder uno ensu orijen i en su fin, jdeberd ser
tambien Gnico en su aplicacion?—;Cudles son las
funciones que dan orijen a las diversas ramas del
poder politico?—;Cémo estin organizadas todas es-
tas ramas del poderentre nosotros?—;Qué llamas
Constitucion Politica?--; s igual esta organizacion en
todos los estados?—;Qué s Republica? —;Nues-
tro gobierno es una republica o democracia re-
presentativa?—;Qué es Aristocracia?—;Qué es Mo-
narquial—yCudl es la diferencia esencial que hai
entre la Monarqufa i la Reptblica democratica?—
(Qué consecuencias resultan de esta diferencia?—
:Qué ventajas produce la temporalided del jefe del
ejecutivo?—; Tiene estas ventajas la monarquia?—
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LECCION OCTAYA.

~Deberes del hombre para con sus semejantes.

iQué debe el hombre a saus semejantes?—;Qué
entiendes por caridad?—;Cudles son los sentimien-
tos contrarios a la caridad?—;Cuél de esos senti-
mientos es el mas contrario a laperfeccion social?—
(Cémo puede obrar la caridad contra la ambicion,
la ignorancia i la mentira?—;Cémo se pone en préc-
tica la caridad?— jQué es justicia?—;Cudl es la nor-
ma a que debemos ocurrir para saber cuando obra-
mos con justicia?—;No tiene su orijen la justicia
en la lei escrita?—;Cémo se vincula la justicia con
la caridad?—;Qué es beneficencia?—Qué es indul-
jencia?—(Qué es tolerancia?—;Cuél es la mas im-
portante de estas virtudes i en cuva préctica debe-
mos esmerarnos mas?-—;Como se debe practicar la
tolerancia para hacerla servir al triunfo de la ver-
dad i de la justicia?—;Estamos obligados a tolerar
el vicio o el crimen?—;Qué diferencia hai entre las
virtudes morales llamadas justicia i caridad?—;Por
qué has dicho dntes que la practica de la justicia i de
la caridad tienen por base la igualdad?—;l qué en-
tiendes por igualdad?— Es un derecho la igualdad?
—;Supuesto que la igualdad es por Jo jeneral una
cualidad de los derechos que hemos recibido de la
naturaleza, parece que no se refiere a_la condicion
social de los hombres?
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LECCION NOVENA,
Deberes del hombre para con la creacion.

(Cuél es la base de nuestras relaciones con la
creacion?—;Qué es propiedad?—;Por qué la llamas
derecho?—;Qué otra consecuencia se deduce de es-
tarelacion?—;Enténces no estamos autorizados para
destruir las cosas i hacer de ellas lo que segun nues-
tro capricho se nos antoje?—;Se aplican los mismos
principios a los animales?—; Hasta qué punto nos es
licito usar de los animales?—;Ticnen derechos los
animales?—;Enténces parece que no hai obligacion
de respetar el bien sensible de los animales?
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