


Cuando el ICISE (Instituto Cristiano “Igle-
sia-Sociedad-Empresa”) de Chile, decidid de-
sarrollar la serie de Conferencias denomina-
das “VISION Y PROYECCION DEL CON-
CILIO VATICANO II” tuvo en vista la ne-
cesidad de que los empresarios, profesionales
y elementos independientes de fe catolica, re-
cibieran un verdadero curso sistemiitico de
doctrina y teologia postconciliar.

La empresa era, en verdad, aventurada
Habia que seleccionar ripidamente a un gru-
po de tedlogos y especialistas, nacionales y
extranjeros, que conocieran a fondo la ma-
teria y que en lo posible hubieran sido ac-
tores, o a lo menos testigos presenciales del
Concilio. Habia que coordinarlos dentro de
unas fechas estrictas y de un programa a la
ver eldstico y logico y habia que medir el
numero y el largo de las actuaciones para no
cansar al pl’lblim, por una parte, ni dejarlo,
por otro, con sed de informacién y documen-
tacidon conciliares.

Las Jornadas se realizaron, tuvieron mu-
cho mis éxito que el que esperaban sus orga-
nizadores v, el programa global se desarrollo,
sin mayores lagunas ni repeticiones en los te-
mas, como si hubiera venido siendo ensaya-
do desde mucho tiempo.

iHay que dar gracias a Dios por haberlo
querido asi! El Espiritu Santo —Espiritu de la
Verdad— le dio a la Asamblea itinerante que
durante mds de un mes se reunio en dos se-
siones semanales en los Teatros Municipal y
Cariola de Santiago, desde agosto a septiem-
bre, una suerte de riqueza pentecostal, ma-
nifiesta tanto en el ndmero y atencion de los
oyentes, como en el desempeno superior —de
la mis alta calidad— de los diversos confe-
rencistas convocados,

(Continda en la otra solapa)



“VISION Y PROYECCION DEL CONCILIO VATICANO II”

SIGNO DE LOS TIEMPOS



Es propiedad.
Inscripciéon N¢ 32748
Santiago de Chile.

NIHIL OBSTAT
Juan de Castro R. Pbro.

IMPRIMATUR
Jorge Gomez Ugarte
Vicario General

IMPRESO Y HECHO EN CHILE
EDITORIAL DEL PACIFICO, S. A.
IMPRESORES
1966



“VISION Y PROYECCION DEL CONCILIO VATICANO II”

SI1GNO

k> Al o

T LRl €5

W

SANTIAGO DE CHILE --1966



PROLOGO

L CONCILIO ha sido la principal actividad de la Iglesia en
nuestro siglo y tenemos que miratlo como una accién del Es-
piritu Santo que siempre estd ddndonos argumentos para con-
vencernos que nos hemos separado del pensamiento de Cristo

(Jn. 16, 8). )

La atenta lectura de los textos conciliares nos invita a una reno-
vacién sobre nuestra manera de ser cristiana. Muchos desconfian, sin
embargo, de esta actitud de renovacién; es evidente que renovar por
afdn de novedades, o de presentar una Iglesia sincronizada con la moda
de nuestro tiempo, seria un grave peligro y que comprometeria a la
integridad de la misma Fe.

La renovacién de la Iglesia sélo puede fundamentarse en la fide-
lidad que Ella le debe a Cristo, su Esposo y Sefior. Fidelidad para
vivir lo que Cristo quiere que Ella sea; fidelidad a lo que Cristo
quiere de Ella para el Mundo de hoy.

Asi como es peligtoso renovar por el solo afin de renovar sin
reflexionar sobre los valores trascendentales que justifiquen una reno-
vacién, no lo es menos detenerse en atencion a lo que ya ha pasado
a la historia.

Se detiene el que no comprende que la Iglesia es la gran pere-
grina que avanza hacia su plenitud y que por lo tanto no la ha alcan-
zado ain.
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Se detiene el que se apega a formas, o instituciones de la Iglesia,
que sélo tienen un valor precario, transitorio y relativo.

Se detiene el que no ha hecho la debida distincién entre lo “ecle-
sial” y lo “eclesidstico”; y esta distincién es fundamental para terer
un criterio objetivo para opinar y actuar.

Los valores “eclesiales” de la Iglesia pertenecen a su Divina Cons-
titucién v, si llegara a faltarle alguno de ellos, dejarfa de ser la misma
Iglesia.

Estos valores son: su constitucién Comunitaria; su Jerarquia Co-
legial; su Sacramentalidad y su Regla de la Fe.

Las instituciones “eclesidsticas’” brotan de estos constitutivos esen-
ciales; son su expresién concreta. Por esta razén la Iglesia organiza,
administra, legisla, da diversas formas a la Liturgia y a la Devocion
de los fieles, etc.

Lo “eclesidstico” estard siempre al servicio de lo “eclesial” y serd
también objeto de cambios, supresiones, o adiciones, segiin lo requiera
el momento histérico que viva la Iglesia.

La Iglesia no es una institucién; la Iglesia tiene, si, instituciones
a su servicio y son estas instituciones eclesidsticas las que tienen un
valor precario y relativo.

La Iglesia, segin la ha llamado el Concilio en su Constitucion
“Lumen Gentium”, es el “Sacramento de la Salvacién” para todos
los hombres del Mundo.

Siempre que este signo deje de ser diafano para los hombres,
la Iglesia deberd reformarse para que el signo no se convierta en un
contrasigno.

Esto hace necesario una perpetua revisién y reflexién de las ins-
tituciones eclesidsticas; reflexién que evidentemente habrd que hacetla
a nivel diocesano, es decir, en comunién con el obispo y todo el Pueblo
de Dios que forma la Iglesia Particular, o Didcesis.

Esta reflexién y revisién en comiin se pretende realizar, en la
actualidad, mediante los “Sinodos Diocesanos”.
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El presente libro es una reunién de las Conferencias Magistrales,
dictadas por expertos y estudiosos de los temas conciliares, que orga-
nizé “ICISE”; pienso que esta obra permitird abrir el camino para
facilitar el estudio de los Documentos que nos entregé el Concilio; la
reflexién personal sobre dichos Documentos se hace mds y més ur-
gente, pues el Concilio se pone en marcha en la medida que incot-
poramos su doctrina en nuestra propia vida. Tanto mds cuanto que
cada Didcesis estd preparando sus respectivos Sinodos.

Los Sinodos serdn mds efectivos en la medida que el Pueblo
Cristiano esté mds renovado por la ensefianza del Concilio y, por lo
tanto, capacitado para responder a la pregunta que, dentro de las
mismas Sesiones Conciliares, dio a luz la “Constitucién de Iglesia™:

iIglesia! ¢Qué piensas de ti misma?

Santiago, noviembre de 1966.

VICENTE AHUMADA
Presbitero
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/i EDID y se os dara” dijo el Sefior Jesds. El Instituto organi-
zador ha pedido mucho en sacrificios y buenas voluntades.
Esté cierto de que a sus miembros y al publico aqui convocado
se le dard con creces lo que tanto necesita todo hombre en
general, pero en grado mayor ain los hombres y mujeres de un sector
del pais que como el de los empresarios y profesionales, ha recibido de
Dios junto con la holgura econémica la mejor educacién que esta Na-
cién pueda ofrecer. Aqui estamos para escuchar, anunciadas con erudi-
cién y brillo, esas verdades que la mayor parte de nosotros dejé de cul-
tivar junto con cerrar las tapas de su Catecismo escolar: aquéllas de
que tan poco se habla en el mundo profano como que ha llegado a
decirse que es un acto de mala educacién mencionarlas en la conversa-
cién mundana; ésas que tienen tan poca y tan pobtre representacién en
nuestras bibliotecas; las verdades eternas, las que tocan a las dltimas y
a las mds vitales raices del hombre; las que la Ciencia, aun armada con
los mds portentosos adelantos de la técnica electrénica, no serd nunca
capaz de responder. Abramos a ellas el corazén los que por haber reci-
bido de Dios Nuestro Sefior mayores beneficios, nos corresponde una
mayor responsabilidad, una generosidad mds honda y una pronta y es-
pontdnea respuesta a su llamado.
Estad seguros de que de aqui saldremos con una fe mds rica, mds
consciente, mds adulta; con una respuesta cabal a la pregunta que a
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veces nos hacemos de cdmo ser “cristianos”. Si, de cémo serlo no sélo
en apariencias sino en plenitud estructural. Porque este titulo de “cris-
tianos” como se lo dijo S.5. Paulo VI a los profesionales catélicos de
Italia en una alocucién maravillosa “no es exclusivamente una etiqueta
exterior, nada mds que de padrén, sino que dice mucho mds, penetra
en lo intimo de nuestro ser de creyentes y de bautizados para descu-
brir alli una nueva vida sobrenatural, que se inserta en la vida humana
natural para constituirnos en hijos de Dios, en hermanos de Cristo; es
mds, en miembros de su Cuerpo Mistico —la Iglesia— abriéndonos
el camino a un destino superior y eterno. No nos hace extranos a la
vida temporal, pero nos obliga y al mismo tiempo nos habilita a un
arte superior de vivir”,

El' Instituto Cristiano Iglesia-Sociedad-Empresa estd convencido
de que nada sacaria con congregar en su seno a un gran nimero de
hombres del sector profesional y empresarial, a fin de que desde ¢l
trabajen voluntariamente por su Iglesia, si paralelamente no hace todos
los empefios que estdn al alcance de sus medios para que fraternal-
mente reunidos, escuchando la palabra de Dios, viviendo en la auten-
ticidad de la fe y sintiendo alegremente en nuestros corazones la re-
novada y creciente palpitacién de la Pascua del Sefior Resucitado, lle-
guemos a revestirnos interiormente del “hombre nuevo”, siendo cris-
tianos, no en el sentido de “partidarios” de Cristo, sino de miembros
vivos de su Cuerpo.

Que estas Jornadas Magistrales tengan, pues, para todos nosotros
el sentido de un “adviento” vivido con voluntad y espiritu penitencial,
con sed de renovacién interior y de clarificacién doctrinal, de verda-
dera “metanoia” pero al mismo tiempo que las vivamos en alegrfa au-
gural, porque el adviento es para el alma que se abre a la esperanza,
preludio de las armonfas navidefias y del jubiloso campanear de un
Domingo de Resutreccién.

Quisiera tener oportunidad de describir ante los distinguidos
representantes del sector profesional y empresarial de Chile que nos
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escuchan, algunos aspectos de la inmensa tarea que, prestando nuestra
experiencia temporal, pudiéramos desarrollar en beneficio de una Igle-
sia chilena robustecida por la unién de todos sus hijos. Son increfbles
los resultados a que puede llegar el trabajo voluntario de aquéllos que
saben usar para sus asuntos personales, todos los medios que la ciencia
v la técnica modernas franquean, aplicando estos mismos medios a una
labor de Iglesia. A un esfuerzo por mejorar su otganizacién y admi-
nistracion, por racionalizar sus elementos materiales, por proporcionarle
un presupuesto suficiente que sea administrado con la sagacidad que los
hijos de este siglo saben poner en sus negocios; finalmente, por acrecen-
tar y extender el volumen fisico de su Voz, para que ésta, mediante un
aparato ajustado y eficaz de comunicaciones publicas, haga penetrar
hasta en los tltimos rincones la Palabra de Dios.

S.S. Paulo VI en uno de sus brillantes mensajes a los profesionales
catlicos, luego de calificarlos como un “puente” especialmente valioso
entre la vida religiosa de la Iglesia y la vida profana de la sociedad tem-
poral, aduciendo razones de admirable profundidad para fundamentar
esta calificacién sostiene que el profesional, al llevar al campo de su
profesién el testimonio cristiano y al campo de la vida catélica su tes-
timonio profano, le hace un favor muy especial a la Iglesia, ya que,
fuera de enriquecer el orden temporal con su testimonio cristiano, acoge,
ademds, “una peticién de parte de la Iglesia a su laicado catélico para
que la informe sobre lo que el laicado pueda decir acerca de innumera-
bles problemas de la vida profana, mejor conocidos por los laicos que
por el clero”. _

Y agrega Su Santidad estas frases que parece que hubieran sido
especialmente escritas para la presente Asamblea:

“Si, vosotros podéis ser los vigias mds atentos, los informadores
mds diligentes, los testigos més calificados, los consejeros mds prudentes,
los abogados mds sagaces, los colaboradores més generosos, acerca de
tantas necesidades de nuestro mundo, acerca de tantas posibilidades de
bien, acerca de tantos asuntos de los que vuestra vida profana os da

2.—Signo de los...
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una directa experiencia y una indiscutible competencia. Se puede decir
que desde cada sector de vuestras profesiones pueden ser sefialados al
Magisterio y al ministerio de la Iglesia problemas nuevos interesanti
simos y amplisimos que no deben ser tratados empiricamente con los
términos de los viejos manuales, sino que tienen necesidad de ser con-
siderados a la luz de las investigaciones sistemdticas y cientificas, que
los laicos catélicos pueden tutilmente realizar”,

Y, por tltimo, amigos que dedicdis vuestros afanes a la Empresa,
escuchad lo que Su Santidad acaba de escribir —en este mismo afio de
1966— a los empresarios italianos de UCIDE;:

“La Iglesia —les dice el Papa— estd cerca también de vosotros,
empresarios y dirigentes, no para escudarse a si misma en vuestra poten-
cia o con vuestra riqueza, sino para reconocer en su conjunto coma
buena, con valor en ella misma, como derivada de un dibujo de Dios
y a El referible, la civilizacién del trabajo, que también por vuestro
aporte se va desarrollando y perfeccionando; y para confortaros con
palabras no de adulacién sino de incentivo, por la funcién indispensable
y bajo ciertos aspectos irremplazable que os espera en el seno de dicha
civilizacién, como ideadores de la continuada renovacién de la cual
ella se alimenta; como propulsores de las fuerzas econémicas; como or-
ganizadores de los complejos industriales, donde se combinan y apoyan
los instrumentos mecdnicos y los brazos humanos, y como consultores
calificados de la vida social y politica; como promotores y mecenas de
las modernas obras de la cultura y de asistencia social, y como testimo-
nio de lo que es capaz de producir la libertad de iniciativa y de ries-
gos, principios superiores de un cristianismo vivo.”

Muy Reverendo Padre Liégé: perdonadme si entusiasmado en se-
guir hasta un punto en que toda la elocuencia de su mensaje quedare
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desplegada, he gastado en citas de nuestro Padre comin, minutos que
hubiere podido dedicar a resaltar vuestra personalidad brillante.

Vuestro fervor apostélico, mundialmente reconocido, y vuestra
esclarecida fidelidad al sucesor de Pedro, son prendas mds que suficien-
tes de que recibis consuelo contemplando con cudnto interés queremos
inscribir en el frontispicio mismo de estas Jornadas, tan brillantes v
constructivas palabras de nuestro Paulo VI.

Profesor —como lo sois, y eminente— del Instituto Catdlico de
Paris; apdstol de que el cristiano y el laico en especial construya su
vida en Cristo y vaya apretindola a Su imagen hasta que culmine en una
santidad que sea el fruto de numerosas y cada vez mis profundas “‘con-
versiones” en la fe; si, en una santidad verdadera, porque como lo
habéis escrito con ingenio galo, nadie puede deducir “que la santidad
sea una carrera de especialista”; campeén de que los adultos abando-
nen el infantilismo de una fe sélo compatible con la psicologia tipica
del nifio y entren a profesar una fe viva, verdaderamente adulta; autor,
entre muchos articulos y obras notables, de ese par de libros que tene-
mos la suerte de conocer en nuestro propio idioma: “Adulte dans le
Christ” y “Vivre en Chretien” (1), libros que bajo la engafiosa levedad
de su efectiva brevedad ocultan el peso de magistrales Tratados de es-
piritualidad y ascética; testigo abonado del Concilio y como tedlogo
y consultor de Cardenales, acaso co-autor de muchas de sus decisiones:
écaben mds titulos para que os escuchemos hoy dia con profundo inte-
‘tés y recogimiento?

Como lo dice en vuestro bello idioma la Antifona de la Liturgia
de hoy para las diécesis de Francia: “Qu’ils sont beaux les pieds de
ceux qui annoncent la paix, qui annoncent des bonnes nouvelles™ (2).

(1) Traducidas como “Madurez en Cristo” y “Vivir como cristiano”.
(2) Antifona de la Misa “Nuntiate”, tomada del Profeta Isafas: 52, 7.
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LA IGLESIA EN EL MUNDO DEL SIGLO XX

OS organizadores del ICISE, .en mi opinién, han estado bien

inspirados al querer iniciar su serie de conferencias con una

reflexién sobre la Iglesia en el mundo de hoy. El Concilio mis-

mo, concluyé tratando este tema. Pero esto no debe inducir a
error: Mucho antes de abordar el Esquema XIII, el Concilio lo tenia
en mente y se puede afirmar que ninguna de sus actas, empezando con
la Constitucién dogmitica sobre el Misterio de la Iglesia, prescinde de
este “hoy” del mundo, dentro del cual debe actualizarse el “hoy” del
Evangelio.

Entre los cristianos, algunos han parecido sorprenderse de que
el Concilio se interesara en la situacién y en las interrogantes del
mundo de hoy. Se ha oido decir: “El mundo profano no es en absoluto
un asunto religioso; el Concilio sale de su campo que es estrictamente
religioso.” Pero los que asi se expresan manifiestan una idea curiosa
de la fe cristiana. La reducen a un asunto estrechamente religioso,
como un adorno de la existencia personal y social, sin influencia sobre
la totalidad de la vida y sobre la visién del mundo. El Evangelio no
estd en absoluto de acuerdo con esta religién carente de dimensién
histérica, que elude al hombre, y en que ademds hay pocas posibili-
dades de encontrar al Dios de Jesucristo.

Otros han parecido regocijarse de que el Concilio se preocupara
—ipor fin!l— de los asuntos temporales, pero deseando que la Iglesia
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no pierda mds su tiempo preocupindose de Dios y de los misterios dz
la fe. Piensan ellos que la Iglesia puede servir a la humanidad, pero
acercando al hombre a sus horizontes inmediatos, a sus esperanzas
terrenas, isin llevarle a un “arriba” ni a un “mds alla”! Todo el Con-
cilio contradice, evidentemente, tal perspectiva de reduccién del Cris-
tianismo. Y tal como lo decia el Papa Paulo VI con ocasion del dis-
curso de clausura: “La Iglesia se ha proclamado la servidora de la
humanidad. .. Se ha vuelto hacia el hombre... Pero quien considere
atentamente este interés preponderante que el Concilio dedicd a los
valores humanos v temporales no puede negar que tal preocupacion
jamds estuvo disociada de las preocupaciones religiosas mds autén
ticas. . . la religion catélica y la vida humana reafirman asi su alianza.”

Inspirado en estas palabras me propongo dos fines en esta con-
ferencia. En primer lugar, situar histéricamente las nuevas relaciones
que la Iglesia quiere mantener con el mundo, en comparacién con las
que ha mantenido en el pasado. Con el fin de exculpar al Concilio de
cualquier oportunismo demagdgico.

En seguida, trazar un esquema del didlogo que hace posible la
intencién declarada de la Iglesia,

Pero permitanseme algunos breves comentarios previos:

1) Iglesia y mundo, antafio significaba Iglesia y Estado. Se tra-
taba de una relacién juridica entre dos poderes y dos sociedades ins-
titucionales. Tloy se trata de una relacién entre dos realidades de la
historia humana, entre dos proyectos que conciernen a la humanidad
y que la comprometen.

2) El término Iglesia ha recobrado su sentido orginico de Mo-
vimiento cristiano, de proyecto de Dios en su creacion. Va mds alld
que la reduccién de la Iglesia a su aspecto puramente jerdrquico y
autoritario.

3) El mismo término Mundo ha adquirido un caticter dindmi-
co. Dibuja el proyecto global de los hombres trabajando juntos para
humanizar toda la realidad, para hacer la historia.
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I.—Un companerismo dificil,

Hemos heredado una historia de los encuentros entre la Iglesia
y ¢l mundo. La reflexién teolégica de hoy no puede ignorar este me-
morial. Al revivir las grandes etapas inscritas en este memorial, es-
peramos descubrir las continuidades que sea oportuno conservar en ia
conciencia cristiana y también las rupturas y las novedades que se
deban instaurar para lograr una fidelidad, mds integra.

En los primeros siglos cristianos, Pablo, el Apéstol del univer-
salismo cristiano, fue quien daba a los fieles de Corinto esta consigna
pastoral: “No os undis en yunta desigual con los infieles. ¢Qué con-
sorcio hay entre la justicia y la iniquidad? ¢Qué comunidad entre la
luz y las tinieblas? ¢Qué concordia entre Cristo y Belial? ¢Que aso-
ciacién entre el creyente y el infiel?” (II Cor. 6, 14-16). Aqui en-
contramos la ténica dominante de la actitud inicial de los cristianos
frente al mundo.

A la luz de la novedad cristiana juzgaban este mundo con seve-
ridad: dominado por una falsa religiosidad, decadente en sus costum-
bres, declinando en su humanismo, perseguidor de los heraldos del
Evangelio.

Un mundo que evangelizar, por cierto. Pero la misericordia que
inspiraba era de tipo médico: los cristianos debian inclinarse sobre
¢l enfermo y salvarlo. No se ve qué cosa hubiesen podido recibir de
€l como no fuera la contaminacién. Ellos constitufan la tercera raza
cuyo origen se remontaba a Cristo; eran el alma del mundo: “Lo que
el alma es en el cuerpo lo son los cristianos en el mundo.”

La certeza de que el Evangelio era para todos los hombres, la
esperanza de una conversion de la humanidad y de una absorcién del
mundo por el pueblo nuevo, protegfa entonces a los cristianos de
cacr en la mentalidad de secta y en el esoterismo religioso. La santi-
ficacion de la existencia cuotidiana y la preocupacién por la caridad fra-
terna, los protegian contra la evasion, Pero la imagen del mundo, en
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lo que ella no tenia de iddlatra y caricaturesca, no constitufa mds que
un marco dentro del cual se desplegaba, teniendo en vista el siglo por
venir, la novedad del mundo enteramente nuevo creado por la Venida
de Jesucristo.

Se objetard que muy pronto tuvieron lugar contactos mds positi-
vos con el mundo de la cultura filosofica, citando, por ejemplo, a Jus-
tino. Pero aun asi, la perspectiva continda siendo apologética; es decir,
se tratard de utilizar ciertos datos del mundo, al estilo de los despojos
de Egipto, para conducir a la conversién fuera de la cual no se puede
atribuir valor a las riquezas de este mundo.

En suma, la Iglesia estd sin duda en el mundo y lo ama; mas
este mundo es transitorio, perecedero, a menudo malvado. No existe
sino para ser salvado por el Evangelio de Cristo. No piensa en reco-
nocerle una consistencia propia y trdbajar en su propia construccién.

Se comprende fdcilmente que la experiencia cristiana haya tomado
inicialmente esta forma, si se tiene en cuenta la situacién de un
mundo v la intensa conciencia escatolégica de los origenes. ¢Quie-
re esto decir que habfa que permanecer para siempre —suponiendo
que ello fuera histéricamente posible —en esta posicién, poco dia-
logante al fin, y harto sumariamente pesimista, acerca de la aven-
tura humana fuera de la conversién y el ingreso a la Iglesia?

En el tiempo de la Cristiandad.—Sucedié que la Iglesia absor-
bié de tal manera al mundo que éste ya no existié sino como mundo
cristiano: Res publica christiana. Puede decirse, por cierto, que du-
rante largos siglos la Iglesia encontré al mundo: ella suscitaba y con-
trolaba la cultura y el arte, la asistencia, la profesién, la politica, el
reposo; tenfa el monopolio de lo humano, pero al extremo de que
nada humano tenia derecho a existir que no hubiese recibido tal de-
recho de las determinaciones cristianas, cuando no eclesidsticas. Toda
el movimiento del mundo se desarrollaba a la sombra y bajo la tutela
de la Iglesia institucional, cuando no al servicio mismo de ella.
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En ese momento el Cristianismo estuvo amenazado de conver-
tirse en una ideologia, dentro de la pretensién que tuvo la Iglesia de
pronunciarse en forma decisiva sobre todo, y hasta el nivel de las
determinaciones concretas, sobre lo que el hombre debia pensar y
hacer, sobre el significado que debia dar a su vida en sociedad.

En ese momento estuvo amenazada de convertirse la Cristian-
dad en una “religion”, al sustraer a la existencia profana el libre
despliegue de la existencia humana, para socializarla por medio de
ritos, instituciones y entredichos.

Es cierto que alcanzé una fecundidad civilizadora no desprecia-
ble, una unificacién del mundo que aiin suscita nostalgias. Pero fue a
costa de una confusién de tareas, de una utilizacién de métodos hu-
manamente sospechosos, de una limitacién de la libertad, de un im-
perialismo espiritual, de una existencia evangélica de baja calidad, de
tal suerte que pudo temerse que ni Dios ni el hombre hubiesen reco-
nocido a los suyos en esta ilusoria armonia. Porque el cardcter cris-
tiano de este mundo le venfa demasiado del exterior y surgia dema-
siado poco de una libre entrada de lo humano dentro de la esfera del
Evangelio.

Dentro del campo del pensamiento hubo tentativas de realizar
un encuentro mas serio con el mundo, tentativas decisivas en el proceso
de la Cristiandad, como lo atestigua un Santo Tomds de Aquino, por
ejemplo. Pero su influencia fue, al parecer, muy limitada y no logré
contener de manera consistente el tipo de encuentro por absorcién que
entonces prevalecia.

Ademds, el desarrollo del monacato tampoco constituyd, segtin
parece, un contrapeso al creciente mundanismo de la Iglesia y al cre-
ciente clericalismo del mundo. El monacato se vio implicado a su vez
en el sistema, o bien protesté, pero su protesta fue puramente ascética
y pietista,

Cuesta en verdad reconocer en la cristiandad el éxito ideal de
la relacién de la Iglesia con el mundo. En el momento mismo hubo
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sin duda satisfaccion por la armonia que se habia establecido de est:
modo, ya que las situaciones histéricas velaban el artificio. Habrd que
comprender, retrospectivamente, que ni la Iglesia ni el mundo sc
encontraban entonces en condiciones de desarrollar un didlogo verda-
deramente evangélico.

En los origenes del mundo moderno.—~El mundo moderno fue
modelado mediante aluviones progresivos posteriores a las primeras
grictas que se produjeron en la cristiandad al final del siglo XV. Se
presenta globalmente como una vasta reivindicacién de autonom’a
contra €l mundo cristiano de la cristiandad. Se hacen dos reproches a
este mundo cristiano, de los cuales el primero, por ser- mds agresiva-
mente explicito, no puede disociarse del segundo: no haber respe-
tado suficientemente al hombre y a la consistencia de su proyecto
humanista; pese a las apariencias, no haber vivido el verdadero Evan-
gelio.

Pero el aspecto de ruptura con el mundo de cristiandad no es
sino un aspecto concomitante de este otro rasgo del mundo moderno:
¢l hombre despierta a una novisima busqueda sobre si mismo y sobre
sus relaciones con el universo, con la sociedad, con el dmbito de Ia
religion. Un ensanchamiento geogrifico y cultural, el desarrollo cicn-
tifico, las revoluciones politicas y sociales, van a constituir progresi-
vamente el horizonte de un nuevo universo de valores. Conceptos
globales e idcologias cristalizardn ¢l movimiento y sembrarén la si-
miente en la conciencia colectiva: libertad, progreso, evolucion, cri-
tica, razon, independencia, participacion, laicismo, libre pensamiento,
conciencia, fraternidad. Un nuevo optimismo parece asociarse con la
aventura terrestre de los hombres, Entonces la Iglesia representa poco
dentro de esta puesta en marcha. Entre ella y el mundo va a desarro-
llarse un trigico malentendido que dura mds de tres siglos. _

Al comienzo la Iglesia no percibié la importancia del movimien-
to que se iniciaba. Continta ejerciendo su control en el modo de
cristiandad, sobre los elementos del mundo nuevo, mds y mds descon-
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certada por la indocilidad de éste: pues en él reconocia cada vez me-
nos la faz idecalmente definida del hombre que poco antes habia mel-
deado a su propia imagen. A medida que el mundo moderno adqui-
ria seguridad, la Iglesia insistia en defender al mundo de ayer con el
cual estaba ligada. Para salvar la cara —y, segin se pensaba la fe—
se defendidé a los cristianos contra las corrientes nuevas, las ideas mo-
dernas fueron condenadas, la Iglesia se replegé en la guerra fria. Hubo
oposicion al racionalismo cientifico y filosdfico, a las ideas de la Re-
volucién Francesa, al socialismo, a la democracia, a las libertades so-
ciales. Y mientras continuaba la oposicién, el modernismo conquista-
dor de un mundo se afirmaba fuera de todo lazo con la Iglesia.

Hay que hablar de malentendido. Porque la Iglesia defendid
a corto plazo un statu quo cuya historicidad cristiana no era tan
auténtica como la suponia. Porque los artifices del mundo nuevo, si
bien se oponifan, incluso agresivamente, a un aspecto histdrico de la
Iglesia, no siempre entendian dejar de lado el Evangelio. Porque la
incredulidad v el atefsmo no eran necesariamente inevitables en esta
aventura. Porque el hombre que se formaba no era necesariamentc
menos abierto al Evangelio que el hombre sociolégicamente cristiano
de la cristiandad. Pero las cartas parecfan echadas, los campos irreduc-
tibles y los enemigos, irreconciliables. Ll Syllabus, publicado en 1864,
condenaba, en su Gltima proposicién, a los catélicos que sostenfan que
“el Romano Pontifice puede y debe transigir y reconciliarse con el
progreso, el liberalismo y la civilizacion moderna.”

El resultado que esto tuvo para la Iglesia es conocido: pérdida de
historicidad y catolicidad en cuanto a su institucién, pérdida de ac-
tualidad en cuanto a su mensaje y a su accién pastoral. Una mentali-
dad de “ghetto” para los fieles, desconfiados frente al mundo con-
temporineo y siempre a la defensiva. Una fe que perdia dinamismo v
tenia dificultad para incorporarse a la existencia concreta. Una vida
de Iglesia, formal, y desmedrada en su creatividad. Alianzas malha-
dadas con todo aquello que, en el mundo presente, representaban las
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fuerzas de reaccién y de bloqueo desde el punto de vista cultural,
social y politico; una profunda incapacidad para ayudar en profundi-
didad a los creyentes expuestos a la tentacién de ruptura, y para apoyar
su testimonio. Situacién incémoda para los cristianos que, negindose
‘a asentarse en lo “puramente espiritual”, buscaban ser fieles tanto a
su fe como al mundo en el cual participaban. Conformismo eclesidstico
que engendraba la desconfianza frente a los investigadores teoldgicos,
los espiritus reformadores y los iniciadores misioneros. Un pesimis-
mo rayano en el derrotismo ante las brechas que se agrandaban en las
construcciones de la cristiandad y ante un pobre mundo al parecer
irrecuperable. Un elogio y aplausos dedicados a las regiones bien
protegidas que vivian cuidadosamente al margen del movimiento. Pro-
cesos simplistas incoados contra los fenomenos sociales (urbaniza-
cién, industrializacién, instituciones laicas, técnicas de comunicacién)
y contra las ideologfas (socialismo, comunismo, laicismo) que se
miraban como responsables de la “apostasia” de las masas. Privilegio
concedido a las diversas formas, medio religiosas, medio politicas, del
integrismo.

No hay duda alguna de que, durante este tiempo, el mundo mo-
derno fue adquiriendo el hdbito de cerrarse a la influencia cristiana
que vendria de un encuentro con la Iglesia. Este mundo se construfa
en un laicismo puro, concibiendo ocasionalmente ideologias compensa-
torias y sistematizando en la incredulidad su arreglo de cuentas con la
“religién”. Ya que la Iglesia se empefiaba en quitatle valor al mundo
y en frenar su movimiento, el mundo le quitaba valor a la Iglesia y
al Dios que ésta habia mantenido fuera de la historia que se estaba
realizando.

A todas luces, el malentendido adquiria un giro mortal para la
Iglesia y su misién. Sin embargo, de vez en cuando se divisaban claros
entre las nubes, los que mantenian la esperanza de los cristianos obse-
sionados por el futuro del Evangelio en el mundo de su época.
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En los iltimos tiempos.—El deseo de superar el trigico malen-
tendido que acabamos de evocar, para que la Iglesia pudiera reasumir
una conciencia mds auténtica de s{ misma y de lo que la liga al mundo
como Iglesia misionera, llevé al Papa Juan XXIII a convocar un
Concilio. La Bula convocatoria lo dice claramente: “Mientras la hu-
manidad se encuentra en el umbral de una nueva era, vastas tareas
esperan a la Iglesia, como ha ocurrido en cada época dificil. Lo que
ahora se le pide es que infunda las energfas eternas, vivificantes y di-
vinas de] Evangelio en las venas del mundo moderno. .. Siguiendo las
palabras de Nuestro Sefior que nos exhorta a reconocer los signos de
los tiempos, distinguimos entre las densas tinieblas, numerosos indicios
que parecen anunciarnos mejores tiempos para la Iglesia y para el
género humano” (25 de diciembre de 1961).

Tal perspectiva, debemos reconocerlo, coincidia con la espera de
numerosos grupos cristianos que, desde hacfa varias décadas, se arries-
gaban en buscar, a través de la accién y del pensamiento, la manera de
repatriar su fe dentro del mundo con el cual comulgaban activamente.
No los impelfa un oportunismo apologético ni un pragmatismo apos-
télico inspirado por la téctica, sino que la intuicién apremiante de una
fe que se sabia hecha para dialogar con el “hoy” de un mundo con ¢l
cual tenfa connivencias secretas. Ya lo habian experimentado: su fe
encontraba en el mundo condiciones de vitalidad y de auto-expresién
que no le proporcionaba el medio “iglesista” a la vez se vefan nue-
vamente obligados a reconocer la importancia de los testimonios cali-
ficados de la aventura humana que se desarrollaba en este mundo.
Pero ello ocurria en el momento mismo en que estos cristianos sen-
tian mds agudamente la distorsién que ocurria al nivel de su ligazén
con la Iglesia institucional. ¢Por qué era necesario que la Iglesia va-
cilara atin en acompaiiarlos en su encuentro con el mundo?

Ahora bien, he aqui que en el Concilio reciente la Iglesia decidié
vencer su pusilanimidad y reconocer que estos cristianos estaban en
la razén, reconsiderando su situacién y sus posiciones frente al mun-
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do. Si se comprende bien el significado histérico del Concilio Vaticano
IT y si las intenciones conciliares se hacen de veras realidad, se trata
en primer lugar de una liberacion de las viejas nostalgias de cristian-
dad. “Algunos no ven sino ruinas y calamidades en la situacién actual
de la sociedad”; decia Juan XXIII al inaugurar la Asamblea, “tienen la
costumbre de decir que nuestra época ha empeorado profundamente
en comparaciéon con los siglos pasados; se comportan como si la his-
toria, que es maestra de vida, no tuviese cosa alguna que ensefarles,
y como si, desde el tiempo de los Concilios anteriores, cuanto concier-
ng a la doctrina cristiana, a las costumbres y a la libertad de los pueblos
hubiese sido perfecto. Nos parece necesario expresar nuestro completo
desacuerdo con estos profetas de infortunios que siempre anuncian
catdstrofes, como si el mundo se aproximase a su fin. En el curso
actual de los acontecimientos, cuando la humanidad parece encontrarse
en una encrucijada, mds vale reconocer los designios misteriosos de
la. Providencia Divina que, a través de la sucesion de los tiempos v
de las obras del hombre, por lo general contra toda expectativa, logran
su fin y todo lo disponen, incluso los acontecimientos adversos, de
sabia manera para el bien de la Iglesia.”

Se trata ademds de una visién positiva del mundo moderno, en su
modernidad. Se le reconoce una preocupacién auténtica por el hom-
bre y por la construccién de una verdadera comunidad humana. No se
vacila en compartir su optimismo, aunque fuese trigico. Se desea
marchar junto con él. No se le reprocha su pluralismo ni su cardcter
laico. No se considera con escepticismo ni con envidia la consistencia
de su proyecto humano. Se anima a los cristianos a interesarse activa-
mente en él. “La Iglesia, en virtud del Evangelio que le ha sido con-
fiado, proclama los derechos de los hombres, reconoce y aprecia pro-
fundamente el dinamismo de nuestros tiempos, que por doquier im-
parte un nuevo impetu a estos derechos. .. La Iglesia reconoce todo lo
que hay de bueno en el dinamismo social de hoy. .. El Concilio mira
con gran respeto todo lo verdadero, bueno y justo que hay en las ins-
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tituciones variadisimas que se ha dado y sigue ddndose el género
humano. .. El Concilio exhorta a los cristianos, ciudadanos de ambas
ciudades, a cumplir celosa y fielmente sus tareas terrestres, dejindose
conducir por el espiritu del Evangelio”: asi se expresa la Constitucién
pastoral “Gaudium et spes” N? 41, 42, 43).

Resumiendo este examen histdrico a vuelo de pdjaro, podrmmos
decir que en los primeros tiempos cristianos la Iglesia no valorizé en
nada al mundo; en los tiempos de la cristiandad lo valorizé de manera
ambigua; a comienzos de los tiempos modernos lo desvalorizé. Y he
aqui que ahora se declara dispuesta a valorizatlo en forma inusitada,
llevada a ello por el hecho insélito de un mundo que se ha tornado
antropolégicamente mds denso y por la profundizacion de una con-
ciencia de la Iglesm cuya experiencia ha reanimado su hlstorladad in-
nata. . .
¢Cémo se realizard eI encuentro que nuevamente s¢ busca? l{Qué
formas tomard este compaferismo? Es lo que trataremos de exponer
en seguida,

11.—Proposiciones y promesas de didlogo.
- ) g :
Sc ha objetado a veces que como el didlogo se desarrolla siempre
entre personas, no se puede hablar con propiedad de didlogo entre la
Iglesia y el mundo. Pero se entiende claramente que la Iglesia y el
mundo se encuentran por medio de personas o comunidades, en acto
libre y consciente, dentro de una red de acontecimientos y de situa-
ciones, en el seno de los cuales, las conciencias por una y otra parte
sondean significados que se integran a proyectos dindmicos de aqui y
de alld. Por consiguiente, no vacilaremos en hablar de dilogo al- tefe-
rirnos al encuentro Iglesia-mundo.

Albert Camus escribié: “El mundo necesita un dlalogo verdadero;
lo contrario del diflogo es tanto la mentira como el silencio, y no
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hay didlogo posible sino entre individuos que son lo que son y que
hablan sinceramente”. El didlogo con la Iglesia supone cierta alteracién
de hecho. No trataremos de definir doctrinalmente esta alteracién ahora.
Reconozcamos solamente que se trataria de que la Iglesia se.“convierta
al mundo” en el sentido de que, cansada de esperar una realizacién
venida de lo alto, reduciria por tltimo su esperanza a lo que constituye
la esperanza terrestre del mundo y lucharia por su realizacién. El did-
logo tendri posibilidades en la medida en que el mundo sea un verda-
dero mundo, en el que la Iglesia sea verdaderamente Iglesia. Trata-
remos ahora de enumerar las diversas riquezas posibles de este didlogo
cuando ‘se realiza auténticamente.

1. La Iglesia escucha al mundo y trata de comprenderlo.

En parte, al menos, el mundo se¢ ha hecho fuera de la Iglesia; lo
han hecho hombres y energias que solamente querfan poner al hom-
bre de pie y humanizar la realidad. La Iglesia se interesa en la em-
presa mundana con un a priori de simpatia y ternura. Esto, no sola-
mente por cortesia ni con un fin utilitario, sino porque se origina en
el hombre y lleva en si la intencién de un Creador del cual el hombre
es tanto mds su imagen cuanto se hace artifice de una historia.

Tratar de comprender lo que acontece al hombre en periodos tan
llenos de esperanza como de incertidumbres e interrogantes, como su-
cede en el mundo de hoy, exige una apertura constante. “La Iglesia
no lo lograria con el solo examen de la evidencia”, ni tampoco conten-
tdndose con lanzar algunos puentes hacia un mundo extrafio; necesita
desear estar en este mundo, vivir con él. “La Iglesia recorre el ca-
mino con toda la humanidad y comparte la suerte terrestre del mun-
do” (G. S. 40). “Es importante, pues, conocer y comprender este
mundo en que vivimos, sus expectativas, sus aspiraciones, su naturale-
za a menudo dramdtica” (G.S. 4),
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2. La Iglesia da gracias por el mundo.

La Iglesia, acepta todo lo humano que descubra en el mundo, aun
bajo formas nuevas o desusadas, sabiendo que todo esto viene de Dios,
que en la Encarnacién reconocié al hombre y lo hard remontar hacia sus
fuentes divinas. De este modo, en su accién de gracias, incluird todo
lo que coopera a liberar sus fuerzas constructivas en el mundo, a mul-
tiplicar las oportunidades con sentido para la humanidad. No las téc-
nicas, ni las riquezas materiales, ni los logros, en su realidad grosera y
cuantitativa, sino lo que dentro de esto, brinda nuevas posibilidades a
la dignidad humana. Pues cada vez que el hombre tiene sus posibili-
dades es sefial de que el mundo se acerca a lo que Dios quiere que
sea. Y la Iglesia, en nombre de su Sefior, celebra estos encuentros cada
vez que su presencia en el mundo la hace testigo de ellos.

3. La Iglesia ofrece al mundo su colaboracién.

Los hombres que toman en serio la construccién del mundo no
han esperado a la Iglesia para hacer su proyecto de humanidad ni para
realizarlo. La Iglesia lo sabe, y no tiene amargura por ello. Pero tam-
bién ella sabe que, en nombre de Jesucristo, es experta en huma-
nidad, capaz de descorrer el velo de la faz verdadera del hombre y de
promover su éxito dentro y fuera de su comunidad. Al ofrecer su
colaboracién al mundo la Iglesia no lo hace porque posee todas las res-
puestas técnicas que conciernan a la salvacién temporal del hombre, sino
porque conoce en qué direccién es preciso buscarlas,

El Concilio lo ha dicho con toda la claridad que es de desear:
“El Santo Sinodo ofrece al género humano la sincera colaboracién de
la Iglesia para instaurar una fraternidad universal que responda a la
muy noble vocacién del hombre” (G.S. 3). “Todos los hombres, cre-
yentes y no creyentes, deben dedicarse a la justa construccién del mun-
do dentro del cual viven juntos” (G.S. 2). “La Iglesia cree poder

3.—Signo de los. ..
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contribuir en gran medida a humanizar cada vez mds la familia de los
hombres y su historia” (G.S. 40). “La Iglesia... no siempre tiene
una respuesta inmediata a cada uno de los problemas; desea, sin em-
bargo, unir su luz de la revelacién a la experiencia de todos a fin de
iluminar la ruta que la humanidad acaba de emptender” (G.S. 33).
“Por ello se ve que el mensaje cristiano no aparta a los hombres de la
construccién del mundo ni los incita a desinteresarse de la suerte de
sus semejantes: por el contrario, la presenta como un deber atdn mds
urgente” (G.S. 33),

.

4. La Iglesia denuncia lo que desfigura al hombre.

A menudo, también, los hombres no han esperado a la Iglesia
para impugnar, dentro del mundo en que laboran, los despropésitos v
las desfiguraciones de la faz del hombre. La Iglesia no lo considera en
manera alguna como competencia. Pero, en su conciencia profética
percibe con intensidad aquello que, dentro de la empresa humana, no
se conforma con la imagen de un mundo conforme a las intenciones de
Dios. En ello ve un llamado a asociarse en los combates que libran
todos los hombres de buena voluntad contra los idolos del poder, de
la violencia, del odio y de la injusticia. ““Todo lo que se opone a la vi-
da misma, como el homicidio de cualquier clase, el genocidio, cl
aborto, la eutanasia y aun el suicidio deliberado; todo lo que consti-
tuye una violacién de la integridad de la persona humana, como las
mutilaciones, la tortura fisica o moral, las coacciones psicolégicas; todo
lo que ofende la dignidad del hombre, como las condiciones sub-hu-
manas de vida, las encarcelaciones arbitrarias, las deportaciones, la
esclavitud, la prostitucién, la trata de nifios o de mujeres; o incluso
las condiciones degradantes de trabajo que rebajen a los trabajadores
al nivel de puros instrumentos productivos, sin consideracién por su
personalidad libre y responsable: todas estas pricticas y otras andlogas
son en verdad infames. A la vez que corrompen la civilizacién, des-
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honran a los que se entregan a ellas mds ain que a los que las sufren,
y ofenden gravemente el honor del Creador* (G.S. 27).

Si la Iglesia ha sabido dar pruebas de su participacién en la sal-
vacion temporal del hombre tendrd menos temor de que su denuncia
profética de ciertos errores o desviaciones (como el atefsmo, por ejem-
plo) se atribuya a un moralismo estrecho y pesimista. En nombre del
profetismo del cual recibe su misién, de un profetismo que vivifica
un amor mas licido del hombre, la Iglesia tomard su posicién. Como
lo explicaba el Papa Paulo VI: “La actitud del Concilio ha sido clara
y voluntariamente optimista. Una corriente de afecto y de admiracién
se ha desbordado hacia el mundo humano moderno. Se han denuncia-
do errores, efectivamente: porque asi lo exigen tanto la caridad como
la verdad. Pero con respecto a las personas no hubo sino respeto y
amor. En vez de diagndsticos deprimentes, remedios alentadores; en
lugar de presagios funestos, mensajes de confianza han salido del Con-
cilio hacia el mundo contemporineo: no solamente se han respetado
sino que se han honrado sus valores; sus esfuerzos se han apoyado vy
sus aspiraciones han sido purificadas y bendecidas” (Discurso del 7
de diciembre de 1965).

5. La Iglesia capta y discierne los “signos de los tiempos™,

Al caminar unida a los hombres de su tiempo, la Iglesia se ha
mostrado atenta al lenguaje de ciertos acontecimientos, de ciertas si-
tuaciones, que son decisivos para el destino del mundo: en ellos, efec-
tivamente, se juega de modo muy particular la libertad de los hombres.
Llevan en si llamados a la superacién y se inscriben en relieve dentro
de la trama de la historia en desarrollo.

Estos fenémenos emergentes de significacion humana constituyen
el paso obligado para una Iglesia que quiere actualizar el misterio cris-
tiano dentro de su propia comunidad a la vez que revelar el Evangelio
en el hoy dia del mundo. Alli donde se reconocen los “signos de los
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tiempos” se juega igualmente el porvenir del Reino. Pues, pese al em-
pleo extensivo de la expresién neotestamentaria (cf. 8. Mateo 16 1-4, y
S. Lucas 12, 54-57) se trata de marcar todo aquello que, dentro del
teatro de la historia, concierne a la manifestacién de los tiempos me-
sidnicos.

La Tglesia sabe todo lo que ha recibido del mundo, especialmente
del mundo moderno, para la actualidad de su vida, de su lenguaje y de
su testimonio, cuando ha acogido con magnanimidad y prudencia
evangélica los signos de los tiempos. La pasién por la libertad cris-
tiaha, la preocupacién por la libertad religiosa ¢no contribuyen a las
aspiraciones de libertad que se han radicado en la conciencia moderna?
¢Acaso el universalismo cristiano no fue provocado por el estallido
de la civilizacién occidental v el avance hacia la unidad del mundo?
La fraternidad cristiana y la conciencia de la pobreza ¢no deben nada
a las corrientes del socialismo? Una purificacién de la fe cristiana ¢no
es deudora de la democratizacién de la cultura? La profundizacién del
misterio de la Iglesia ¢no se habrd visto secundada por el movimien
de laicizacion?

El Concilio Vaticano II lo ha entendido sin duda asi:

“La Iglesia tiene en todo momento el deber de escudrifiar los
signos de los tiempos y de interpretarlos a la luz del Evangelio, de tal
suerte que pueda responder, de una manera adaptada a cada genera-
cién, a las interrogantes eternas del hombre sobre el sentido de la
vida presente y futura, y sobre sus relaciones reciprocas” (G.S. 4). Y
luego: “El pueblo de Dios se esfuerza por discernir dentro de los
acontecimientos, las exigencias y los requerimientos de nuestros tiem-
pos, en los cuales participa con los demds hombres, los signos verda-
deros de la presencia o del designio de Dios” (G.S. 11). “A la vez,
ella (la Iglesia) esti firmemente convencida de que para prepararle
los caminos al Evangelio, el mundo puede aportatle una ayuda pre-
ciosa y variada por las cualidades y la actividad de los individuos
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y de las sociedades que lo componen” (G.S. 40). Y “ella (la Iglesia)
no ignora todo lo que ha recibido de la historia y de la evolucidn
del género humano” (G.S. 44).

6. La Iglesia se somete a la discusion del mundo.

Se objetard legitimamente que la Iglesia con frecuencia ha tar-
dado en reconocer los signos de los tiempos, que a veces ha recibido
con enojo el mensaje del mundo, tomando asi la responsabilidad de
muchos malentendidos. ‘Pero en el didlogo con el mundo, precisa-
mente, le serd posible reconocer su pasividad y deshacer los malen-
tendidos. El didlogo es una escuela de humildad.

“La Iglesia bien sabe”, reconocié el Concilio, “que en el curso
de su larga historia, entre sus miembros clérigos y seglares no faltan
aquéllos que se han mostrado infieles al Espiritu de Dios. En nuestros
tiempos también, la Iglesia no ignora la distancia que media entre cl
mensaje que ella revela y la debilidad humana de aquéllos a quienes
ha sido confiado el Evangelio” (G.S. 43). “Permitasenos deplorar
ciertas actitudes que han existido entre los cristianos' mismos, insufi-
cientemente conocedores de la legitima autonomia de la ciencia. Han
constituido fuentes de tensiones y de conflictos, y han inducido a mu-
chos a creer que habia oposicién entre la ciencia v la fe”” (G.S. 36).
“Y en cuanto al ateismo, el Concilio reconoce que los creyentes pue-
den tener una participacién no leve en la génesis del atefsmo” (G.S.
19).

Desde el momento que la Iglesia entre a dialogar con el mundo,
éste le pregunta: ¢Qué has hecho del Evangelio? ¢Qué has hecho de
Dios? ¢Qué has hecho del hombre? La respuesta a estas preguntas
permitird a la Iglesia explicarse y justificar que su cambio de actitud
no es téctica sino retorno a un Evangelio al cual la devuelve la critica
del mundo. Este mundo que es para ella, abiertamente, el lugar de la
verificacion evangélica.
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7. La Iglesia llama al mundo a convertirse a Jesucristo.

Desde que se propone vivir en camaraderia con el mundo y lograr
dialogar con él, la Iglesia no tiene en ningin momento la intencién
de ocultar que la mirada que vuelve hacia el mundo es la mirada de
Jesucristo, Caminando en medio de los hombres, comparte con ellos
el proyecto humano; pero, a la espera del advenimiento de Jesucristo,
se sabe portadora de un sentido mds profundo de la empresa humana,
comprometida en un futuro que va mids alld de aquél que se construye
en la historia, solidario de un proyecto divino. Aun si no manifiesta
abiertamente sus dltimos informes, la Iglesia no puede olvidar lo que
ocurrié cuando Dios imprimié a la historia el significado absoluto v
universal del Advenimiento que le dio a ella nacimiento.

Sabiéndose en comunién con la humanidad de Dios, no puede
traicionar lo humano cuando lo trata con su conciencia evangélica: si
al escuchar al mundo no le llegaba una voz extrafia a Jesucristo, el
Hombre escatolégico, cuanto menos debe la voz de Jesucristo no lle-
gar al mundo como una voz extrafa.

He aqui por qué la Iglesia no vacila en interpretar al mundo en
el momento mismo en que camina con él: ¢sabe que en Jesucristo
se encuentra la solucién de numerosos obsticulos insalvables que blo-
quean inevitablemente el proyecto humano, empezando con la incer-
tidumbre de la muerte? ¢Estd el mundo dispuesto a reconocer que su
propia construcciéon se encuentra perpetuamente incompleta vy ame-
nazada y a abrirse al llamado de una convocatoria absoluta que Jesu-
cristo dirige a todos los hombres? ¢Estd dispuesto a reconocer la im-
portancia decisiva que ha tomado Dios para el futuro integral del mun-
do y a hacer su opcién como consecuencia de ello?

En su llamado a la conversién evangélica, la Iglesia no oculta la
nueva orientacién que propone al hombre, como tampoco el cardcter
mds dramdtico que imparte a la aventura humana la entrada de Dios
en escena. Pero sabe que, en plena honradez frente al mundo, no
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puede callar, Sabe que més alli de sus antecedentes inmediatos, su
llamado no puede dejar de suscitar profundas resonancias en la con-
ciencia del hombre. Puede asegurar al mundo que se tomard en serio
lo que haya puesto de si mismo en Jesucristo y confiado a la Iglesia,
que serd tratado con tespeto, dedicado a un servicio superior y com-
prometido en una esperanza sin engafio; igualmente que lo verdade-
ramente humano, cuando se reconoce dentro del Evangelio, lejos de
encontrarse extraviado, puede prepararse para celebrar un encuentro en
profundidad.

Sin embargo, sélo en lo profundo del didlogo, en el idioma gue
se elabora por el camino, puede la Iglesia dar testimonio de que “la
clave, el centro y el fin de toda historia humana se encuentra en su
Sefior y Maestro” (G.S. 10) y que “el misterio del hombre no se
aclara realmente sino en el misterio del Verbo Encarnado” (G.S. 22).
A los que teman que este llamado de la Iglesia rompa el hechizo dcl
encuentro, se les recordard que para dialogar mejor la Iglesia no puede
reducirse al extremo de no ser mds que una de las sociedades bene-
factoras de la humanidad. La honradez del encuentro exige que Ia
Iglesia diga de lo que es portadora: dejar de hacerlo seria no llevar
su amor por los hombres hasta su dltimo extremo. Pues en el momento
en que la Iglesia hace explicito su testimonio y lo lleva hasta la inte:-
pelacién, no coge al mundo a traicién; poniéndolo frente a Jesucristo,
continda dialogando con el mundo sobre el sentido de la aventura
humana y del proyecto de una historia en busca de absolutizacién; la
Iglesia no reduce el desarrollo del didlogo a no ser mds que un pre-
texto previo.

La solidaridad de la Iglesia y del mundo que hemos descrito sola-
mente podrd llegar a ser efectiva mediante los laicos comprometidos
por su fe y comprometidos en la construccién del mundo. El estatuto
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del laico cristiano se halla inscrito dentro del juego mismo de esta
solidaridad.

Si es verdad que el futuro de la Iglesia pasa a ser el futuro del
mundo, los laicos cristianos, como miembros participes del Pueblo de
Dios, estardn activamente presentes en la Ciudad secular y quertdn
que ella, con los otros hombres, esté al servicio del hombre; pero
también llenos de la intencién de hacer reconocer alli al Dios de los
hombres.
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N LIGERO esquema de nuestro tiempo nos muestra, alld en
su fondo, un largo y activo proceso de desacralizacién. He-
mos ido perdiendo paulatinamente el sentido de lo sagrado
v hemos hecho del mundo v de nosotros mismos algo tan sin

valor, tan escaso de sentido y de contenido, que casi no sabriamos de-
cir ni lo que somos ni lo que tenemos que ser.

La convergencia de toda una serie de causas y concausas nos con-
dujo desde el racionalismo que redujo al universo y al hombre a una
idea, hasta el materialismo que lo disolvié en fendmeno quimico o el
escepticismo que ya estimé innecesario seguir preguntindose por él.
Hoy sabemos mds de la intimidad del dtomo que de la intimidad del
hombre, mds del misterio de la materia que del insondable y arrobador
misterio del alma humana, recepticulo de gracia y sala de visitacién
de la Eternidad.

El Concilio Vaticano tomé conciencia explicita de este fenémeno
por el cual venia ya preguntindose largo tiempo la Iglesia. La comu-
nidad de ficles, la sociedad de los hombres con su Dios, debfa inquic-
‘tarse por la suerte de quienes eran su substancia misma y habian de
teligarse interiormente en ella con su Creador.

Existia también la separacion. Esta Iglesia se habia dividido y en
un momento dramdtico de la historia habia desgarrado su propia en-
tafa. Era preciso regresar a la unidad del hombre con los demds
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hombres y el esfuerzo mdximo tenfa que realizarlo la Iglesia catdlica,
unificadora, por lo mismo que es universal, vaso en que se deposita y
vive Cristo en persona y debe hacérnoslo visible y sensible en nuestras
existencias.

Las deliberaciones del Concilio han examinado muchos puntos y
revisado numerosas nociones. La nueva concepcidon de la Iglesia, las
relaciones entre los catdlicos y los demds cristianos y entre el cristia-
nismo con las demds religiones, la vinculacién de la Iglesia con el
mundo en que estd inserta y al que debe conducir hasta Dios, el es-
quema de la revelacidn, fueron otros tantos temas que en ellas se abot-
daron.

Pero la Iglesia es, en cuanto tal, culto. Quiere ello decir que no
tiene un culto, sino que su esencia entrafiable consiste en ser ese culto
mismo. No estd ausente de Dios o indiferentemente a la vista de El
Se halla en El y su actitud tiene que ser de adoracion, de homenaje,
de plegaria, de despliegue de toda su existencia ante la mirada y en la
comunicacién con su Creador.

De la misma manera, el cristianismo es una situaciéon humana ante
Dios. El cristiano no entra o ingresa en un Credo o Fe, como quien
penetra en una sala o escucha una lectura. El cristianismo no es idea,
abstraccién: consiste en vida, existir, desenvoltura del hombre cabal
ante quien es “‘su camino, su verdad y su vida”. La actitud cristiana
en la Iglesia es, por tanto, una apertura del ser en cuanto éste se
transforma ontoldgicamente. No en vano se diviniza, enriquece y cam-
bia, digimoslo asi, su naturaleza humana pot una investidura divina.

El Concilio debia, en consecuencia, ocuparse fundamentalmente de
la liturgia. Esta consiste en el culto del pueblo cristiano y es, etimo-
légicamente, un servicio, una funcién pdblica. Leithurgos, en griego,
significa funcionario publico.

Procedia revisar la liturgia, asi, para adecuarla a la situacién en que
debe insertarse y a la que necesita servir de intérprete y de vehiculo.
En la liturgia es fundamental acentuar lo que tiene de vital, de flujo
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de la vida humana en la corriente de Cristo. Era preciso abolir la
distancia entre el hombre y el Dios con que él se comunica, hacer
palpar que ese Salvador naci6, vivié y murié, y repite creadoramente
estos actos, en nosotros y por cada uno de nosotros.

La Misa en el idioma propio de cada comunidad, la simplifica-
cién de aspectos que pueden debilitar o apagar la comunicacién y la
presencia, la participacién personal y como comunidad de los fieles en
ella, son reformas que apuntan a este espiritu y lineas que marcan
las muchas innovaciones que ain se esperan en la vida de oracién,
de culto y de sacramentos.

El Padre Pedro Farnés, redactor de la revista “PHASE”, que
en idioma hebreo significa “trdnsito”, era la personalidad mds indicada
para explicarnos la renovacién que en la liturgia ha puesto en marcha
la decisién conciliar. Tedlogo, catedrdtico, escritor de prestigio, parti-
cipé ademds en las reuniones del Concilio y tuvo, sin duda, partici-
pacién egregia en muchas de sus resoluciones.

Me ha cabido la honra de saludarlo y de introducirlo ante ustedes,
impacientes ya por oirlo. Todo aconseja no dilatar este momento.
Soy simplemente la mano que recoge la cortina, deja al conferencista
ante este escogido ptiblico y sabe que la corriente de su saber y del
hondo y hermoso tema sobre el cual os hablard, establecerdn la comu-
nicacion que de inmediato va a crearse.



R.P. PEDRO FARNES

RENOVACION LITURGICA SEGUN EL CONCILIO VATICANO
SEGUNDO

L TEMA que trataremos hoy serd la renovacion litdrgica a la
Iuz del Concilio Vaticano IL.
Sin duda que la renovacién litdrgica ha sido lo primero que ha
captado el Pueblo Cristiano, pues ha sido un fenémeno sensible;
en efecto, se ha visto y se ha oido algo.
Es tarea dificil resumir en una Conferencia, por extensa que sea,

todo lo que la Iglesia quiere, piensa, desea y ha descubierto al hacer
la renovacién litirgica; tanto mds, si se considera esa renovacién no

tanto como algunas modificaciones externas, sino mds bien como un
cambio de actitud de la Iglesia, que a su vez quiere acercarse mds al
Sefior v acercar también la liturgia al Evangelio.

' Ante esa dificultad, me atrevo a decir que creo que Uds. apren-
derdn mucho mds en el trabajo de “mesas redondas”, que por lo que
mis pobres palabras puedan ensefarles.

Reduciré el tema a tres partes:

1°—Los signos religiosos del Hombre en la liturgia.

2°—Cdémo estos signos religiosos han sido superados por la Fe
Cristiana, o sea, por signos evangélicos,

3%—Los principios que han dirigido la renovacién litdrgica y diri-
girdn la que estd por venir.
Estas tres partes irdn precedidas por un pequeiio prélogo, nece-
sario y conveniente, y seguidas también de un epilogo.
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Prélogo.—La reforma litirgica no debemos considerarla como un
bhecho aislado en la Iglesia. Es un cambio que tiene resonancia y com-
promete la vida; mds atn, la reforma litdrgica es parte de la reforma
de la Iglesia misma.

Sin embargo, no debemos pensar que la actividad litdrgica sea
la tinica en la Iglesia; para que entendamos esto, voy a remitirme a
lo que a este respecto nos dice la Constitucién sobre la Sagrada Li-
turgia, en el N® 9: “La Sagrada Liturgia no agota toda la actividad
de la Iglesia, pues para que los hombres puedan llegar a la Liturgia,
es necesario que antes sean llamados a la Fe y a la Conversién”.

Es imposible que el hombre participe en la Liturgia, aunque sea
religioso, si primeramente no es evangelizado.

Siendo el Evangelio una “Buena Nueva”, implica que afirma
también algo.

Afirma que Dios ama a los hombres, que Dios quiere el bien
del pueblo; esta “Buena Nueva” trae el gozo y una nueva visién para
la Humanidad.

Los pueblos religiosos han expresado el respeto a la divinidad,
la veneracién y hasta el miedo; este respeto, esta veneracién y miedo
han dado lugar a expresiones de culto que marcan el acento en las
ofrendas, sacrificios y ritos penitenciales. Un hombre (podria ser cual-
quiera de nosotros) que no ha sido suficientemente evangelizado vy,
por lo tanto, sin el espiritu de Jesus, se presenta delante de Dios con
sentimientos de miedo.

En el hombre evangelizado, en cambio, su primer sentimiento
es de accién de gracias.

Recordemos el contenido de la palabra E\rangelio va dije que
contiene una “Buena Nueva”. Esta “Buena Nueva” podriamos redu-
cirla a las palabras con que el Angel anuncié a los pastores de Belén
el nacimiento de Jesds: “No temdis, pues os anuncio una gran alegria,
que lo serd para todo el Pueblo: os ha nacido un Salvador que es cl
Cristo Sefior en la Ciudad de David”.
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Esta es la “Buena Nueva”: Dios nos ha amado y nos ha salvado.

La salvacién estd realizada porque ha habido un hombre, Jesis
de Nazaret, que aunque tuvo que padecer, como padecemos todos,
no obstante vencié el dolor y destruyé el pecado y la muerte y lleno
de gloria, hecho primogénito entre muchos hermanos, estd sentado a
la diestra de Dios, constituido “Sefior”, v espera a la humanidad para
glorificarla.

Para entender la Liturgia, no basta con tener religiosidad, o ser
religioso. Los Hombres religiosos de todos los tiempos se inclinan
ante lo Divino.

El Cristiano, en cambio, no sélo venera a Dios, sino que también
lo conoce y en este conocimiento estd implicada la “Buena Nueva”
que le anuncia el amor de Dios. _

Este anuncio espera también una respuesta por parte del hom-
bre. A esta respuesta llamamos la Fe, que en su primera expresién
es la aceptacién de la salvacién que Dios me ofrece. A esta primera
aceptacién llamamos “Conversién”. .

La Fe, que engendra la conversién, saca al hombre de la Religién
y lo lleva a la Fe en Jesucristo al cual reconoce como tnico Salvador,
tnico Mediador; lugar de encuentro del hombre con Dios, funda-
mento del gozo y de la paz.

En la Religién es el hombre el que busca a Dios; la Fe ha sido
el resultado de la bisqueda del hombre, por Dios.

Fundamentalmente, la Liturgia Cristiana no es otra cosa que la
presencia salvadora de Cristo y la respuesta del hombre. Esta pre-
lscncia y esta respuesta se hace por medio de signos.

Por esto decimos que la vida litrgica no agota toda la actividad
de la Iglesia, pues la Liturgia es la cumbre a donde se ha ].legadb,
después que el hombre ha aceptado y se ha convertido. Cumbre que
se expresa por signos, que son los Sacramentos que significan el en-
cuentro con Cristo y su aceptacin.

4.—Signo de los. ..
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Si contemplamos la trayectoria que Jesds realizé en este mundo,
podemos decir que contiene el mismo dinamismo.

En efecto, Jesis anuncia el Evangelio, o la “Buena Nueva del
Reino”; pasa haciendo el bien; da testimonio que Dios es su Padre
y “llegada la hora en que debia pasar de este mundo al Padre” insti-
tuye la Liturgia, celebrando una “solemne accién de gracias”, para
que los hombres evangelizados participen en ella.

Si consideramos la Reforma Litdrgica, en el contexto del Con-
cilio, tendremos que decir que es un signo de la Reforma misma dz
la Iglesia; del deseo que ella tiene de convertirse y reformarse.

Cabe preguntarse: ¢La Iglesia ticne necesidad de convertirse y
reformarse? ¢No dice el Credo que la Iglesia es Santa?

Lo afirma la voz del Concilio que nos habla por la Constitucién
“Lumen Gentium” v que es la respuesta de todos los obispos, presi-
didos por el Papa, al preguntarse ellos mismos: “¢Iglesia, qué dices
de ti misma?”

La Constitucién dice que la Iglesia debe reformarse, aunque sea
Santa; voz que recalcé también el Papa Paulo VI, cuando llamaba 2
todos los fieles a hacer penitencia, como preparacién al Concilio.

¢Por qué debe convertirse?

Porque en ella hay elementos humanos, junto con los elementos
divinos; porque la Iglesia somos nosotros y nosotros somos santos y
pecadores.

Es una falta de légica el que nosotros no queramos llamarnos
santos, pero si queremos que la Iglesia sea santa. No olvidemos que
la Iglesia no es un aparte al lado de nosotros; nosotros somos la
Iglesia y por esta razén podemos hablar de una Iglesia santa y peca-
dora. Somos santos, en todo lo que nos viene de Dios. Somos santos
por el Bautismo, que nos dio el Espiritu Santo; somos santos por la
Confirmacién, la Eucaristia y los otros Sacramentos. "

Esta santidad nuestra, la Iglesia la hace signo, con las diversas
unciones con que nos unge en varios sacramentos (Bautismo, Confit-
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macién, Orden y Santa Uncién) expresando la gracia del Espiritu
Santo que nos santifica.

Asi debemos mirar a la Iglesia: Santa por lo que le viene de
Dios y pecadora por lo que le viene de los hombres; y por esta
razén dice San Agustin: “Si la Iglesia no fuera pecadora, no tendria
que decir: perdona nuestras deudas, como nosotros perdonamos a
nuestros deudores”. La Iglesia tiene que decir ella entera, lo que cada
uno de nosotros. :

El Cardenal Koenig, de Alemania, decfa, en una de las etapas
conciliares, que la reforma de la Iglesia es algo esencial, y lo esencial
para la Iglesia quiere decir, que si en un momento no lo hace, deja de
ser Iglesia; es cierto que la Iglesia ha celebrado un Concilio y que ha
salido purificada y mds evangélica; pero, no es menos cierto que des-
pués del Concilio la Iglesia debe proseguir su purificacién y su con-
version. Es evidente que esta conversién tendrd que hacerse a través
de la Palabra de Dios; del Evangelio, que a la vez juzga y consuela
a la Iglesia.

Se cuenta del Papa Juan XXIII que, en una ocasién, un Obispo
catélico oriental le pregunté: “Santidad, ¢se piensa invitar a los Obis-
pos orientales ortodoxos a la celebracién del Concilio?”

El Papa responde: “Pues, no lo tengo ain resuelto (evidente-
mente no se trataba de invitarlos como observadores, sino como miem-
bros); la Iglesia Romana estd a veces tan sucia, esti con frecuencia
tan desfigurada. Se parece a una estatua, a una imagen de bellisimas
facciones, pero muy sucias que no se ven hermosas; nos vamos a
dedicar en este Concilio a lavar y purificar el rostro de la Iglesia v
- cuando la Iglesia vuelva a aparecer tal cual es, entonces ya la presen-
taré a nuestros hermanos, los Obispos ortodoxos”.

Recordemos la Basilica de San Pedro durante las sesiones del
Concilio; a la magna asamblea la presidia un pequefio altar sobre el
cual habfa, en solemne exposicién, el Libro de la Palabra de Dios,
la Biblia, abierta en los Evangelios.
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Esto es el misterio de la Iglesia Conciliar; una reunién de pas-
tores que tienen conciencia que les falta mucho a ellos mismos y s
han reunido para convertirse, siguiendo la Palabra de Dios, para luego
anunciarla al Mundo.

Este es el camino que ha seguido la Reforma Litirgica; no se
trata de inventar nuevos ritos; tampoco se trata de adecuar una’reli-,
giosidad con las ideas y la psicologia de los hombres del siglo XX. Se
trata, si, de procurar que el Pueblo de Dios llegue a comprender el
mensaje de Dios a través de los signos. Segin el espiritu del Concilio
" Vaticano II, se quiere que la Liturgia sea fiel reflejo del Evangelio que
afirma y proclama que todos estamos salvados.

1%—Los signos religiosos del Hombre en la Liturgia.

El hombre, al enfrentarse con Dios, lo hace con una actitud de
veneracién, llena del deseo de intimidad y comunién; esto lo expresa
el hombre por medio de signos: signos religiosos del hombre.

La Liturgia, a su vez, usa en toda celebracién algunos signos
externos y también signos religiosos.

Recordemos: el agua, el incienso, el aceite, el pan y el vino; la
ablucién del cuerpo, los templos, los sacerdotes, etc.

Estos signos no son fundamentalmente cristianos; son signos na-
turales y los encontramos en otras religiones.

Mis aun, son signos humanos por medio de los cuales el hombre
expresa su propia naturaleza en todos los planos. Estos signos los
encontramos en la vida diaria: dar la mano, las banderas, etc., y, ya
lo dije, no son anticristianos, son simplemente humanos.

En la religion, es evidente que el hombre usard signos para
expresar sus sentimientos frente a Dios.

Hay que cuidar que en el culto cristiano nosotros sélo hagamos
signos religiosos y sin pasar mds alld.
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Por ejemplo, muchos cristianos que asisten a Misa, piensan fun-
damentalmente que deben ofrecer un sacrificio a Dios, para demos-
trarle su dependencia y el don de si mismos; desgraciadamente no pasan
mds alld de los limites de la religiosidad.

Esto lo actualizan especialmente cuando el sacerdote ofrece el
pan y el vino; ellos tratan de ofrecer sus acciones, sus sentimientos y
todo lo que constituye la vida de cada uno.

Es evidente que esta postura no estd mal, pero es una marcha
que se ha quedado en el camino. Se ha quedado en el camino de la
religiosidad sin llegar a lo netamente cristiano.

Este tipo de ofrendas lo han hecho todos los pueblos, igualmente
aparecen en el Antiguo Testamento y en todas las religiones. La cele-
bracién cristiana de la Liturgia no es precisamente eso.

Nosotros debemos tener presente que en el Nuevo Testamento
hay un contenido de evangelizacién, hay una afirmacién tajante y ab-
soluta de Jesucristo que nos revela a Dios y su Amor; que nos revela
al Padre y que nos manifiesta que estamos salvados al modo evangehco
de la expresidn.

Ocurre que Jesucristo, usando viejos ritos de religiosidad, les da
un nuevo contenido -y lo que interesa para no confundirse, es com:
prender ese contenido, que nos interpreta el signo en una nueva luz.

Veamos el hecho de la institucién de la Pascua.

Los judios, al celebrar la Pascua, comian el Cordero Pascual v
comfan pan sin levadura. Los judios, al celebrar la Pascua, conmemo-
raban la gran intervencién de Dios que los arrancé de la servidumbre
del Egipto, e hizo de ellos un pueblo libre al cual dio la tierra de
‘Canadn,

Sin embargo, esta fiesta existia antes de Moisés. En efecto, es-
tando los israelitas en Egipto, pidieron autorizacién al Faraén para
ausentarse del pafs a tres dfas de camino y celebrar una fiesta a Dios.

Ellos no pensaban escapar, sino tan solo, realizar una celebracién
religiosa.
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¢Qué celebracién era ésta?

Era una fiesta que todos los pueblos semitas orientales celebraban
en marzo-abril, al venir la primavera, como fiesta de principio del afio.

Eran las expresiones culturales de los pueblos que ya eran néma-
des y que por lo tanto vivian de la caza; o bien eran sedentarios y
por lo tanto vivian de la agricultura. ;

Los némades ofrecian a sus divinidades los primogénitos de sus
rebanos y degollaban un cordero como primicia; los agricultores ofre-
cian un pan sin fermentar.

Se trata de una solemnidad que tiene su origen en la religiosidad
patural de los hombres.

Habiéndose negado el Faraén para dejarlos ir, celebraron la so-
lemnidad en el mismo Egipto; la celebracién coincidird con la inter-
vencién de Dios que ha:4 salir a su pueblo del Egipto.

Esta intervencién salvadora de Dios le dard un nuevo contenido
a la celebracion, que continuard conservando su misma vieja estructura
de religiosidad natural; el rito serd siempre igual (cordero y panes
sin fermentar ), pero su significado no serd ya el de una ofrenda del
afio que empieza, sino la intervencién de Dios que con su “paso” salva.

Un mismo signo llegé a significar dos cosas y en el correr del
tiempo llegé a significar una tercera. ;

En efecto, viniendo Jesucristo, celebra su ultima Pascua antes de
padecer, junto con sus apdstoles.

El viejo rito, que recordaba el paso de Dios, de Dios salvador,
y en tiempos mds antiguos la consagracion del Nuevo Afio, se conver-
tird en el signo y realidad del “paso” (Pascua) de Cristo, que en
nombre de la humanidad pasa del pecado al Reino de su Padre; de la
muerte a la vida, de la tristeza al gozo.

Concluyamos diciendo que si hay signos religiosos que los hom-
bres han tenido siempre y que son buenos, para el cristiano no son
suficientes. Los signos cristianos representan, por voluntad de Cristo
y no de nosotros (Iglesia) la salvacién que El obré.
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Debemos recordar que la Liturgia pedird muchos signos a las
rcligiones, pero su contenido es siempre la salvacién que Cristo nos
ha obtenido por su Pascua o Paso, y no otro. En la educacién litdrgica
estd claro que es esto lo que debemos tener siempre presente.

2°—Los signos cristianos del Evangelio.

Toda celebracién cristiana incluye un culto, pero al mismo tiem-
po va mds alld de la nocién de culto. (Entendemos por culto ¢l ho-
menaje que el hombre rinde a Dios y que expresa con formas mate-
riales y externas).

Recordemos; la predicacién de Jests era una “Buena Nueva” que
anuncié que el Hombre estd salvado. Esta “Buena Nueva” contiene
dos momentos. Primero, Jestis anuncia al Dios Padre que ama y quiere
salvar; luego, Jests, como Primogénito de muchos hermanos, destruye
la muerte y se sienta a la derecha de Dios.

Jests, para “‘pasar” de este mundo al Padre sufre una dolorosa
humillacién, por medio de la cual Jests quiere hacer profesién, que
la voluntad de su Padre estd como valor supremo por encima de todas
las cosas, a las cuales estd dispuesto a renunciar. Jesds llama a esc
momento: “su hora” y nosotros podrfamos llamarla la hora de la
humanidad entera.

Asi comprendemos que los textos del Misal llamen a la Pasién
de Cristo, la “feliz Pasién” y no la dolorosisima Pasién. San Ambrosio
la llama gloriosisima Pasién del Sefior.

En Cristo “pasa” también la Humanidad entera al Reino de
Dios; por esto San Pablo en su Carta a los Tesalonicenses dird: “Si
Cristo ha resucitado, también resucitarin los hombres.” En la Carta a
los Corintios dice: Cristo, primicia de los que durmieron (murieron
ha resucitado de entre los muertos; al decir primicia, indica que es el
primero; después nos tocari a nosotros.
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San Pablo sintetiza la dimensién real de Cristo diciendo: ““Asi
como por un hombre (Adén) vino la muerte, por un hombre viene
la resurreccién de los muertos; asi como todos mueren en Addn, asi
todos son vivificados, o vuelven a la vida; pero cada uno segin su
orden. Cristo, el primero (la primicia) después los que son de Cristo
en el dia de su Venida.”

“En seguida vendri el fin, cuando €l hubiere entregado el Reino
a su Padre, cuando haya destruido todo imperio, todo poder y toda
dominacién pues, es necesario que él reine hasta que ‘“‘haya puesto a
todos los enemigos debajo de sus pies.” '

En esta visién de San Pablo, Cristo es el que viene a destruir
todo mal; los hombres tienen libre acceso a Dios. Entre el cielo y la
Tierra ha habido un abrazo, es el Cristo que ha “‘pasado” por la muerte
a la vida, restaurando en él todo, en virtud de su gloriosa muerte, su
resurreccién y su glorificacién.

Destruido el pecado, la muerte ha sido destruida en Cristo pues,
¢l ya resucité, pero en la humanidad todavia tiene su parte y serd la
muerte, la tltima vencida cuando todos hayan participado en la Resu-
rreccion del Sefior.

Asi comprendemos que un cristiano sea un hombre liberado pues,
ha resonado en sus oidos la “Buena Nueva” del Amor de Dios por
medio de Cristo y su participacién en todo lo que serd renovado.
Veamos ahora cémo Jestis realizé su “Pascua” o “Paso” de este Mundo
al Padre.

Recordemos aquella Pascua de los antiguos hombres, al principio
del afio, en que se hacia obsequios a Dios con corderos y panes sin
levadura; luego la segunda Pascua, signo de la liberacién de Israel de
Egipto, v por lo tanto “paso” (pascua) de la esclavitud a la libertad,
de las penas al gozo.

Dice el Evangelio de S. Juan: “Sabiendo Jesds, que habia llegado
la hora de pasar de este mundo al Padre, habiendo amado a los suvos,
los amé hasta el fin”.
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Notemos que San Juan no olvida usar la expresion “pasar” para
designar el Sacrificio de Cristo. Pero aqui se trata de “pasar” a la
humanidad del estado de enemistad con Dios a la plena comunién con
él.

Jestis se retine con los Apéstoles, e instituye el mds importante
rito cristiano: la Eucaristia. :

Pero esta Eucaristia, la realiza dentro del marco de la Pascua
Judia, signo de la liberacién de Egipto. Aquella Pascua fue como todas
las que celebraban los judios: hierbas amargas, pan sin levadura, el
cordero, las copas de vino y una cena.

El ambiente de dicha cena era netamente familiar y asi se hacia
en la casa, en la intimidad del hogar, como lo expresa siempre un
cendculo, o comedor. ]

No fue una cena de despedida; fue una cena littirgica, hecha en
cumplimiento de un ritual.

Para Israel, esta cena Pascual era la mds importante solemnidad,
que excedia en todo, al culto en el Templo al cual muchos 1srae11tas
no podian asistir nunca, por vivir en lejanas tierras.

Describiré la accién pascual, conforme al ritual judio.

A la caida de la noche, se retnen todos en familia para la cele-
bracién de la Pascua. En la mesa hay una bandeja adornada con flores,
en la cual hay tres panes sin levadura, de forma plana. Cada pan
lleva el nombre de una de los 3 grupos en que se divide el Pueblo de
Dios; Levi, Cohén e Israel. Esto indica que se trata, no de una cena
corriente, sino de una cena ritual, signo de las intervenciones de Dios;
cada pan se cubre con una servilleta.

Sobre los panes se colocan: un vaso lleno de perejil, otro con
vinagre y otro con agua salada para mojar el perejil, cuando se haya
de comer.

También hay otro vaso con lechugas y otro con una pasta que
recuerda por su color, a la tierra. La pasta estd confeccionada con
manzanas rayadas, almendras, canela y vino.
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También habrd sobre la mesa una copa, para beber ¢l vino.

La celebracién pascual empieza. Todos lavan sus manos y el que
preside dice la bendicién: “Seas bendito, Dios de nuestros Padres, qne
nos das la vida y has hecho producir el fruto de la tierra.”

Luego el que preside moja el perejil, o la lechuga en el nivagre
y el agua salada y lo come. Todos los presentes hacen lo mismo, re-
pitiendo antes de comer, la bendicién.

Luego el que preside toma la copa y beben todos de ella; al
beber dicen: “Seas bendito, Dios nuestto y eterno, Rey del universo
que has producido el jugo de la vid”.

Veamos qué significado tenfa esta comida. El perejil mojado en
vinagre y sal, era el simbolo de las amarguras que sufrieron los is-
raelitas en Egipto; la pasta de manzana, recordaba la arcilla, con la que
preparaban los ladrillos que ordenaba fabricar el Faraén de Egipto.

El pan 4cimo, o sin levadura, recuerda el apresuramiento y las
penas que tuvieron que pasar para salir de Egipto.

El vino en cambio, era el signo del gozo por haberse instalado
en la Tierra Prometida; ¢l Hombre que estd instalado y en paz, puede
plantar una vifia y gustar su fruto.

Bebido el vino, el que preside coge uno de los panes y lo eleva,
diciendo: “Mirad el pan de la miseria que nuestros padres cothieron
en el Egipto. Que todo aquél que tenga hambre venga a comer; que
todo necesitado venga a comer la Pascua con nosotros.”

Cubierto nuevamente el pan con la servilleta, el mds joven de los
asistentes, pregunta al padre de familia: “¢Por qué se distingue esta
noche de las demds noches? ¢Por qué en todas las otras noches co-
memos pan fermentado y esta noche sélo pan sin fermentar? ¢Por
qué todas las noches comemos hierbas de todas clases y esta noche,
solamente hierbas amargas? ¢Por qué en las otras noches, no moja-
mos los alimentos y esta noche mojamos los alimentos? ¢Por qué to-
das las noches comemos sentados, o recostados, y esta noche todos
estamos recostados?”



LITURGIA 59

Hechas las preguntas, el que preside, descubre nuevamente ¢l
pan, lo levanta y dice: ““{Nosotros fuimos esclavos en Egipto y si el
Eterno Dios no nos hubiera sacado de alli, todavia estatriamos escla-
vos con nuestros hijos y nuestros nietos. Asi, aunque fuésemos inte-
ligentes y sabios, llenos de expericncia y versados en la Ley, serfa
nuestro deber hacer el relato de la intervencién del Sefior, porque
mientras mds uno lo relata, mds mérito tiene ante Dios!”

El que preside continda relatando la proteccién que Dios dis-
pensé a su pueblo, en atencién a su fidelidad para cumplir las pro-
mesas hechas a Abraham; igualmente describe el juicio de Dios que
se ejercié sobre la nacién que oprimié a su Pueblo.

El relato “pasa” a expresiones de alegria y asi cubriendo el pan
toma la copa y contintia; reconoce la proteccién de Dios, sin la cual
hubieran perecido en manos de sus enemigos.

Obsérvese el “trdnsito”, a través del elemento pan, signo de las
penas, al gozo con el elemento vino, signo del gozo.

Terminado este rito, el mds indigno, ofrece agua para lavar las
manos y se da comienzo a la cena.

. Antes de empezar la cena, el que preside bendice el pan con una
férmula de accién de gracias; terminada la bendicién, parte el pan y
lo da a los asistentes.

Aqui tenemos que repetirnos el Evangelio que nos narra que en
este instante (antes de la cena) Jesis tomé el pan, cambiando las
palabras y ddndole una nueva significacién y realidad pues, lo con-
vierte en su Cuerpo entregado por nosotros.

Concluida la Cena, el que preside, toma el cdliz nuevamente v
se da una solemne accién de gracias por los beneficios que Dios ha
hecho a su pueblo, especialmente por su Alianza que ha hecho de
Israel el Pueblo de Dios.

Si nos remitimos al Evangelio, es este el momento (concluida
la Cena) que Jests tomé el cdliz y lo hace signo y realidad de la
Nueva Alianza en su Sangre.
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Se puede ver cémo Jestis, aprovechando un rito antiguo (la
Pascua Judfa) representa (por el contexto de todo el ritual pascual}
y realiza su “‘trdnsito” (pascua) al Padre.

Esta accién de Cristo hace claro su discurso dicho antes en la
Sinagoga de Cafarnaum en donde declaré: “El pan que yo os daré es
mi carne, para la vida del mundo; el que coma de este pan, aunque
haya muerto, vo lo resucitaré”.

Jests nos da en su cuerpo el germen de la Resurreccién; este pan
es signo (en el contexto del ritual del rito pascual) y contiene la ““Pas-
cua’ o “Trdnsito” del Sefior. .

Jestis dijo a sus Apéstoles: “Haced esto en memoria mfa”. San
Pablo dice en su Epistola a los Corintios: “Cada vez que comiereis
de este pan y bebiereis de este ciliz, anunciaréis la muerte del Sefior
hasta que venga”.

Hemos visto que Jesds no instituye un rito nuevo, utiliza el
viejo rito pascual judio, ddndole un nuevo contenido.

El rito judio expresaba, y anunciaba por medio de la accién de
gracias, la intervencién de Dios que liberé a Israel de la esclavitud y
lo hizo “pasar” (pascua=paso) a la libertad y al gozo.

Jestis dice: “Haced esto en memoria mia’’; o sea, que cuando ce-
lebréis el rito, ya no anunciaréis la salida del Egipto sino, la muerte
del Seiior, o su “Transito al Padre”; su “Pascua”. Y hasta que él venga
pues, cuando el Sefor vuelva, ya no necesitaremos de signos y ya
habremos “pasado” de este mundo Addmico (de Addn) al Reino del
Padre, mediante la Resurreccién.

3° Los principios que han dirigido la renovacién litirgica y diri-
girdn la que estd por venir.

La Constitucién de Sagrada Liturgia, dada por el Concilio Vatica-
no II, dice en el N? 59: Los sacramentos estdn ordenados a la santifi-
cacién de los hombres, a la edificacién del Cuerpo de Cristo (Tglesia)
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y para dar culto a Dios; pero en cuanto signos, también tienen un fin
pedagégico. No sélo suponen la Fe Evangélica, sino que también la
alimentan, la robustecen y la expresan por medio de palabras y cosas;
por esto se llaman Sacramentos de la Fe y llegan a ser como una pre-
dicacién viva.

Esta declaracién nos hace comprender que era necesario la cele-
bracién de la Liturgia en lengua verndcula; que el altar se colocara de
cara al Pueblo, que la comunién se diera bajo dos especies: el pan y
el vino; etc. Pues, ¢qué predicacién podria haber, viva, con signos que
no se entienden, ni se ven?

El signo cristiano, o signo litdrgico, no es meramente un signo
religioso, sino que representa, actualiza, concreta y explica la salvacién
conseguida por Cristo, mediante su Pascua.

Después de Trento, por influencia de la polémica anti-protestante,
se insistid en la validez de los sacramentos para dar la gracia v se des-
cuidé su significacién; caimos en una catequesis, en una pastoral y es-
piritualidad “validista”; o sea, a la que sélo le interesa que el sacramento
sea vdlido, dejando de lado y hasta minimizando la significacién.

El sacramento junto con dar, debe también hablar: veo y com-
prendo.

La restauracién litdrgica serd indtil para los de mentalidad va-
lidista; inutil para los que preguntan si la Comunién bajo las dos
especies (el pan y el vino) da més gracias.

No se comulga con el vino, para ganar mds gracias sino, para
ilustrar la Fe; en cuanto signo del Sefior que con su muerte “pasd”
de este mundo al Padre pues, el vino representa la sangre.

Esto que se puede decir de la Eucaristia, se podria decir del
Bautismo, la Confirmacién, la Penitencia, el Matrimonio, etc,

Interesa por lo tanto, que la Liturgia no sélo sea culto, interesa
que sea también proclamacién del Misterio Pascual de Cristo y que el
fiel comprenda que ha “pasado” de este mundo a Dios con Cristo.
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Asi se comprende que la Reforma Littrgica insista en que deban
abrirse las fuentes biblicas en la celebracién littrgica, para que los
fieles sean evangelizados con la “Buena Nueva” de Cristo Salvador
v no sélo se contenten con obligaciones religiosas como lo hacen todos
los hombres; la Biblia nos dard la plena dimensién de Cristo, previsto
y significado en el Antiguo Testamento, realizado y esperado por se-
gunda vez en el Nuevo Testamento; serd la Palabra de Dios la que
proclama el contenido de los signos.

Asi también se estd trabajando para reformar el orden, nimero
y calidad de los textos biblicos, tanto para la celebraciéon de la Euca-
ristia, como la de los otros Sacramentos.

Ademds de la reforma en cuanto al uso de la Biblia, la Consti-
tucién de Liturgia propone que se revisen los ritos pues, en el correr
de los siglos, muchos ritos han perdido su diafanidad, haciéndose por
lo tanto obscuros, ya sea por repeticiones inttiles, o por el desarrollo
de acciones secundarias, que muchas veces han puesto el énfasis mds
bien en valores religiosos, que cristianos.

Igualmente, la reforma prevé el que se instauren ritos desapa
recidos de alto valor sacramental y se supriman otros que nacieron en
Cpocas de decadencia litirgica y que impiden la evangelizacién a
través del signo.

Conclusién,

Se nos dice en la Constitucién de la Sagrada Liturgia, que la
Liturgia no constituye toda la vida y la actividad de la Iglesia, pero si,
que es cumbre para la vida de Fe.

Esto se comprende, si recordamos que la vida cristiana, o vida de
Fe, es evangelio, es salvacin, es triunfo, es comunién con Dios que
hace feliz al hombre; y los ritos cristianos (no los religiosos) signifi-
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can y dan ya en este mundo, esa vida, que es la vida con Cristo y la
vida de Gloria. La Liturgia es el signo del Reino de Dios.

La Liturgia, que por ser signo, presenta en un claro-obscuro toda
la realidad cristiana, muestra y entrega todo lo que el cristiano desea
y anhela; y asi decimos”que la Liturgia es cumbre.

Pero también es Fuente, pues hace al hombre participe de la
vida nueva que Cristo ha conseguido con su “Paso” al Padre; per-
mite también al hombre usar los misterios que Cristo ha usado; per-
mite a su vez, adherir a Cristo y conocer el amor del Padre.

Termino con las palabras mismas de la Constitucién en los Nos. |
y 2: “Este Sacrosanto Concilio se propone acrecentar de dfa en dia
entre los fieles la vida cristiana, adaptar mejor a las necesidades de
nuestro tiempo las instituciones que estdn sujetas a cambio, promover
todo aquéllo que pueda contribuir a la unién de cuantos creen en
Jesucristo y fortalecer lo que sirve para invitar a todos los hombres
al seno de la Iglesia. Por eso, cree que le corresponde de un modo
particular proveer a la reforma y al fomento de la Liturgia”.

“En efecto, la Liturgia, por cuyo medio ‘se ejerce la obra de
nuestra Redencidén’, sobre todo en el Divino Sacrificio de la Eucaris-
tia, contribuye en sumo grado a que los fieles expresen en su vida,
y manifiesten a los demds el misterio de Cristo y la naturaleza autén-
tica de la verdadera Iglesia”.
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I INTERVENCION en la presentacién del tema de esta
tarde no puede ser otra cosa que un testimonio en gran
medida personal.

Cémo y con qué profundidad me ha correspondido vi-
vir, desde mi primera juventud, las angustias y esperanzas para las
cuales el Concilio buscé una respuesta y que también he visto vivir a
otros.

Perteneci, desde mi adolescencia, a un movimiento de Accién
Catélica estudiantil. Nos tocé la dificil época de la Gran Crisis y de la
Pre-Guerra, en que el choque de las mds encontradas ideologfas surgfa
como ¢l estruendo de un mundo en derrumbe, que se encaminaba
hacia la gran catdstrofe de la Segunda Guerra Mundial.

En nuestro pais, dentro de la propia Iglesia, existia un debate
enconado que dividia amargamente a la juventud.

En ese movimiento, que fue para mi una nueva vida, se dio una
gran inspiracién, que yo creo fue realmente un acto concreto de la
Gracia: la de vivir el cristianismo como un hecho, antes que un pen-
samiento o una ideologia y de rehusarnos a participar en el debate
ideolégico antes que hubiese madurado en nuestra propia existencia.
Y a esto, antes que al estudio filoséfico, o de cualquiera otra clase lo
llamdbamos ““formacién”. Llegamos a tener una actitud comin en este
sentido, que nos atrajo, por supuesto, muchas dificultades con todos los
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sectores en lucha. Y nuestro lema era el de San Francisco de Asis:
“Somos hombres de un solo libro: el Evangelio”. Viviamos en torno
a tres hechos: la Eucaristia y la oraciéon en comin; la lectura y me-
ditacién del Evangelio en comtn, y el Apostolado universitario en
comun,

Ahora, en mis cincuenta afos de edad, tengo la conviccion dez
que estdbamos siendo, como muchos otros, en todas partes del mundo,
y dentro de nuestra condicién de jovenes y de laicos, voces que cla-
maban, sin saberlo, ain antes de la Segunda Guerra, por el Concilio
Naticano 1I.

Habfamos tenido la intuicién de que lo primero v esencial no era
la formulacién de un nuevo pensamiento filoséfico, social o palitico
cristiano, sino la creacién real de la nueva expresién de la Iglesia en
nosotros mismos, para que de ese hecho vital surgiera, con pleno vigor
y auténtica validez, el pensamiento y la accién sobre el mundo con-
vulsionado.

En el tiempo de nuestra vida la Iglesia estd enfrentada a un
mundo en que los cambios de la mds enorme trascendencia, y de una
aceleracién vertiginosa estdn transformando la vida y el pensamiento
del hombre y de la humanidad; las formas de la vida doméstica; del
trabajo; de la vida social, politica y cultural han cambiado de tal ma-
nera y en tal profundidad, que dificilmente podriamos sefialar un pa-
ralelo con las que conocieron nuestros padres, asi como tampoco pode-
mos esperar que las vidas de nuestros hijos se desarrollen en un mundo
comparable con el de nuestra experiencia.

Hasta la generacién anterior, aunque ya en grado muy disminui-
do v decreciente, tuvo vigencia y eficacia vital una cierta visién del
cristianismo forjada principalmente en la Edad Media. Un gran edifi-
cio histérico de apasionante nobleza, que se basaba, ciertamente, en
la misma Fe y en la misma Santidad esencial; pero que expresaba en
sus formas los signos humanos de otra época histérica.
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Por eso, los cristianos vivian compartidos entre el mundo bri-
llante v poderoso que nacia de la gran revolucion Cientifica, Tecno-
légica e Industrial y la imagen amada y admirada de la Iglesia de la
antigua Cristiandad.

La nostalgia melancélica del pasado; la condenacion del presente
y el temor al porvenir, tefifan las manifestaciones de la Fe; la vida
de oracién se refractaba en un mundo de antiguas piedades alejadas
de la realidad del mundo y 1a misma Iglesia tendia a encerrarse en ¢l
Templo, como un rebafio de fieles dirigidos por el Clero y los Pasto-
tes, como separados de un mundo progresivamente hostil.

Un sentimiento de lealtad hacia esta visién nostdlgica y melan-
cOlica magnificaba el valor de pequefos detalles de vida religiosa y
creaba en los cristianos una mentalidad segtin la cual era dificil distin-
guir entre lo esencial, eterno y vivo, y las estructuras occidentales cons-
truidas siglos antes.

Un solo hecho fundamental se impone a mi vista como una de-
mostracién: yo vivi hasta la edad de dieciséis o dieciocho afos con-
vencido de que la teorfa de la evolucién era incompatible con la fe,
lo que resultaba extremadamente angustioso.

Asi veo el proceso del Concilio, desde mi experiencia propia en
la juventud.

Necesitdbamos volver a lo esencial; “Volved a las fuentes”, habia
dicho nuestro gran Pio XI a los universitarios de Accién Catélica.
Volver a lo esencial, y desde alli enfrentarse con la construccion de
la nueva expresién de la Iglesia en el mundo moderno.

Es dificil hablar de la experiencia cristiana para quien llega a las
etapas finales de su vida con la honda tristeza de haber sido un mal
cristiano o, en el mejor de los casos, un cristiano inexcusablemente
mediocre, .
Pero el hecho es que esa experiencia, bien o mal vivida, es todo
lo que puedo dar aqui y ahora:
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En el proceso de vuclta a lo esencial se descubren cosas que no
son nuevas; pero cuya realidad se desconoce y olvida. Las més fun-
damentales no son muchas:

La vida cristiana no es una simple adhesién intelectual y moral
a una doctrina, ni es la aceptacion o la tendencia a realizar ciertas
pricticas piadosas, ni es, por supuesto, la continuacién de una tra
dicién.

La vida cristiana no es ni puede ser otra cosa que una vocacion
personal e integral; un compromiso personal con nuestro Sefior Jesu-
cristo que se refiere a toda la vida, en todos sus aspectos. Este en-
cuentro personal con nuestro Sefor Jesucristo es el centro de la vida
cristiana.

La vida cristiana es, en si misma, un “misterio” en el mds pro-
fundo sentido de la palabra, porque es la presencia de Dios en la
vida personal, que culmina con la derrota real y efectiva de la muerte,
primero, porque organiza nuestra vida personal en la vida de Cristo y,
scgundo, porque nos conduce a la Resurreccion.

Esto es la Salvacién, que no puede sélo ser individual. Siendo
personal, la vida cristiana es el acto de la comunidad. Mi experiencia
efectiva es que, al menos una gran parte de mi permanente debilidad
es la carencia de vida comunitaria y que mi mayor fuerza y esperanza
es el aumento constante del sentido comunitario en la Iglesia, que se
expresa ya con particular fuerza en mi Parroquia.

La Salvacién personal y comin es también histérica, no puede
realizarse con referencia sélo al “otro mundo™ o al “mundo nuevo”
que vendrd después del fin de este mundo. Nuestra vocacion es para
salvar a este mundo concreto. El amor cristiano a este mundo bri-
llante de la tecnologfa moderna se refiere a sus enormes posibilidades
de dignificacion de la vida del hombre, a pesar de sus injusticias y
tensiones amenazantes. Por eso es un interés vital, para la comunidad
cristiana, que compromete lo mds esencial de su misién en este mun-
do, actuar con todos los medios contra la injusticia y las tensiones
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gue se oponen como obstdculo a la dignificacién de la vida humana
que ahora es mds posible de lo que ha sido en toda la historia cono.
cida.

La Comunidad Cristiana no es solo una creacién de sus miembros,
es una Institucién Divina; es Dios mismo quien dio al compromiso
personal de la vida cristiana su expresién en una comunidad. Porta-
dora de los Sacramentos y de la Revelacién y organizada por su je-
rarquia, que es su orden sagrado, la comunidad cristiana proyecta sus
estructuras esenciales en todas sus formas de accién: autonomia pet-
sonal intangible vy solidaridad comunitaria imperativa,

La historia de Ananfas y Zafira es una ensefianza trascendente.
Si hubiesen dicho que no querfan entregar sus bienes a la comuni-
dad habrian sido respetados; (plena libertad); peto mintieron, enga-
fiaron a la comunidad, ocultaron una parte, y dijeron que lo daban
todo. Fueron rigurosamente castigados. :

Porque es la salvacién de la historia, la Comunidad Cristiana,
en nuestro tiempo, debe significar un mensaje para todos los hombres,
debe estar, plenamente, en la historia de nuestro tiempo, enfrentada,
desde su propio nivel, a nuestros problemas, proyectando su propia
esencia.

Las posibilidades crecientes de la ciencia y de la técnica al servi-
cio de todos los hombres, la lleva, necesariamente, a plantear como
un deber internacional la solidaridad universal. Y a condenar con vehe-
‘mencia que esas posibilidades se usen como instrumentos de poder.

Los problemas que la creciente “socializacién” definida por Juan
XXIII crea al hombre y en la relacién entre el hombre y el Estado,
la llevan a plantear el concepto de la autoridad y de la subsidiaridad
de su accién frente a la autonomia personal, y, al mismo tiempo, no
a rechazar el proceso de la “‘socializacién”, pero si a definir los tér-
minos en que la autonomia personal no se verd disminuida, sino enti-
quecida por la “socializacién”, es decir, la construccién de la sociedad
solidaria y de sus nuevas instituciones.
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Bajo la luz de estos principios nace una nueva y amplia visién
de la democracia y una nueva concepcion de la mision de la mujer
en el mundo moderno.

Y nace, por tltimo, una nueva misién para los laicos en la propia
Iglesia. Un reforzamiento, de una trascendencia que atin no podemos
entender en todo su alcance dentro de la vida de la Tglesia v, al mis.
mo tiempo, una definicion cada vez mds clara e imperativa de nuestra
misién de actuar como ciudadanos del mundo en la proyeccion de
nuestros principios en la construcciéon de las nuevas estructuras tem-
porales del mundo.

Alli donde la Iglesia no actia como Iglesia, nuestra responsabi-
lidad es la de ser los testigos vivos de su esencia que vive en nosotros.

“Este es el lugar terrible.”



R.P. EGIDIO VIGANO C.

LA CONSTITUCION DE LA IGLESIA DE CRISTO SEGUN EL
CONCILIO ECUMENICO VATICANO SEGUNDO

Introduccion.

L TEMA de nuestra conversacion hz sido el eje de las labores
conciliares. El Vaticano Segundo es, sin duda, un Concilio ex-
traordinario en la historia de la Iglesia; podemos decir que no
tiene parangén con ningdn otro, por la importancia que trae

en la renovacién de la Iglesia y por ¢l numeroso concurso de Pastores
que se reunié en Roma para realizarlo.

El Papa Juan lo vio proféticamente como “un nuevo Pentecos-
tés”; inyeccidn de nueva sangre y de renovadas energias en el orga-
nismo de la Iglesia.

Ha sido, en verdad, una visita del Espiritu Santo a la historia
humana para que la Iglesia cumpla mds auténticamente su vocacién
al servicio del mundo. El Espiritu es “cterno” y “creador”, es decir,
siempre portador de médxima actualidad y novedad. Asi como en Pen-
tecostés los Apdstoles se sintieron “actuales” y “originales”, porta-
dores de una misién mesidnica, del mismo modo los cristianos del
Vaticano II se sienten impulsados por Dios a una muy actual y original
tarea cclesial en favor de la Humanidad de hoy.

Por este sentido concreto de tarea mesidnica es considerado como
un Concilio especificamente “pastoral”, o sea, iniciador de una nueva
€poca de la vida cristiana.

iQué honor y qué responsabilidad para nuestra generacién de
bautizados! Ha sido un Concilio eminentemente “eclesioldgico”; en
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cfecto, su objetivo central es la Iglesia. Los 16 documentos conciliares
promulgados, y no sélo la Constitucién Dogmatica (‘‘Lumen gentium’)
que vamos a considerar nosotros esta noche, se mueven alrededor de
esta tnica realidad: el Mistetio de la Iglesia.

Por primera vez en los veinte siglos de su vida, la Iglesia se de-
fine a si misma con una meditada descripcion de su propia constitit-
cion y vocacion, Por cierto, ya en ¢l Vaticano I (siglo pasado: 1870)
sc habia tratado del tema eclesiolégico, y en un famoso documento
magisterial de Pio X11, la enciclica “Mystici Corporis” (afio 1943), se
habia ensayado una sintesis eclesioldgica; pero los tiempos no estaban
maduros, y, esos documentos de tipo mds bien “institucionalista”, han
servido como de preparacién historica a nuestro gran Concilio de la
Iglesia.

Con razén ¢l Papa Paulo VI, en la alocucién de apertura de la
segunda Sesién conciliar, decfa: “No hay por qué extrafiarse si, des-
pués de veinte siglos de cristianismo y del gran desarrollo histérico y
geogrifico de la Iglesia Catdlica y de las Confesiones religiosas que
llevan el nombre de Cristo y se honran con el de Iglesias, el concepto
verdadero, profundo y completo de la Iglesia, como Cristo la fundd
y los Apéstoles la comenzaron a construir, tiene todavia necesidad de
ser enunciado con mds exactitud. La Iglesia es misterio, es decir,
realidad penetrada por la divina presencia, y por esto siempre capaz
de nuevas y mds profundas investigaciones.”

Vamos a dividir nuestras reflexiones en tres partes:

1.—Fl documento central del Concilio Vaticano II;

2. La constitucién de la Iglesia segin el Vaticano IT;

3. Lineas de renovacién exigidas por el Vaticano II.

I—El Documento Central del Vaticano Segundo.

La constitucién dogmatica “Lumen gentium” es el documento
clave de todo ¢l Congilio, proyecta sus luces sobre los demds 15 docu-
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mentos, y es la base doctrinal magisterial sobre la cual se apoyan todas
las renovaciones pastorales que trae el Concilio.

Este documento fundamental no ha brotado repentinamente en los
anos del Concilio (1962-1965); hay toda una larga maduracién de
mis de 50 afios de reflexiones, iniciativas y dolores, que han alimen-
tado los “movimicntos” eclesioldgico-pastoral, biblico, ecuménico, li-
térgico-patristico, misionero, etc., que han sido como la larga prepa-
racion del terreno conciliar,

La constitucion “Lumen gentium”, y los demds documentos con-
ciliares, aparecen, entonces, como una especie de “canonizacion” defi-
nitiva de todos estos movimientos en lo que tenfan de vital.

La fatigosa elaboracién de la constitucién sobre la Tglesia abar-
¢6 4 anos de intensos trabajos, realizados por los mejores pensadores
catélicos y, aun, no catélicos.

Desde la primera reunién del 26 de noviembre de 1960 de la
Subcomisién “De Lcclesia” (que formaba parte de la Comisidn pre-
paratoria del Concilio) hasta el 21 de noviembre de 1964, exactamen-
te 4 aifos después, dia en que fue promulgado este documento (con
2151 votos a favor, y sélo 5 en contra), ha habido, podriamos decir,
cuatro etapas de esfuerzos en la elaboracion del documento,

Primera ctapa: la preparacion de un primer esquema de discu-
sion. Tal esquema fue elaborado tomando en cuenta las respuestas
llegadas a la Comisién central de parte de los Obispos, de los pensa-
dores cristianos, de las Universidades catdlicas y de otras Instituciones,
que habian recibido desde el centro, especial peticion de pareceres
aceica de determinados problemas o temas cclesiales, El abundante
material recogido fue publicado en 15 gruesos tomos al servicio de
los trabajos conciliares.

El primer esquema de discusion sobre la Iglesia estaba redac-
wtado en 11 capitulos, v, curiosamente, en un estilo y con una mentali-
dad que no reflejaba lo mejor del movimiento eclesioldgico, sino mds



76 SIGNO DE LOS TIEMPOS

bien con una mentalidad fixista, si asi se puede decir, de tipo juridista
dentro de la modalidad “cldsica” de considerar la Iglesia mds bien
como “institucién” de determinada contextura social.

Segunda etapa: iniciada la primera Sesion conciliar (11-X-1962)
con la discusién de otros documentos, el dia 23 de noviembre de
1962 se entregd a los Padres copia de la primera redaccién del es
quema sobre la Iglesia. La discusion de su contenido debia comenzar
el 1¢ de diciembre. Como Uds. mismos se pueden percatar, tenian los
Padres un tiempo minimo para analizar 11 capitulos doctrinales. Para
discutir un texto, en efecto, hay que haberlo estudiado detenidamen-
te antes. La discusién se hizo de todos modos desde el 12 al 7 de
diciembre. Estos pocos dias fueron suficientes para deshacer toda la
orientacién del esquema; hubo intervenciones famosas que hicieron
impacto irreparable en el primer proyecto sobre la Iglesia. Al final
de la discusion no hubo votaciones, el esquema no fue rechazado for-
malmente, pero, de hecho, el esquema habfa naufragado para siempre.

En los meses de intersesién se trabajé intensamente para mejorar
las posibilidades. ¥ el Papa Juan, que habia ofrecido su vida por el
Concilio, murid.

Tercera etapa: para la segunda Sesién conciliar fue entregado a
los Padres un esquema totalmente nuevo, redactado en 4 capitulos: El
Misterio de la Iglesia; La Jerarquia en la Iglesia; El Pueblo de Dios y
los Laicos; La vocacién a la santidad.

Las discusiones fueron muy largas y provechosas. El 30 de octubre
hubo una famosa votacién sobre 5 preguntas que daban la orientacién
a la manera de tratar uno de los temas mds discutidos del esquema:
la colegialidad episcopal. Alli se tomé definitivamente la linea que orien-
ta el documento actual. En esta Sesién también se reestructurd la Co-
misién doctrinal que debia redactar definitivamente el esquema. Se
propuso introducir nuevos temas (en particular el de la Virgen Ma-
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ria: 29 de octubre) y se desmembré el capitulo 3% poniendo el im-
portante tema del Pueblo de Dios antes de la definicién del ministerio
jerdrquico. Al final de la Sesién los capitulos del nuevo esquema va
habian subido a 6: El Misterio de la Iglesia; El Pueblo de Dios; La
Jerarquia; Los Laicos; La vocacién a la santidad; La Virgen Maria.

Cuarta etapa: en la tercera Sesién conciliar se llevé a término
y se promulgé la constitucién dogmética “Lumen gentium” gracias al
enorme trabajo de la intersesién. Se dividié en dos el capitulo 5°
(la Vocacién a la santidad; y los Religiosos) y se agregé un nuevo
capitulo sobre la dimensién escatolégica de la Iglesia, logrando el total
de 8 capitulos que tiene ahora el documento. Se procedié a la apro-
bacién detallada de todo el texto; trabajo dificil y muy largo; baste
pensar, por ejemplo, que solamente el capitulo 3° necesité para su
aprobacion final mds de 40 votaciones.

Un documento elaborado colegialmente en tantas etapas no ha
sido ciertamente concebido como una unidad orgdnica; por lo demds,
un documento magisterial no ha de pretender ser un tratado de teo-
logia bien estructurada: los documentos magisteriales los hacen los
“pastores”, en cambio los tratados de teologia los hacen los “peritos”.
No hay, pues, que considerar esta constitucién conciliar como un es-
crito cientifico, sino como un mensaje actual de salvacién que debe
otientar concretamente la vida, segin las necesidades de los hombres
de hoy y segtin las exigencias de la auténtica vocacién de la Iglesia
instituida por Cristo.

Los 8 capitulos de la “Lumen gentium” pueden ser considerados
en cuatro dipticos, presentando los 8 capitulos de a dos, como indi-
cando que hay en el documento cuatro temas fundamentales:

—ecl primer diptico estarfa constituido por los capitulos T y II,
y presenta la Iglesia como “Misterio” o “Sacramento general”
de salvacion;
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—el segundo diptico constarfa de los capitulos III y IV, en los
cuales se trata de la estructura institucional de la Iglesia, pre-
sentando la Jerarquia y el Laicado al servicio del Pueblo de
Dios, y determinando aspectos de especial interés como son
la colegialidad del episcopado v la indole secular de los laicos;

—el tercer diptico abarcaria los capitulos V y VI, presentando
la santidad como fin universal de la Iglesia; alli se habla de
los Religiosos como de especiales testigos de las bienaventu-
ranzas para que su espiritu sea mds claramente patrimonio de
la santidad comin de todos;

—el cuarto diptico implicaria los capitulos VII y VIII, presen-
tando la dimensién escatoldgica de la Iglesia; se pone en vista
alli el sentido de peregrinacién que tiene el Pueblo de Dios
aqui en la historia para poder entrar a la Jerusalén celestial,
donde ya viven los que nos han precedido en la resurreccion
de Cristo, el Sefior y Maria y, junto con ellos, los Hermanos
santos que gozan de la vision de Dios. Es ttil observar que
la novedad con que el Concilio presenta a Marfa estd en rela-
cionarla profundamente con la Iglesia, considerdndola su “tipo”
o modelo y su auxiliadora maternal.

He aqui, pues, una visién panordmica, muy sintética por cierto,
de la constitucion dogmadtica sobre la Iglesia. Es el documento que
encierra la parte doctrinal mds importante de todo el Concilio y que se
puede considerar como el eje de todos los demds 15 documentos.
No serfa dificil demostrar, si el tiempo lo permitiera, que cada uno
de los otros documentos son, en cierta manera, el desarrollo o el
comentario o la aplicaciéon o la complementacién de algunos aspectos
de la “Lumen gentium”.
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I1.—La Constitucion de la Iglesia,

De la lectura de los 8 capitulos indicados, de la consideracién
de los debates conciliares acerca de su aprobacién, de la visién con-
junta de los demds documentos y de todo el contexto conciliar, pode-
mos formarnos una figura renovada de la Iglesia.

Quisiéramos bosquejar algunos rasgos de la imagen de esta Igle-
sia renovada por el Concilio, concentrando la atencién sobre los as-
pectos determinantes de la fisonomia de su nuevo rostro:

—Ila presencia real de Dios;

—la contextura sacramental;

—la dimensién comunitaria;

—e] estado de tensidn:

—vy la vocacién de servicio al hombre,

1. La presencia real de Dios.—La realidad primera que funda-
menta la existencia de la Iglesia es la presencia real de Dios en la
historia humana. La Iglesia no es el resultado de simples inclinaciones
religiosas de la evolucién de los hombres; es una realidad que brota,
no de la “naturaleza” sino de la “historia”; no parte de la “inclina-
cién” sino de la “revelacién”; mds que una corporacién en la linca
de la evolucién, es una institucién desde arriba en la linea de la
‘encarnacién de Dios. En su origen hay “acontecimientos histéricos” y
no “mitos religiosos”. En el mito se trata de “mundanizar” la “ultra
mundaneidad” de un Dios trascendente imaginado con ingenuidad de
manera antropomorfica; la mitologia no es una revelacion, sino una
imaginacién. En el “acontecimiento histérico salvador” se trata de una
presencia real de Dios, de su encarnacién, en tal forma que toda afir-
macién “teolégica” implica de hecho una afirmacién “antropoldgica”.
La mitologfa no tiene ningtin parentesco con la teologfa cristiana,
movida por la fe, que es la capacidad de descubrir la presencia real
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de Dios en el devenir humano. Hablar de Dios es hablar del hombre,
pero en una dimension de especial profundidad asequible sélo a la fe;
la encarnacién de Dios hace que podamos hablar de palabra de Dios,
mision salvadora de Dios, pasién y muerte de Dios, comprensién de
Dios, bondad de Dios, presencia de Dios, etc., no como de algo mitico
o simplemente simbdlico, sino de algo histérico y wverdaderamente
humano. No se trata de un lenguaje figurado o de imaginaciones re-
ductibles a la mitologfa de los dioses del Olimpo, sino del lenguaje
realista propio de la historia humana. La fe nos asegura que es una
realidad histérica el que Dios se haya aventurado concretamente en
nuestra tierra; tal “aventura’ no puede ser reducida a un simbolo o a
una idea abstracta; es, antes que nada, un evento, un hecho histérico,
un elemento constitutivo del tejido del tiempo del hombre; por eso
existe una “historia de la salvacién”.

La Iglesia, o el Cristianismo, no es de ninguna manera una ideo-
logfa, aunque pueda servir de inspiracién a varias ideologias.

La Iglesia es, antes que nada, una realidad concreta de la existen-
cia histérica; existe antes de que el filésofo o el tedlogo la piensei;
es una realidad a la cual debe adaptarse el pensamiento si quiere ser
objetivo; no es una simple elaboracién de un pensar profundo; y todo
pensar profundo debe adaptarse a ella como esfuerzo de penetracion
de lo existente.

La fe cristiana no es una deduccion de principios metafisicos, sino
que es una fidelidad a la intimidad mds real de la historia; y esta
intimidad mds real de la historia es Dios, el Dios vivo que se ha
hecho hombre.

La tradicién cristiana y el Concilio llaman a esta presencia real
de Dios en la historia: “Misterio”,

Este término griego debe ser interpretado aqui en el sentido
biblico y patristico; no significa lo que comiinmente se entiende por
misterio, una cosa vaga y obscura, un problema insoluble o alguna
cosa abstrusa e indefinible, sino que significa lo siguiente: la realidad
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del Dios vivo, de suyo trascendente, que se revela y se manifiesta
de una manera visible y humana. La historia de la salvacién es la
concrecién del “misterio™.

No todos los hombres saben leer el misterio contenido en la
historia; para ello es indispensable la fe. La fe cristiana, entonces, no
se debe considerar simplemente como una cultura religiosa por la cual
s¢' conocen determinados dogmas o se aceptan determinadas tradicio-
nes devocionales; tampoco consiste la fe en una actitud de pasiva
docilidad con respecto a las afirmaciones religiosas de la autoridad
eclesidstica, ni consiste en que se sepa de memoria el “credo” y se
acepte intelectualmente su contenido.

Si yo me atreviera a pedirle a uno de los presentes que hiciera
aqui ptiblicamente un acto de fe, ¢cémo lo haria? ¢Se contentarfa con
rezar: “‘creo en Dios Padre todopoderoso...”? Por cierto, también
eso puede ser un acto de fe, pero pudiera correr el peligro de reducir
la fe a una cultura religiosa de la inteligencia que acepta afirmaciones
genéricas presentadas por alguna autoridad tradicional. También alli
puede haber auténtica fe; pero esta fe auténtica debe consistir primor-
dialmente en una lectura en profundidad de la misma existencia, dondz
el lector descubre el primer personaje real de la historia: el Dios vivo,
el Dios encarnado de rostro humano, el Dios que es Cristo, es decir,
verdaderamente uno de nosotros, que ha revestido su amor y su poder
salvador con la realidad humana de tal manera que, en la prolonga-
cién de esta realidad humana que es la Iglesia, manifieste y comunique
su presencia real a todos los hombres.

2. La contextura sacramental de la Iglesia,—Desde Pentecostés
hasta la Parusia, la Iglesia peregrinante es el “Misterio”, en el sentido
que hemos explicado. He aqui el concepto fundamental de Iglesia:
una comunidad de creyentes que perpetian la visibilidad de la encar-
nacién de Dios, es decir, que continian en la historia la posibilidad
de hacer percibir la presencia real de Dios a través de su vital con-

6.—Signo de los...
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textura antropoldgica; un grupo de hombres que, con su vida concreta
y con sus actividades humanas, hacen sentir, palpar y vibrar la pre-
sencia real de Dios.

Los Padres Latinos, que han sido nuestros padres en la fe, ex
presaton el concepto biblico de “Misterio” con el término latino de
“Sacramento”.

La Iglesia es en la historia humana el “Sacramento general” de
la presencia real del Dios vivo; es una comunidad de hombres que,
con su vida concreta, hace sensible y perceptible la presencia salva-
“dora de Dios en el devenir de los hombres; es un grupo de hombres
que se vuelven “Signo sensible” que manifiesta y comunica la salva-
cién realizada por Cristo el Sefior.

El primer rasgo, la primera caracteristica de la tisonomia de la
Iglesia es éste: tener la capacidad de ser “signo” e ‘“instrumento’
(es decir, “sacramento”) de la salvacién venida de Dios.

La primera categoria que debemos formarnos en la mente para
valorar la realidad de la Iglesia no es la de una “sociedad perfecta”;
nos moverfamos cn una dimensién sociolégica, que no es falsa, pero
que no es la principal; asi lo hicieron demasiado a menudo los ecle-
si6logos preconciliares, y esa era la linea seguida en el primer esque-
ma, que fue rechazado. La categoria primera para determinar la rea-
lidad de la Iglesia, no es una categoria filoséfica o socioldgica sim-
plemente humana; no se trata primordialmente de describir una so-
ciedad perfecta, bien estructurada, con autoridad de estructura mondr-
quica y con todos los instrumentos juridicos necesarios, Por supuesto
que también es eso; pero no debe ser ésta la primera categorfa para
su valoracién y definicién, o sea, para percibir el porqué de su exis-
tencia en la historia y el sentido de su funcién y vocacién en el
quehacer cotidiano de los hombres. La primera categoria de definicin
de la Iglesia debe ser la de “Misterio”, es decir, en la traduccién de
los Padres Latinos, la de “Sacramento general” que manifiesta y co-
munica la presencia real del Dios vivo.
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La Iglesia es una realidad “atipica”, que no debe ser juzgada
por comparacién con modelos simplemente humanos.

El Concilio nos asegura (en la constitucién sobre la sagrada Li-
turgia) que la Iglesia manifiesta mdximamente su naturaleza en la
celebracion de la Eucaristia. En la Eucaristia, Cristo estd verdadera,
real y sustancialmente presente en el pan y vino consagrados; pero,
¢cudl es el sentido y la dindmica de esa presencia sustancial? ¢Para
qué la Eucaristia es uno de los 7 sacramentos? ¢No es acaso para
construir, en colaboracién con los otros 6, el verdadero y tnico “Sa-
cramento fundamental” que es la Iglesia? ¢No se debe decir, acaso,
que la Eucaristia hace a la Iglesia?

La celebracién de la Eucaristia tiene su sentido terminal en el
momento de la comunién o banquete sacrificial. Pues bien: en ese
momento, ¢quién es el Cuerpo de Cristo? ¢No es acaso la Iglesia, o
sea, la asamblea que come el pan consagrado?: todos somos un solo
cuerpo los muchos que comemos un solo pan, dice San Pablo. La
Eucaristia no existe para el taberndculo, sino para el Pueblo de Dios;
la presencia sustancial en las especies es para la presencia vital en la
comunidad: jel pan es para el Pueblo!

Pues, si la celebracién eucaristica expresa mdximamente cudl es
la naturaleza de la Iglesia, y si el dpice de la celebracién eucaristica
es el momento en que el “Cuerpo de Cristo” son los presentes que
comen el Pan consagrado, querrd decir que la primera caracterfstica
de la Iglesia, la primera categoria con la que debemos acercarnos a
Ella para captar su verdadera realidad y su vocacién, es la de “Mis-
terio” o “Sacramento”.

El sacramento de la Eucaristia, junto con los otros 6, convierte
“Sacramento” a las personas mismas que lo reciben. El Bautismo, la
Confirmacién, la Penitencia, etc., son, en cambio, nuestras mismas
personas consagradas a una especial tarea de “‘signo eficaz” del Dios
salvador para los hombres; nosotros somos, textualmente, la verdadera
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Eucaristia, porqué nosotros somos precisamente el “Cuerpo de Cristo”;
ila Iglesia es el Cuerpo de Cristo!

Los 7 sacramentos existen, pues, para que los cristianos sean el
“Signo eficaz”’ que con su vida cotidiana manifiesta y comunica la
presencia salvadora de Dios en la historia.

Esta visién conciliar da un vuelco enorme a la manera popular
de concebir la religién cristiana. Ser miembro de la Iglesia no consiste
simplemente en la observancia de determinadas leyes o en la fidelidad
a devociones externas tradicionales, no porque tales cosas no sean
necesarias, sino porque ser miembro de la Iglesia significa, antes que
nada, participar de la sacramentalidad de una comunidad que da tes-
timonio con su conducta de la presencia real de Dios en la vida. Ser
cristiano significa vivir como testigos del Sefior; la “accién cristiana”
mds auténtica no es la que estd mds en conformidad con una norma
juridica, sino la que manifiesta mejor la presencia de Dios en la his-
toria; esto no suprime la norma juridica, sino que exige mucho mds
de ella, exige ser luz del mundo y sal de la tierra, exige ser “signo d=
contradiccién” para la salvacién de todos.

Yo pienso para mi que si hay en la hora actual una fuerte ola
de ateismo en el mundo debe ser considerada como un reto a la “ca-
pacidad sacramental” de los cristianos. No creo que los cristianos ha-
yamos menguado en nuestra capacidad filoséfica de razonar sobre la
existencia de Dios; al contrario, se pueden encontrar argumentaciones
metafisicas mds interesantes que en otros siglos. El atefsmo no nos
reta a un duelo de argumentaciones racionales mds o menos agudas;
el ateismo no pide una demostracién filoséfica de la existencia d='
Dios, mds bien necesita una “demostracién sacramental”.

Puesto que Dios se ha encarnado, es urgente e indispensable que
en la historia misma se vea, cémo ama Dios, cémo trabaja, cémo se
compromete con el progreso humano, cémo vive, ¢cémo sufre, cémo
muere. ..; y esto deben hacerlo los cristianos porque ellos son la
Iglesia y la Iglesia es el Cuerpo de Cristo, es decir, el Sacramento- ge-
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neral del amor salvador de Dios, realmente presente en el tejido co-
tidiano- del tiempo humano.

Asi la Presencia real de Dios estd estrechamente vinculada con
la sacramentalidad general de la Iglesia.

3. La dimensién comunitaria.—En el capitulo segundo dz la
“Lumen gentium” leemos: “Quiso el Sefior santificar y salvar a los
‘hombres, no individualmente y aislados entre si, sino constituir un
Pueblo que le conociera en la verdad y le sirviera santamente.”

El “Sacramento general” de la presencia de Dios en la tierra no
es un individuo, por santo que sea, sino la Comunidad cristiana. Aqui
‘en Santiago es la Comunidad cristiana “diocesana” que constituye el
‘Sacramento completo de la presencia salvadora de Dios para nuestros
conciudadanos. '

Para enfrentarse a la ola invasora del ateismo, es necesatrio
construir este Sacramento general de la presencia de Dios; no basta
la buena conducta individual de cada uno. El Sacramento verdadero
de la presencia de Dios no soy simplemente “yo” ni “td”, somos
“nosotros” como comunidad eclesial; el Cuerpo de Cristo en Santiago
es una comunidad de creventes que se aman, se perdonan, se ayudan,
sirven a los conciudadanos, los iluminan, los animan, los socorren, los
guian; es una comunidad de fe y de amor que se vuelve instrumento
concreto de salvacién para todos,

. La dimensién comunitaria se presenta, asi, como uno de los
rasgos fundamentales de la imagen de la Iglesia; eso mismo estd in-
‘dicado, por lo demds, en el mismo término griego de ‘“‘ekklesfa”, que
es una convocacidn a la comunidad. La dimensién comunitaria estd,
pues, directamente entroncada en la categoria primera de valoracién
de la Iglesia, la de “Misterio” o “Sacramento’”; los demds elementos
eclesiales estdn ‘en funcién de esta ‘“‘sacramentalidad comunitaria” o
“comunidad sacramental”.
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Se tenia de la Iglesia una imagen jerarcoldgica o clerical con una
figura geométrica piramidal, donde todo giraba alrededor del Clero
(del Presbitero, del Obispo y del Papa). Resulta en cambio que el
Vaticano II viene a dar un auténtico vuelco a esta imagen; es como
la intuicién copernicana que invierte la visién: ¢quién gira en torno
a quién? {Es el clero y la jerarquia que estdn al servicio de la Comu-
nidad, v no al revés!

Lo central, lo que estd fijo (digamos asi) alrededor de lo cual gi-
ran las demds cosas, es el Pueblo de Dios, la Iglesia como Comunidad
sacramental; la Biblia es para el Pueblo, la Eucaristia es para el
Pueblo, los sacramentos son para el Pueblo, la Jerarquia es para el
Pueblo, todos los elementos institucionales y carisméticos son para
el Pueblo, los clérigos, los laicos y los religiosos son vocaciones deri-
vadas al servicio y en funcién de la vocacién fundamental del Pueblo
de Dios.

Asi el Vaticano IT nos hace ver que, si la sacramentalidad es la
caracteristica primera de la Iglesia, esta sacramentalidad se concreta
propiamente en la comunidad eclesial, considerada como conjunto or-
génico en funcién del cual estin todas las diferenciaciones ministe-
riales y carismdticas.

Este conjunto orgdnico se puede considerar como una especie
de tnica “persona mistica”, como han dicho teélogos de la grandeza
de Santo Tomds de Aquino. Este organismo tiene una “Cabeza” y un
“Alma”; la Cabeza es Cristo el Sefior, y el Alma es el Espiritu Santo.

Cristo el Sefior realiza en la tierra su funcién de Cabeza a través
de un grupo de cristianos consagrados a ello por un sacramento es-
pecial, el del Orden; asi la Jerarquia es, en la Iglesia, el sacramento
vivo de Cristo-Cabeza. El Espiritu Santo realiza en la tierra su fun-
cién de Alma a través de todos los cristianos, por la gracia, las virtu-
des y los carismas que a cada uno infunde en vista de la vitalidad or-
gdnica de toda la Comunidad; El al vivificarla la renueva y la reju-
venece continuamente.
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La comunidad orgdnica de la Iglesia, por ser casi como una
Persona mistica, tiene una actividad de conjunto que es propia de to-
dos en cuanto Comunidad. El apostolado o la pastoral es una activi-
dad de conjunto, v no simplemente la suma de tantas actividades in-
dividualistas (ya el adagio filosofico rezaba: las acciones son propias
de “las personas”): es la actividad de la Iglesia como tnica Persona
mistica.

El dinamismo apostélico debe, pues, ser concebido y realizado
en una pastoral de conjunto, que no es sélo un método de accién pla-
nificada, sino la concrecién de una realidad orgdnica que procede de
la misteriosa presencia de Dios en su Iglesia.

Hay aqui una cosa muy original, que sélo la fe explica pensando
en las dos tareas complementarias de la misién del Verbo y de la
misién del Espiritu Santo en la tierra (el Verbo y el Espiritu son un
solo Dios!): el de que las iniciativas apostélicas provienen en la
Iglesia del Espiritu Santo y son infundidas, a gusto de El, en todos
los miembros de la Comunidad; v el de que todas las iniciativas de-
ben ser armonizadas entre si y orientadas por la Jerarquia, en cuanto
es el sacramento de Cristo-Cabeza.

La iniciativa en la Iglesia no es monopolio del clero, sino que es
fruto de la animacién del Espiritu Santo, que infunde sus dones a
quien quiere y como quiere.

La orientacién y conduccién de todas las iniciativas es funcion
especifica de la Jerarqufa, a quien el Espiritu Santo da especiales ca-
rismas para la conveniente realizacién de tan dificil y sobrchumana
tarea.

Estamos, pues, frente a una comunidad sacramental que excede
toda categoria simplemente humana. Cada uno de los miembros d:
la comunidad lleva sobre sus hombros la responsabilidad del todo;
cada uno es portador de la misma y tnica misién, aunque con dife-
rentes ministerios o vocaciones; cada uno es “movido” por el Espi-
ritu y “orientado” por la Jerarquia.
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4. El estado de tensiéon—En su capitulo VII la constitucién
“Lumen gentium” dice: “La plenitud de los tiempos ha llegado hasta
nosotros y la renovacién del mundo estd irrevocablemente decretada
y empieza a realizarse en cierto modo en el siglo presente... y mien-
tras no haya nuevos cielos y nueva tierra... la Iglesia peregrinante,
en sus sacramentos e instituciones, que pertenecen a este tiempo,
lleva consigo la imagen de este mundo que pasa, y ella misma vive
entre las creaturas que gimen entre dolores de parto hasta el pre-
sente, en espera de la manifestacién de los hijos de Dios.”

La Iglesia, siendo sacramento, encierra la realidad divina en una
dimensién verdaderamente humana, con todas las caracteristicas pro-
pias del tiempo de los hombres. '

Asi, mientras por un lado lleva dentro de si la fuerza de la re-
surreccién, que la lanza més alld de la historia, tiene también contem-
pordneamente, v con la misma importancia, otra caracteristica; la de
ser del tiempo, la de estar insertada en el devenir de la historia, de
compartir la grandeza y la pequefiez del hombre, de tomar en cuenta
sus gustos junto con la fuerza evolutiva y también la debilidad regre-
siva de su camino por los siglos.

Por eso el Vaticano IT ha venido a poner de moda un adjetivo que
califica a la Iglesia aqui en la tierra como “‘peregrinante’; antes se la
solia llamar “‘militante”, ahora se prefiere calificarla de “peregrinante”,
para no imaginarla con un ropaje triunfalista de conquista, y conside-
rarla realisticamente en su humilde condicién humana.

El hombre, a lo largo de su historia, no es una realidad perfecta,
totalmente hecha, sino una realidad en gestacién; el hombre nace con-
tinuamente en cada generacién; estd lanzado hacia una meta mucho ma-
yor de la condicién en que vive en cada siglo, esto es lo que vemos y
sofiamos y esperamos, v esto es lo que explica su dinamismo incansable.

iNo puede existir una estatua que sea la escultura definitiva del
hombre! Pues, la Iglesia en la tierra debe ser concebida de la mis-
ma manera; no es una realidad perfecta y totalmente hecha, sino que
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nace en cada generacién v toda su historia es una gestacién; tiene to-
das las caracteristicas del devenir humano que implica progreso, cré-
cimiento y éxitos, pero que comporta también involucién, infidelidad,
atraso, pecados.

La Iglesia peregrinante, por ser verdaderamente humana, debe
set concebida en cie:ta forma dialéctica como una' continua tensidn
entre dos polos: lo divino y lo humano, la encarnacién y la escatolo-
gia, lo temporal y lo eterno. Todos conocemos las caracteristicas esen-
ciales de la Iglesia: su unidad, su santidad, su catolicidad y su apos-
tolicidad. Pues bien: tales caracteristicas deben ser wvistas dialéctica-
mente como una continua tensién; no son un patrimonio que la Iglesia
ha recibido “empaquetado” de las gereraciones anteriores y que con-
serva con pasiva tranquilidad en una especie de caja fuerte para le-
garlo a la generacién subsiguiente; son mds bien un riesgo; un compro-
miso de cada generacién, una tarea por hacer en cada siglo.

—La “unidad” no es una cosa hecha, sino un ideal en construc-
cién; es un inmenso esfuerzo de cada generacién para superar tantas
separaciones derivadas del pecado y tantos egoismos ‘contrarios a la

«caridad. Es algo asi como la unidad de los esposos; no basta el sa-

cramento inicial, es indispensable el esfuerzo inteligente y sacrificado
de todos los dias para conservarla y acrecentarla continuamente.
—La “santidad” tampoco es una cosa hecha; mds que decir que
la Iglesia peregrinante “es” santa, serfa mds exacto afirmar que “estd
realmente comprometida” en su santificacién, tanto es asi que una

de las caracteristicas peculiares de su “‘santidad” es la penitencia, es
‘decir, la conversién y el arrepentimiento de sus faltas. La penitencia

es un aspecto de la santidad de la Iglesia peregrinante, lo cual significa,
como dice el capitulo VII de nuestra constitucién, que ‘‘se reviste
de una verdadera si bien imperfecta santidad”. i ‘

—La “catolicidad” es también una gran tarea siempre en desa-
trollo; la Iglesia debe asumir las cualidades positivas de todos los
pueblos, pero tales cualidades estdn, podriamos decir, en fabricacién



90 SIGNO DE LOS TIEMPOS

continua a lo largo de la historia. Es un esfuerzo de continua adaptaciin
al hombre en vertiginoso desarrollo y de respeto y armonizacién de
tantos elementos distintos pero, en definitiva, complementarios.

—La “apostolicidad” implica una activa fidelidad a los origenes
que no se puede estancar en un simple tradicionalismo, sino que cs
sacramentalidad de sucesion apostdlica y capacidad de presentar en
forma actual de vitalidad salvadora, para los hombres de hoy, lo que
es el depédsito del Mensaje revelado.

Es ésta una tarea muy dificil porque se trata de estar siempre al
paso con los tiempos derramando la luz del Evangelio sobre los pro-
plemas de cada generacién.

5. Vocacién de servicio al hombre.—La Iglesia peregrinante,
en cuanto es una institucidn de mediaciones salvadoras, no es una
realidad que tenga sentido en si misma, sino que es totalmente para
el hombre: jDios amé tanto al mundo, que envié a su Hijo para sal-
varlo!

Pues, la Iglesia, que es el Cuerpo de Cristo que hace presente
esta tarea y esta misién salvadora a lo largo de los siglos, también
tiene esta caracteristica: estar al servicio del hombre en el mundo.

El Vaticano II ha tenido una especial sensibilidad para con esta
tarea de servicio. En uno de sus documentos mds originales, la cons-
titucién pastoral “Gaudium et spes”, ha querido enfocar positivamen-
te los valores del mundo, la laicidad, el antropocentrismo, las reali-
dades temporales, haciendo ver que son valores reales por si mismos,
dotados de verdadera autonomia, aunque subordinados a la persona
humana segin su contextura histdrica.

La Iglesia, siendo servidora del hombre, no viene a absorber ta-
les realidades para organizarlas en una teocracia terrena; el Reino de
Dios no es de este mundo y rehuye, como lo ha demostrado Jesucristo,
todo aspecto teocrdtico por insignificante que sea: el espiritu de las
bienaventuranzas estd en una linea muy ajena a la teocracia. La
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Iglesia viene a “santificar” las realidades tcrrenales; si se habla de
“consagracion del mundo” hay que interpretar esta expresién en el
sentido de santificacién, que fermenta desde adentro todos los valores
creaturales no para “eclesiastizatlos” sino para “cristifinalizarlos”, es
decir, para que a través del corazén santificado del hombre canten la
gloria de Dios.

En la constitucion “Gaudium et spes” el Concilio no ha usado
miés la expresién “consagracion del mundo” (empleada en el capitulo
IV de la “Lumen gentium”) precisamente para evitar todo mal en-
tendido. De suyo, la expresién es muy concreta y quiere indicar la
tarea propia de la Iglesia, especialmente a través de los Laicos, de
restaurar en Cristo el orden temporal. Sin embargo hay que evitar
una desviacién interpretativa que podria surgir del sentido religioso
del término “consagracién”. ¢Qué quiere decir, en la 6rbita de lo
religioso, “consagrar”?

Pensemos, por ejemplo, qué se entiende por una “copa consagra-
da”; es un vaso que, de suyo, deberia servir para uso del comedor en
los banquetes, o sea, para un uso profano. El rito de la “consagracién”
ha sacado esa copa de su uso natural, para reservarla exclusivamente
a una actividad sagrada, a un uso litdrgico. Asi pensamos que una
cosa ‘“‘consagrada’” no se usa mds para el fin natural para el cual estd
fabricada. La consagracion no la empobrece, mds bien la eleva; pero
la aparta de su destinacién natural.

La Iglesia, al dedicarse a salvar el mundo envidndole especiai-
mente sus laicos, no pretende realizar una ‘“‘consagracién” en este
sentido; no busca alejar el mundo de su propia tarea natural haciéndole
simple instrumento de una institucién religiosa teocritica; ino, en ab
soluto!

Si a lo largo de los siglos ha habido tentaciones de inspiracién
teocrdtica, el Vaticano II ciertamente las descarta con insistente cla-
ridad. Proclama la justa autonomifa del orden temporal e insiste en la
tarea que tiene la Iglesia de ‘‘santificar el mundo”, es decir, de hacer
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posible la realizacién de las tareas profanas segin sus propias leyes y
su propio fin, pero en vista del Reino de Cristo a impulsos de  la
caridad interior que quiere encarnar el mensaje evangélico; para ello
debe purificar las realidades temporales del peso del pecado, debe im-
pulsarlas en sus propios valores positivos y debe orientarlas verdade-
ramente hacia Cristo, sin ‘“eclesiastizarlas”.

Esta tarea de santificacion es enorme, dificil v digna de los hom-
‘bres mds concientes de cudl es e[ sentido de la existencia del hombre
en el cosmos. '

Si pensamos solamente en el simple aspecto negativo ‘de esta
santificacién refiriéndolo, por ejemplo, al comercio, vemos en seguida
las mltiples iniciativas que se harfan necesarias para realizar esta ac-
tividad temporal sin los desérdenes del pecado. ;Y ¢émo aumenta el
panorama de compromisos si se agrega el aspecto positivo de impulsar
siempre mds auténticamente esta actividad segiin la riqueza interior
de sus leyes y la ordenacién final a Cristo!

I1I.—Lineas de renovacion exigidas por el Vaticano II.

Hemos querido bosquejar una imagen de la Iglesia éegl’m lel
Vaticano 1I para hacer percibir mejor cémo deben comprometerse los
cristianos en la salvacién del mundo de hoy.

El Vaticano II no ha pretendido hacer una tarea de, cuItura rehgm
sa; ha querido renovar la vida de la Iglesia y, con ella, la orientacion
religiosa de la vida de los hombres. Es preciso, pues, dedicarse a des-
cubriz el modo cémo nos debemos comprometer para hacer fructifi-
car la semilla puesta por el Espiritu en nuestra generacién. El Con-
cilio habrd cumplido su misién sélo cuando sus orientaciones y su
‘mensaje se haya traducido en vida concreta y hayan empapado Ja
actividad concreta de todos los cristianos. d
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Decfamos que el Concilio es la Iglesia en acto, es decir, la co-
munidad de los creyentes que concentra en un acontecimiento de la
historia su funcién sacramental de presencia salvadora de Dios. Esto
significa que debemos considerar el acontecimiento del Concilio como
una intervencién actual de Dios que manifiesta su mensaje salvador
a los hombres de hoy.

A lo largo de los siglos cada generacién humana espera siempte
al Mesias; lo que hoy se ha convenido en llamar ‘‘signos de los tiempos”
es una especial manifestacién de la espera del Mesfas que tiene nues-
tra generacion. La Iglesia debe saber leer estos signos y aplicarles su
tarea salvadora para mostrar la coherencia del Evangelio con la es-
peranza de cada generacién humana; porque el Evangelio es siempre
vivo y actual.

~ Por cierto el Mesias ya ha venido y Dios ha dicho toda su palabra
en Cristo y la revelacién salvadora se ha terminado con la muerte del
tltimo Apédstol; sin embargo, el Mesias debe volver a venir en cada
generacién, la Palabra de Dios debe iluminar cada situacién humana,
y la Revelacién salvadora debe ser un didlogo con cada pueblo humano.

Asi el trabajo del magisterio de la Iglesia, sobre todo en un Con-
cilio, no es exhibicién de erudicién cultural religiosa como si se tratara
de un congreso de gufas de un museo de antigiiedades. Los Obispos
son depositarios de “la Tradicién”, pero no miran simplemente al
pasado, sino al presente y al porvenir, porque son orientadores de
Ja historia humana. ;Son los ministros de la actualidad del Evangelio!

Los ‘“‘signos de los tiempos’ interesan mucho a la Iglesia, porque
es a través de su justa percepcién que se puede descubrir la coherencia
del Evangelio con esta nuestra hora de la historia. Los signos de los
tiempos no son la revelacién sobrenatural de Dios, pero son, también
ellos, voz de Dios que se manifiesta a través de la evolucién creatural.
Tales signos no son eventos magicos: una especie de milagros reve-
ladores de actualidad; no son acontecimientos aislados y artificiales sino
la manifestacién clarificada de todo un movimiento de maduracién que
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logra tener su expresién mds significativa en algiin acontecimiento de-
terminado. Se trata, pues, de una toma de conciencia por parte de una
generacién humana, manifestada en eventos histéricos. Lo que llama-
mos “revoluciones” son generalmente manifestacién de esta toma de
conciencia de las masas y como el lugar donde convergen estos signos.

Hay hombres claves que presienten y saben intuir el contenido
energético de tales signos; por ello se vuelven profetas de una época
y conductores de la marcha histérica de los pueblos.

No es lo mismo ser “profeta de los signos de los tiempos” que
ser “doctor de la tradicién”. Los Padres conciliares han sabido aunar
ambas cosas.

De suyo, el doctor de la tradicién se dedica a mostrar cudl es el
contenido ortodoxo de la Palabra de Dios; el profeta en cambio sabe
descubrir en ese contenido cudl es el mensaje salvador para esta de-
terminada hora de la historia. Asi, si quisiéramos concretar en dos
personas esta distincién (aunque, cuando se trata de personas con-
cretas estas distinciones dejan propiamente de ser exactas), podria-
mos decir que el Papa Juan XXIII ha sido un “profeta”, y que el
Papa Pio XII ha sido mds bien un “doctor”; para ello bastarfa com-
parar la enciclica “Pacem in terris” con la enciclica “Humani generis”.

Los signos de los tiempos no deben ser considerados como una
simple “ocasién” de poner a la moda una determinada visién de la
fe de siempre.

Se trata verdaderamente de una dimensién nueva, de un auténti-
co progreso, que debe ser tomado como tal; la actitud contraria seria
una falsedad objetiva. Seria ridiculo pensar que el hecho de tener la
fe nos hiciera poseedores tranquilos de todas las soluciones desde
siempre.

El Vaticano II ha auscultado los signos de los tiempos y nos
ha dado una imagen renovada de la Iglesia precisamente para dar
una respuesta evangélica a los problemas humanos de hoy.
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Pues bien; quisiéramos ahora indicar, por cierto someramente,
algunos de los signos de nuestro tiempo, para ver cémo el Concilio
nos lanza a comprometernos para iluminarlos y resolverlos evangéli-
camente. Un Concilio “pastoral” no enriquece simplemente una bi-
blioteca, sino que pretende incidir profundamente en la historia. El
Vaticano II ha vibrado con el hombre de hoy, y, al fijarse en los signos
de este tiempo, nos indica las principales lineas de renovacién en que
se siente comprometida la Iglesia de hoy.

Vamos a enumerar algunos para ubicarnos concretamente:

—demitizacién en el campo religioso; —personalizacién; —socia-
lizacién;

—democratizacién; —promocién de la mujer; —dimensién his-
térica; —laicidad.

i. Demitizacién.—Podemos considerar como uno de los signos
de los tiempos la reaccién critica contra las religiones. Cierta manera
de concebir y practicar la religién, ciertas imdgenes de Dios ingenuas
y supersticiosas, ciertas creencias infantiles, han llegado a ser indtiles e
maceptables en el mundo de hoy. El fenémeno del ateismo no descansa
s6lo sobre la miopia de la soberbia de algunos; el atefsmo contempo-
rineo no es puro negativismo; no pocas veces es la afirmacién positiva
de valores humanos reales, que parecen negados u olvidados por algu-
nas formas anacrénicas de religiosidad. Es menester purificar toda ac-
titud seudoreligiosa, que enajene al hombre de sus compromisos his-
toricos. La encarnacién de Dios da mdxima seriedad a la historia del
hombre; y la constitucién pastoral “Gaudium et spes” abre un gran
panorama en este campo. Podrfamos afirmar que cuanto mds una men-
talidad religiosa enajena de la realidad concreta de los compromisos
vitales, tanto menos es cristiana.

“Demitizar’ una religién debiera significar cabalmente un trabajo
de superacién de todo lo supersticioso y mitolégico en favor de una
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fe coherente con la revelacién y con los valores temporales; jla mitolo-
gia “vela” el verdadero rostro de Dios, la religién cristiana lo “revela”!

Leamos un pérrafo del capitulo primero de la constitucién de la
Iglesia en el mundo de hoy: ... “el ateismo, considerado en su total
integridad, no es un fenémeno originario, sino un fenémeno derivado
de varias causas, entre las que se debe contar también la reaccién cri-
tica contra las religiones y, ciertamente, en algunas zonas del mundo,
sobre todo, contra la religion cristiana. : :

Por lo cual en esta génesis del ateismo pueden tener parte no pe-
queiia los propios creyentes en cuanto que, con el descuido de la edu-
cacién religiosa, o con la exposicién inadecuada de la doctrina, o in-
cluso con los defectos de su vida religiosa, moral y social, han velado,
mds bien que “revelado™ el genuino rostro de Dios y de la religién”.

La “encarnacién de Dios” no puede ser “‘opio del pueblo”; de
aqui la necesidad de un gran trabajo de demitizacién que haga de la
Iglesia el verdadero fermento del mundo.

2. Personalizacion.—Otro signo de los tiempos es la sensibilidad
del orden personal; no se considera auténticamente humano lo que no.
estd realmente vinculado con la conciencia y con la libertad de la per-
sona. '

En particular, por lo que se refiere al campo de la vida religiosa,
se rehuye la inautenticidad del “cosismo”: la magia de las ‘“‘cosas”.

Se impone una tarea de renovacién en toda una actividad reli-
giosa de tipo “ritualista” y ‘“moralista”, que no hacen sentir la im-
portancia del empefio personal y construyen para cada hombre un am-
biente de ritos mdgicos y de observancias juridicas, donde, participando
en ciertas ceremonias y observando ciertas férmulas y normas, se
“salva el alma”, No se ve un compromiso de la libertad, no hay una
conciencia profunda de que la salvacién procede desde el amor de
Dios y se mueve con el amor humano en las tareas cotidianas; més bien
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hay una especie de escapismo hacia un mundo nirvdnico como refugio
en contra de los apuros de la vida. En la prictica religiosa se consi-
deran los sacramentos como ‘“‘cosas” que tienen un valor salvifico ex-
clusivamente en si mismas; resulta, en cambio, que los sacramentos
son “signos” de la fe que abarca toda la persona para “‘sacramenti-
zarla”, ya que, en definitiva, el bautismo, la confirmacidn, la eucaristia,
la penitencia, etc., soy yo, o mejor, somos nosotros en cuanto nos vol-
vemos signos e instrumentos de la vida misma de Cristo segiin el
aspecto caracteristico de cada uno de los sacramentos recibidos.

No por nada hemos visto que la Iglesia, en cuanto comunidad
de personas creyentes, es Ella misma el “Sacramento general” de la
salvacion.

iNo ritos, sino signos; no cosas, sino personas; no simple obser-
vancia, sino testimonio; todo en un verdadero proceso de personali-
zacion!

3. Socializacién.—Otro signo de los tiempos es la superacién del
individualismo y una creciente socializacién en la convivencia humana,
que da origen a nuevas estructuras y a un sistema mds solidario y
mids comunitario de vida. En esta perspectiva, el cristianismo no se
presenta ya como “un sistema de medios para salvar el alma de cada
uno” y construirle a cada uno su estatua para los nichos de la Cate-
dral; se presenta como la edificacién del Cuerpo de Cristo en toda
su dimensién comunitaria, que hemos esbozado en la II* parte. La
dimensién comunitaria a nivel del ministerio jerdrquico se llama “cole-
gialidad” y ha sido promulgada solemnemente en el capitulo tercero
de la “Lumen gentium”, La colegialidad presenta toda una estructura
comunitaria del ministerio; no es el Papa solo que gobierna la Iglesia,
sino ¢l Papa con los Obispos que constituyen el “Colegio episcopal”,
sucesor del “Colegio apostélico™,

La Iglesia universal no es una unidad monolitica de forma pira-
midal con un monarca en la cispide; sino que es una comunién de

7 —Signo de los...
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comunidades, la unién de todas-las Iglesias particulares (o Didcesis),
representada por la unién de sus Obispos en el Colegio episcopal en
vinculacién y subordinacién con el Papa. Hay una colegialidad en sen-
tido andlogo entre el Obispo y los Presbiteros en cada didcesis; la
responsabilidad del ministerio es colegial.

Ma4ds adin, la dimensién comunitaria debe abarcar todos los d4mbitos
posibles de la actividad cristiana, dando lugar a un mayor sentido de
cuerpo, a un didlogo cada vez mds franco y constructivo que haga po-
sible una pastoral de conjunto que sea la expresién concreta de la
corresponsabilidad de todos en la realizacién de la misién de la Iglesia.

Cada uno de nosotros es en la Iglesia o “laico” o “clérigo” o
“religioso” con una tarea especifica, que concurre subsidiariamente
con los demds a la realizacion de la misién comin. Podriamos decir
que “el cristiano” no es cada uno de nosotros, sino la comunidad, que
abarca complementariamente al “laico”, al “clérigo” y al “religioso”.
i“El Cristiano” somos todos juntos!

Hay asi un principio de subsidiaridad en la Iglesia que significa
que los diferentes ministerios y carismas se complementan mutuamen-
te; son subsidiarios el uno del otro para una tarea comin; es necesario
que haya multiples “vocaciones” distintas en los bautizados para que
funcione “la vocacién” de la comunidad. Como el organismo corporal
tiene miembros diferentes que no disminuyen su unidad, sino que con-
curren, cada uno a su modo, a la vitalizacién unitaria del todo, asi
también la comunidad eclesial. El que la mano se parezca muy poco
al 0jo es un bien para el cuerpo; y el de que el laico se diferencie
del clérigo y del religioso, y viceversa, es un bien para la comunidad
eclesial. “El cristiano™ es la comunidad que vive en la unidad orgdnica
de muiltiples vocaciones complementarias. De aqui la necesidad de tra-
ducir en estructuras concretas una dimensién comunitaria tan profunda.

4. Democratizacion.—El mundo de hoy ha descubierto siempre
mds profundamente la dignidad de la persona humana y ha proyectado
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este descubrimiento en un sentido democritico de la convivencia, que
no destruye las estructuras de la autoridad, pero si las reviste de una
dimensién nueva que pretende apartarlas de todo absolutismo y de
todo paternalismo oprimente,

Esta dimensiéon democrdtica entra también necesariamente en el
campo religioso. Viviamos en una Iglesia, como dijo un padre conci-
liar, demasiado “clericalizada”; la misma *‘eclesiologia’ se reducia casi
simplemente a una “jerarcologia”.

El Vaticano II, auscultando este otro signo de los tiempos, ha
traido cierta ‘“‘democratizacion” (si asi se puede decir) en la vida
eclesial, es decir, ha devuelto en forma clara el primado al Pueblo de
Dios, ha puesto en primer plano los valores bautismales. El dia mas
cristiano para el Papa no es ni su con'sagracién episcopal ni su corona-
ci6on como Pontifice romano, sino su bautismo, por el cual ha sido
incorporado a Cristo y ha sido hecho miembro del Pueblo de Dios.
Lo mds grande que cada uno de nosotros tiene es su iniciacién cris-
tiana (o sea, su bautismo, su confirmacion y su eucaristia); por eso
en la comunidad eclesial hay igualdad de dignidad para todos: somos
todos hermanos con una misma dignidad y una misma corresponsabi-
lidad, porque tenemos todos las mismas riquezas bautismales, aunque
con diferentes ministerios y carismas. Por eso el Concilio ha citado
una famosa frase de San Agustin: “Soy Obispo para vosotros y soy
cristiano junto con vosotros; lo de ser Obispo es para mi una res-
ponsabilidad v un servicio arriesgado; lo de ser cristiano juato con
vosotros es mi dignidad, mi esperanza y mi consuclo de salvacién”.

Hemos visto que la Iglesia es el “Misterio”; no se explica pri.
mordialmente con la categoria humana de “sociedad”; es una realidad
atipica porque es sacramental. Pues bien, podemos decir que la Iglesia
no es ni “mondrquica” ni “democrdtica” en el sentido social humano
de estos términos. Cabe en ella una estructura jerirquica en plena
consonancia con una dimensién democritica porque mds que una ‘so-
ciedad” es un “organismo”. Al hablar, pues, de cierta “‘democrati-
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zacién” no se pretende decir que hay que suprimir o menguar el
ministerio del Papa, de los Obispos y de los Presbiteros y Superiores
(ijifaltaria mas!!!), sino que se viene a introducir en la modalidad
de vida eclesial ese sentido democrdtico que es expresién de toda una
convivencia fundada en la dignidad de cada persona en tal forma que
la comunidad descanse sobre el ejercicio de la libertad y de la madurez
de responsabilidad de todos.

Esto trae un cimulo de reformas concretas que van desde un
cambio de mentalidad hasta la renovacién de toda la metodologia pas-
toral. El trabajo postconciliar mds dificil, decfa en Roma el cardenal
Suenens, serd hacer pasar la masa de los bautizados de una postura
pasiva a un compromiso activo en la misién de la Iglesia, o sea, tra-
ducir en conviccién normal la idea de que la Iglesia no son simple-
mente los clérigos y los religiosos, sino que la Iglesia somos todos,
absolutamente todos con la misma responsabilidad!

5. Promocién de la mujer.—El reconocimiento de la dignidad de
la persona humana ha traido, entre otras cosas en la convivencia social,
un fenémeno muy concreto llamado “promocién de la mujer”. En la
sociedad moderna la mujer ha pasado a ser tomada en cuenta en una
igualdad de condiciones con el varén, por supuesto permaneciendo en
las caracteristicas propias de su sexo. Cudntas funciones sociales rea-
liza la mujer! En el siglo pasado hubiera sido imposible pensar que
una mujer hubiera podido intervenir en las elecciones politicas; hace
50 afios habria sido casi un escindalo pensar que una mujer hubiera
podido llegar a diputado o a senador o a ministro de un gobierno;
ahora, en cambio, ¢quién se extraia de ello?

Hay, pues, una entrada siempre mds concreta de la mujer en la
tarea de compartir responsabilidades en los quehaceres de la comuni-
dad humana.

La Iglesia de hoy no puede preterir este signo de los tiempos.
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El hecho de que se tuviera de la Iglesia una visién prevalente-
mente clerical, implicaba que se tuviera de la Iglesia una visién pre-
ponderantemente masculina, porque los clérigos son todos varones; las
mujeres eran mds bien la gran masa pasiva de la docilidad sin ocu-
rrencias y sin mayor responsabilidad. Pues, si la anterior linea de reno-
vacién democrdtica es verdadera, la Iglesia postconciliar debera dar a
la mujer toda una nueva gama de posibilidades en la responsabilidad
de la realizacién de la vocacién comin a todos. No se trata, por cierto,
de que la mujer pueda ser ordenada al ministerio jerdrquico como
“sacerdote ministerial”’; ese ministerio ha sido instituido por Cristo
mismo en una forma determinada y la Iglesia no tiene poder de cam-
bio sobre la sustancia de los 7 sacramentos. Pero en la Iglesia hay
multiples otros ministerios, diferentes del ministerio sacerdotal, pero
tan dtiles e indispensables como él, que, en ciertas situaciones, pueden
incluso ser mds urgentes, mds indispensables y mds hermosos. Pense-
mos, por ejemplo, en el papel desempefiado por Maria Santisima en
la Iglesia, subrayado de una manera tan positiva en la constitucion
“Lumen gentium”.

Alguien dijo que si los hombres hacen la historia, las mujeres
hacen a los hombres; y, por cierto, jcémo influyen en la historia!

En el apostolado eclesial, en particular, hay una porcién muy
srande de actividades que son propias de la mujer y que deberdn ser
tomadas en cuenta en, forma mds oficial dentro de la pastoral de con-
junto y en los consejos de organizacién de la pastoral. Cudntos pro-
blemas encontrardn su solucién por esta promocion de la mujer en
los cuadros apostélicos de la Iglesia. ¢Quién no ve, por ejemplo, en
una mejor incorporacién de las Religiosas en la pastoral, una de las
“armas secretas’” de la Iglesia postconciliar?

6. Sensibilidad histérica—Uno de los signos de nuestro tiempo
es el haber percibido los valores de la dimensién histérica, el sentido

de la riqueza de la existencia, superando un “esencialismo” que hacia
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caer en ideologias y en nocionalismos un tanto enajenados de la tota-
lidad de lo concreto, que vibre en el tejido de la historia.

En la estructura de una persona, que es una totalidad existencial,
entra como constitutivo indispensable el tiempo con su duracién; no
se puede concebir lo sustancial de una persona concreta sin el tiempo
de su existencia. ¢Quién podria definir a J. F. Kennedy sin tomar en
cuenta sus 44 anos de vida? La simple determinacién metafisica de
su personalidad ontoldgica, sin la insercion en la historia a través de
su duracién en la existencia, no me da ¢l sentido concreto de su per-
sona, ni, menos todavia, el alcance de su vocacién v de su aporte per-
sonal al devenir humano. Es necesario contemplar la personalidad de
Kennedy “histéricamente” para ver su riqueza de dotes, su capacidad
de sacrificio, sus tesoneros compromisos en situaciones concretas, todo
un conjunto de cualidades imposibles de expresarse en un instante sino
escalonadas y como desparramadas a lo largo de la duracién como en
tantas pequenas piezas de un mosaico, que sélo da los contornos de
una figura en su conjunto. Esta sensibilidad histérica hace que pense-
mos no en una Iglesia abstracta y atemporal, confinada en un hiper-
uranio platénico inofensivo, sino en una Iglesia comprometida en la
tarea humana de la historia, una Iglesia en crecimiento y no fixista,
que necesita renovacién y cambio como toda institucién humana, sobre
todo si se toma en cuenta que también se equivoca y necesita corre-
girse y arrepentirse con autenticidad penitencial.

Imaginamos, pues, una Iglesia que evoluciona y cambia, no poi-
que defecciona' de la Tradicién, sino potque la conserva viva. El de-
cieto conciliar sobre el ecumenismo ha descrito la reforma precisa-
mente como un aumento de fidelidad a la propia vocacion. Ya que
la TIglesia tiene una contextura histérica, el cambio no es un gusto
sino un deber; la Iglesia debe adecuarse continuamente al devenir
humano.

Hace 20 aios, ¢quién pensaba, por . ejemplo, que era indispen-
sable cambiar el latin en la liturgia? Pues, el Concilio nos ha movido
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tanto en la necesidad de la renovacién, que hoy, ¢quién pensaria in-
dispensable conservar el latin?

7. Laicidad—Por dltimo, otro signo de los tiempos es, sin
duda, el descubrimiento de los valores temporales, que nos obliga «
salir de una visién sacral del mundo, propia de la época medioeval.
No se trata, por cierto, de criticar una determinada época histérica,
por lo demds muy rica y profunda, sino de comprobar la evolucion
de los tiempos y de insertarnos en su devenir. El Concilio, en la pre-
sentacion de las relaciones de la Iglesia y del Mundo, ha superado un
dualismo de antitesis peligrosa y mutuamente excluyente, que impli-
caba una dicotomia de instituciones eclesidsticas y profanas en posible
mutua incomprension y conflicto.

El Vaticano II habla de “presencia” de la Iglesia en el Mundo,
de “continuidad” entre creacién y redencién, de “‘justa autonomia”
de lo temporal.

Los valores de la fe no se oponen a los valores profanos, muy
al contrario, Dios Padre los ha suscitado dentro del Mundo creatural
precisamente para que sean su fermento. La justa autonomia de lo
temporal constituye cabalmente lo que se llama “laicidad”, y que es
una manifestacién concreta de la voluntad misma de Dios creador,
“pues, por la propia naturaleza de la creacién, todas las cosas estin
dotadas de consistencia, verdad y bondad propias y de un propio ot-
den regulado, que el hombre debe respetar”,

Este reconocimiento de la laicidad de lo profano trae consigo una
nueva concepcién de las mutuas vinculaciones de lo “escatoldgico” vy
de lo “‘temporal”, que nos hace interpretar la ambigua expresion ‘‘con-
sagracién del Mundo” en el sentido de “santificacién de lo temporal”,
haciendo que la escatologia de la Iglesia sea una trascendencia inma-
nente en la historia.

“Los cristianos, peregrinando hacia la ciudad celeste, deben bus-
car y gustar las cosas de arriba; lo cual en nada disminuye la impor-
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tancia de la obligacién que les incumbe de trabajar con todos los
hombres en la construccién de un Mundo mds humano”, dice la “Gau-
dium et spes” en el capitulo IT de su Segunda Parte.

Y la “Lumen gentium”, en su capitulo VII: “En la Iglesia por
la fe somos instruidos también acerca del sentido de nuestra vida
temporal, en tanto que con la esperanza de los bienes futuros llevamos
a cabo la obra que el Padre nos ha confiado en el Mundo y labramos
nuestra salvacién”,

Los valores de la fe no aparecen, pues, como instrumentos de
construccion de una institucién teocrdtica, sino como propulsores de
la autenticidad de los valores temporales, como animadores de la lai-
cidad al servicio de la persona humana y en vista de la salvacién.

El cristianismo no es “laicismo”; el laicismo es un error. jPero
el cristianismo impulsa a la laicidad, porque la “gracia” no destruye
la “naturaleza” y la Iglesia santifica el Mundo como un fermento, des-
de adentro!

Conclusion.

Hemos tratado de esbozar una visién sintética del aporte del Va-
ticano II en una renovacién doctrinal y pastoral de la Iglesia de Cristo.
Yo me atrevo a decir, sefiotes, que ésta es una “tevolucién”. Es Ia
revolucién de la Iglesia, ya que los tiempos estdn en revolucién. Es
la hora de un nuevo milenio de la historia.

La toma de conciencia por parte de la Iglesia de los valores con-
tenidos en los signos de los tiempos la ha llevado a presentar un
Humanismo cristiano que es, de hecho, la gran respuesta de la fe a
un Humanismo laico y profano que quisiera ingenuamente divinizar al
hombre.

Frente a cualquier Humanismo laicista o ateo, el Concilio ha pro-
puesto la verdadera alternativa de la Fe, El Papa Paulo VI, en su
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hermosa alocucién del 7 de diciembre de 1965 al clausurar la cuarta
Sesion conciliar, ha dicho:

“El Humanismo laico y profano ha aparecido, finalmente, en
toda su terrible estatura y, en cierto sentido, ha desafiado al Concilio.

La religién del Dios que se ha hecho hombre, se ha encontrado
con la religién —porque tal es— del hombre que se hace Dios.

¢Qué ha sucedido? ¢Un choque, una lucha, una condenacién?

Podia haberse dado, pero no se produjo.

La antigua historia del samaritano ha sido la pauta de la espiri-
tualidad del Concilio. jUna simpatia inmensa lo ha penetrado todo!

El descubrimiento de las necesidades humanas —y son tanto ma-
yores cuanto mds grande se hace el hijo de la tierra— ha absorbido
la atencién de nuestro Sinodo.

Vosotros, humanistas modernos, que renuncidis a la trascendencia
de las cosas supremas, conferidle siquiera este mérito y reconoced
nuestro nuevo Humanismo: jtambién nosotros —y mds que nadie—
somos promotores del hombre. . .!

La postura de este Concilio ha sido, muy a conciencia, optimista.

Una corriente de afecto y de admiracién se ha volcado del Con-
cilio hacia el Mundo moderno. .. El Concilio ha enviado al Mundo
contempordneo, en lugar de deprimentes diagndsticos, remedios alen-
tadores; en vez de funestos presagios, mensajes de esperanza; sus va-
lores no sélo han sido respetados, sino honrados; sostenidos sus ince-
santes esfuerzos; sus aspiraciones, purificadas y bendecidas”. Hasta
aqui, Paulo VI.

iEs esta actitud optimista, sefiores, que debemos llevar en nues-
tro corazén y que debe hacer de la Iglesia postconciliar la portadora
de la Religién del Porvenir!

He dicho.
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O HE ESTADO pensando, bastante, cudl serfa la mejor cali-

dad o el mejor titulo, para presentar estar tarde a Mons.

Mauro Rubio, si el de presidente de la Accién Catélica o el

de director de una sociedad o una empresa, y he llegado a
la conclusién que tratindose del laico tal como lo define la Tglesia,
tal como lo ha manifestado el Concilio, es preferible que sea a los dos
titulos; en el titulo por el cual, el hombre bautizado, se inserta en una
organizacién temporal, y se realiza en el mundo, que es su campo pro-
pio, y al mismo tiempo, en el titulo del hombre que se inserta en la
organizacién eclesial y que alli, también se realiza, en un terreno exclu-
sivo, pero también propio.

Para algunos, esta presentacién podria ser como un “circulo vicio-
50" 0 un “circulo virtuoso”. Podria resultar raro que un laico presente
a un Obispo, para que el Obispo ensefie sobre el laico; sin embargo, es
cierto que el término laico no estd todavia suficientemente compren-
dido; hasta hace muy poco tiempo, a lo menos en la generacién de
nuestros padres, si uno a boca de jarro, le preguntaba a alguno, ¢es
Ud. laico?; le contestaban: “No sefior; yo soy catélico”. Inmediatamen-
te se defendia de un adjetivo, que lo hacfa aparecer como anti o arreli-
gioso, y cuando de pronto descubrian que eran laicos, el estupor era
tan grande, como el de quien le escribié una carta a un maestro, para
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preguntarle cémo se escribia en prosa, y resulta que estaba escribiendo
en prosa sin saberlo.

Por otro lado, descubri hace muy poco tiempo, en un didlogo
con un ex Presidente de la Republica de Chile, que hay mucha gente
que cree que los catélicos le han robado el término laico; si el laico es
nuestro, me decia: ¢cémo es de Uds. ahora?

Si uno se remonta a la historia, se ve que el término “laico” ha
sufrido una cantidad de transiciones y al mismo tiempo de transferen-
cias en cuanto a su propiedad y a su uso; el laico y el laicismo tuvieron
un sinénimo que durante mucho tiempo lo hizo confuso.

Atin mds, si uno se atiene al Diccionario de la Real Academia, la
confusion llega a sus limites mds altos; yo no sé si ya en este momento
la Real Academia estd corrigiendo la acepcién que le da al término
laico, pero asi lo espero por la adhesién espanola a los resultados del
Concilio.

Pero si uno lee el término laico en el diccionario, dice: equivale a
lego entre otras acepciones y ¢qué es lego?, quien no tiene Grdenes cle-
ricales, o que es falto de letras o de noticias; seguramente en razén
de la segunda acepcién es que es importante que Monsenor nos en-
seiic a los laicos seguramente faltos de noticias, cudl es realmente el
sentido actual y profundo del término “laico”. No sélo del término y
digo no sélo del término, porque nos parece a los laicos, que este des-
cubrimiento del laico, no es sélo un tema de predicacién; hay laicos
que se encogen un poco, cuando se sienten descubiertos por el clero,
porque sienten un pequeiio temor de no ser interpretados realmente
en su profundidad, en su alcance y en su proyeccién, sino simplemente
como un tema novedoso actual de la predicacién; no es ése el sentido
del Concilio, ni es eso lo que Monseiior Rubio ha enseiado con su
cjemplo y su palabra durante su largo magisterio en Espafia, como ase-
sor de JOC, como asesor de Juventudes Catdlicas, como maestro en
Teologia, como Obispo de la actual diécesis de Salamanca; y hay una
cosa cierta, que Monsefior ha venido ensefiando siempre, en los cargos



APGSTOLADO LAICO 111

de asesor: que el laico no es una diferencia en una sustraccién, no es:
Iglesia menos clero, resulta laico; porque Addn y Eva a mi juicio eran
laicos; el mundo tuvo después un error laico; el mundo necesité una
Redencion, de la cual somos de alguna manera nosotros los laicos co-
participes, y no sélo de alguna manera asi no mds, sino como insertados
en Cristo. Por el Bautismo, hay ya en el hombre un llamado a la per-
feccién. Ese peregrinar hacia lo absoluto, es tipico del hombre, ese pe-
regrinar hacia la perfeccién se lo entregé Dios cuando le ordend regir
la tierra y le dio el uso de las cosas de la tierra. Y por eso es que el
hombre tiene una mision permanente hacia la perfeccién, pero inser-
tado en Cristo por el Bautismo, tiene al mismo tiempo una misién de
Evangelizar. Cuando —seguramente Monsefior lo tratari— se empie-
zan a poner como contrapuestas las labores de civilizacién y de Evan-
gelizacién, resulta bueno recordar lo que decia Baudelaire: “La civiliza-
cién no estd tanto en el gas, en la electricidad o en la mecdnica; la
civilizacién estd en ir borrando por el hombre las huellas del pecado™.
En esa labor tenemos una funcién como hombres, pero también como
cristianos. La Buena Nueva abre los caminos de una redencién que
abarca no sélo al hombre, sino a todas las cosas creadas. Para que al-
cancen su plenitud las obras del hombre, han de ser iluminadas por
la verdad; el Bautismo lo inserta al hombre: a este hombre que ha
de salvar las cosas, en el tnico Salvador verdadero, y alli insertado,
el hombre, el laico, recibe el derecho al apostolado. Con qué gozo
leimos en el documento conciliar sobre el Apostolado de los Laicos,
que no sélo se habla del deber del apostolado, sino del derecho al
apostolado, ese derecho que se me dio cuando me bauticé y al cual
nadie me podrd poner oposicién absoluta, porque me podré cendenar
con un derecho no usado, pero jamds me podrdn quitar ese derecho
al apostolado dentro de esta Iglesia, pueblo de Dios que va marchando
hacia la perfeccién y hacia la salvacion; y esta Jerarquia nuestra, Obis-
pos que nos dirigen, que nos indican los campos del apostolado, que
nos entregan a veces un mandato, son precisamente como los gufas
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de un devenir histérico en que el hombre en la Iglesia tiene un papel
y ademds como un hombre en el murdo tiene el campo propio de su
accién temporal. Creo que en la leccién de esta tarde nosotros tene-
mos que estar muy abiertos a recibir la norma del Concilio, Porque
el ser laico no es sélo en este momento un reconocimiento; vo creo
que ser laicos hoy dia, laicos baatizados, es una obligacién de creci-
miento y de encarnacién; no hay sélo un cambio en la definicién del
laico sino que ahora surge comno el hombre nuevo de San Pablo, un
laico nuevo ‘“‘comprometido con Dios y con el mundo”, como dijo
Monsefior Manuel Larrain en ese documento magnifico sobre el desa-
rrollo que escribiera pocos meses antes de su muerte. “Los hombres,
decia, hacen la historia. Su presencia o su ausencia pueden hacerla
cambiar de curso”. Y podriamos agregar ahora: el laico bautizado es
como el signo de una encarnacién incesante de Cristo en el mundo
de hoy.

Yo quisiera pedirle a Mons. Rubio que nos ilumine y nos ayude
a ser realmente una presencia del hombre como hombre en esta crea-
cién de Dios y una presencia de Cristo como bautizados en un mundo
que necesita ser redimido. '



MONSENOR MAURO RUBIO.

EL APOSTOLADO DE LOS SEGLARES

GRADEZCO esta presentacién, introduccién a mi tema, tan
cordial, tan amistosa, tan justa y por otra parte tan llena
de gracejo, que acaba de hacernos el senor Santiago Bruron.
Agradezco también en segundo lugar y de verdad sincera-

mente y de todo corazén la invitacién que me ha hecho ICISE para
venir esta tarde a encontrarme con Uds. y no solamente para encon-
trarme con Uds., sino para encontrarme con el pueblo chileno, con el
hermano pueblo chileno, que creo yo en esta hora puede ensefiar
muchas cosas, y cosas importantes a otros pueblos,

Dichas estas palabras, entro ya, en la exposicion del tema que
se me ha sefialado y que se titula el “APOSTOLADO DE LOS SE-
GLARES”.

Quisiera para iniciar este tema, situarlos, por un momento nada
mds, aunque después volveremos constantemente a ello, en el hecho
formidable, extraordinario, trascendental del Concilio Vaticano II,
que ha terminado hace algunos meses. El Concilio Vaticano II no so-
lamente ha tratado de ser una respuesta concreta, profunda y licida a
los problemas que tenia planteados la Iglesia y que el mundo de hoy
plantea a la Iglesia; pero sobre todo me parece que el Concilio Va-
ticano II es como una gran respuesta, una respuesta luminosa al mun-
do que sc¢ nos viene encima, a este mundo nuevo que va a salir de la
crisis que estamos viviendo, consccuencia del final de una civiliza-

8.—5igno de los...
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cién que ha estado vigente en el mundo hasta ahora, la civilizacién
rural, y de la entrada rdpida y vigorosa de una nueva civilizacién que
planteard a la humanidad y a la Iglesia, gravisimos problemas, grandes
interrogantes: la civilizacién que los socidlogos llaman “urbana”. Es-
ta civilizacién creada por la inmigracion, que aceleré el gran capital v
producida por la gran ciudad; producida mds bien por las consecuen-
cias que la gran ciudad acarrea para la estructura social, la estructura
econémica, y la estructura cultural de la realidad.

Eso es el Concilio: como una flecha lanzada al futuro; una flecha
que estd llena de actualidad, de sinceridad, y que trata de estar llena
de respuestas vilidas para ese mundo que se construye rdpidamente
delante de nosotros. En dicho mundo futuro que ya empezamos a
ver, que ya empieza a alborear delante de nosotros, con toda la fuerza
de su energia, el laico, el seglar, va a tener una gran misién que rea-
lizar. Misién en la Iglesia para que esta sea cada vez mis misionera,
y conquistadora, edificando cada vez mejor con la ayuda necesaria ¢
insustituible del laico el Cuerpo de Cristo que ya ella es. Por otro
lado, laico que tiene que hallarse presente, inmerso en el mundo tem-
poral, en la actividad temporal para que a través de su presencia y de
su colaboracién pueda irse construyendo una humanidad mds justa
y fraternal, en la que todos nos encontremos en la comprensién y
en el amor. Por eso hablando del hecho conciliar, inmediatamente
aparece la cuestién del laicado en la Iglesia y en el mundo.
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Primera Parte

EL LAICO EN LA IGLESIA

L. CONCILIO, entre otros trabajos dedicados a esta materia, ha
tratado, en primer lugar, sobre todo en el capitulo IV de la
Constitucién Dogmdtica de la Iglesia, de dar a la nocién de
laico una definicién en sentido amplio. Veamos ahora como

primer punto de esta conferencia, cémo ha llegado el Concilio a deter-
minar esta nocién del seglar o laico.
Para ello tenemos que empezar por hacer lo que podriamos lla-
mar un andlisis fenomenolégico de la nocién del seglar.

Es decir, examinar cémo vemos nosotros a primera vista a un
scglar, a un laico. Podrfamos decir que a primera vista se hacen pre-
scntes en un seglar las siguientes notas caracteristicas:

—LEn primer lugar, su cardcter de miembro de la Iglesia. T1a reci-
bido el Bautismo y el Bautismo ha sido la gran puerta que le ha hecho
entrar a formar parte de esa Iglesia.

—En segundo lugar, la ausencia de un oficio en esa Iglesia, es
decir no tener en ella un cargo oficial, una funcién directiva, ‘“‘un
ministerio”.

* —Y en tercer lugar, y esta es una caracteristica muy especifica
del laico, que él estd entregado al quehacer temporal, que estd situado
en ¢l mundo y que tiene como misién responder a las exigencias del
trabajo y de la tarea mundana o terrestre. En otras palabras, vemos al
seglar en relacion especifica con el mundo.

Estas son las tres primeras notas que, en un andlisis sencillo, se
nos aparecen como caracterizando al seglar.

Pero naturalmente la Iglesia, en el Concilio Vaticano 11 no ha
querido solamente darnos una descripcion fenomenoldgica del laico.
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Ha querido, y esta es su misién, avanzar mucho mds, profundizar me-
jor y darnos una definicién teolégica, o una definicién eclesiolégica
teolégica del seglar que se encuentra con las dos primeras notas, es
decir la nota de su insercién en la Iglesia, a la que ha entrado por el
Bautismo y la nota de su no incorporacién a los cargos eclesidsticos.
Ambas pueden entrar perfecta y ficilmente en la definicién de cardcter
eclesiolégica que el Concilio desea transmitirnos. Pero surge en seguida
una cuestion.

En una definicién eclesiolégica, ¢podria entrar directamente la
tercera nota o sea el hecho de que el laico estd con el mundo, estd
abierto al mundo, y tratando de intervenir en ¢l para responder a su
vocacion de mejorarlo, modificarlo, perfeccionarlo? Este es el pro-
blema con que se ha encontrado el Concilio al intentar a través de
diversas etapas llegar a darnos la nocién del laico. ¢Cudl ha sido la
linea que ha seguido en la elaboracién de este tema? Pues, podemos
decir, que ha habido en el Concilio como dos momentos.

En un primer momento, esa tercera nota, es decir la relacién es-
pecifica del seglar con el mundo, el Concilio la toma como un ele-
mento descriptivo, que se afiade a la definicion del laico. Se anade,
solamente; no entra directamente en la definicién.

Ahora bien, en un segundo momento, a medida que el Concilio
seguia avanzando, esa relacién especifica del seglar con el mundo,
entra en la nocién teolégica del mismo, al sefialarse en la dltima re-
daccién de este tema, que la accién temporal que el seglar realiza,
de una forma especifica, debe ser hecha por él, buscando el reino de
Dios. Desde que el Concilio ha visto una relacién entre la funcién y
la misién de la Iglesia y la funcién y misién del mundo, ha sido sen-
cillo introducir, en la definicion eclesiolégica del seglar, esa tercera
caracteristica de su relacién con el mundo. Ella calza en una defini-
cion eclesiolégica, porque el seglar realiza la accién temporal propia,
caracterfstica suya, buscando con ello el reino de Dios; y el concepto
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de “reino de Dios”, es evidente que ya pertenece al hecho, a la reali-
dad misteriosa, pero rica, profundamente rica, de la Iglesia.

Para seguir avanzando, podriamos preguntarnos, ¢cudl es el re-
sultado de la reflexién conciliat?. Vistos los dos “momentos”, a que
ros referfamos, podrfamos ya preguntarnos ¢a qué ha llegado el Con-
cilio, en su reflexion sobre el seglar? El Concilio ha llegado, a lo si-
guiente: El laico se define de tres maneras, o con tres notas o elementos.
En primer lugar, genéricamente, por su pertenencia activa a la Iglesia,
ya que ¢l participa activamente en la misién de la Iglesia, que, como
hemos dicho antes, consiste en la edificacién constante a través del
tiempo, y hasta el “final de los tiempos”, del Cuerpo de Cristo. Segtin
esa primera nota que el Concilio nos muestra en la definicién del laico,
resulta que sacerdotes y laicos tienen de comin la actividad cristiana.
Las dos cosas: el ser cristiano y la actividad cristiana, son propias
tanto de los sacerdotes como de los laicos, y por eso hemos hablado
aqui de un primer elemento de definicion de cardcter genérico.

En segundo lugar, y también con esta misma orientacién, el Con-
cilio rechaza claramente la afirmacién que se hizo de alguna forma si no
del todo explicita, por lo menos implicitamente, de que la Iglesia es
dominio del clero, mientras el mundo seria el dominio del laico. Esta
afirmacién aparecié de alguna forma no del todo clara, pero por lo
menos sugerida, en una célebre polémica que ha ocupado el pensa-
miento teoldgico en estos Gltimos afos. Una polémica que plantearon
¢l célebre tedlogo Karl Rahner y un profesor también tedlogo jesuita
llamado' el padre Baumgartner. ¢Qué decian? No podemos detenernos
en la polémica, que es larga; pero en sintesis sostenfan que de alguna
forma, cuando el laico se entrega a una actividad de evangelizacién,
en cierto modo se desnaturaliza su condicién de laico, de algiin modo
empieza a no ser del todo laico. El Concilio ha contestado muy bien
esta afirmacién; diciendo que la Iglesia no es sélo dominio del clero,
como tampoco el mundo es sélo dominio del laico.
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En tercer lugar, se sigue de la caracteristica que analizamos que
¢l laico tiene un modo propio, y peculiar, de realizar su accién en la
Iglesia.

2% caracteristica: Ya no se trata de definir al laico de una manera
aenérica, aquello que es comin entre él y ¢l sacerdote, sino de defi-
nitlo en forma mas especifica. Y en este intento aparecen lo que po-
driamos llamar ¢l modo negativo y el modo positivo.

El modo negativo, ¢cudl es? Que el laico no desempeiia, como
lo hemos dicho antes, una funcion oficial en la Iglesia. Participa cict-
tamente en la misién de la Iglesia y de su actividad, pero lo hace sin
oficio, y por tanto su participacién a la edificacion del Cuerpo Mistico
de Cristo tiene un cardcter que podriamos llamar no clerical.

Ahora si queremos definir al laico, ya no solamente de modo
ncgativo sino positivo, entonces ya aqui entra esa referencia cristiana
a este mundo. El laico estd especificamente volcado al mundo en que
se sita, en el que trabaja, y en el que realiza sus esfuerzos funda-
mentales, sus esfuerzos primarios.

Cuando en esta definicién especifica, positiva, entra esta nota de
rclacion con el mundo, el Concilio quiere decir lo siguiente:

1) Que lo propio del laico consiste en colaborar en el proceso
de este mundo hacia la salvacion.

2) Que esta relacién con el mundo en la que ¢l laico estd com-
prometido forma parte esencial de la misién de la Iglesia, pues ésta
no se agota en la predicacién de la “Buena Nueva” y en la adminis-
tracién de los Sacramentos para salvar a los hombres, sino que tiene
que ser también el alma v fermento del mundo que va construyéndose
delante de nuestros ojos.

3) Se sigue de esta afirmacién que tanto el laico como el sacer-
dote tienen, como hemos dicho antes, su mision especifica dentro de
la funcién primordial de la Iglesia, que es lo que llamamos evangeli-
zacion; y que cada uno, tanto el sacerdote como el laico, tienen que
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dar su contribucién especifica para ordenar los asuntos temporales para
la salvacién. También el sacerdote, pero otra vez de diferente manera.
El laico tiene que dar esa contribucion especifica para ordenar el mun-
do a Dios, envuelto, sumergido, en las realidades del mundo, dirigien-
do al mundo, consiguiendo la salvacién del mundo desde dentro, y en
cambio el clero, el sacerdote, la misma jerarquia, han de hacerlo desd:
fuera mediante su magisterio, v en general mediante la actividad pas-
toral.

Con esta definicién del laico hemos visto que éste estd como
abierto a dos grandes campos, a dos grandes realidades en las que tiene
que trabajar con todas sus fuerzas; de lo que se sigue, precisamente,
la tensién propia de la vida seglar. Estas dos realidades en las que ¢l
laico estd situado, en las que el laico es activo, hemos visto que son:
por una parte el mundo, por otra parte la Iglesia.

Ahora sigamos avanzando y veamos, en primer lugar, cudl es Ia
misién del laico en el mundo v, en segundo lugar, cudl es la mision
del Jaico en la Iglesia. Por tanto, veamos el laico y el mundo.

Primero, conviene que examinemos el problema que esta inte-
rrogante lleva consigo. Para verlo podriamos, entre tantos numerosos
testimonios de todo tipo, leer algunos especialmente significativos. Por
¢jemplo: un tedlogo muy conocido, sobre todo a partir del Concilio,
el holandés Gilebek, decfa, en una conferencia suya, precisamente
cuando empezaba a discutirse el célebre Esquema trece —que es hoy
la constitucién pastoral de la Iglesia en el mundo presente—, lo si-
guiente: “Mientras en Roma se retine el Concilio vemos que en el
mundo entero se celebran multiples conferencias en la cumbre, de las
que depende ¢l bienestar de los pueblos. En su conferencia en la cum-
bre, la Iglesia trabaja tnicamente por el futuro posthistérico del mis
alld, mientras que en las conferencias de los grandes de este mundo
se trabaja en la construccién del mundo para un futuro mejor de toda
la humanidad”. La cuestién planteada asi —dice el tedlogo— es an-
gustiosa. ¢Podemos y debemos nosotros los fieles, miembros de una
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Iglesia de esperanzas escatoldgicas, aceptar este dualismo entre la Igle
sia y el mundo? ¢Las grandes esperanzas terrenas de la humanidad
son quizds extraias a la esencia misma de nuestra vida teologal en el
Espiritu Santo y en Jesucristo nuestro Sefior? Este es el problema.
A esta interrogante que se plantea el tedlogo holandés habia respon-
dido mucho antes un escritor marxista de gran calidad, y lo habia
hecho, como es logico, negativamente, diciendo que el mundo no se
explica mds que por si mismo, que Dios no tiene nada que hacer
con el mundo. Lo habia dicho en un célebre libro suyo que se titula
“El trono de Dios estaba vacio”, vy habia descrito por qué el trono
de Dios estaba vacio mientras por el mundo soplaba una corriente
de aire frio, como por las habitaciones vacias, antes de llegar los nue-
vos inquilinos.

Este es, pues, el problema. Por tanto tenemos que iniciar una
reflexion que obligadamente tiene que ser breve, y en cierto modo
elemental. En primer lugar sobre esta relacién Iglesia-Mundo, porque
esa reflexién nos ayudard después a determinar con mayor compren-
sién cual es la misién del seglar en la construccion de ese mundo.

Hasta hace poco hemos encontrado frecuentemente entre nosotros
una solucion defectuosa al problema de las relaciones entre la Iglesia
y el mundo. Para muchas gentes, gentes cristianas, gentes practicantes, el
cristianismo en su vida parecia ser como una realidad al margen y por
encima de la vida humana en ¢l mundo. La misma vida cristiana suya
daba la impresién de ser como una superestructura de la vida humana
normal, y por eso la vida en el mundo permanecia extrafia a la fe
cristiana como tal. La vida religiosa verdadera para estos cristianos
no tenfa lugar mds que en el templo, y en sus cercanias. El cristia-
nismo, entonces, como consecuencia de esta postura habitual, existen-
cial, aparecia como un mundo aparte donde se hablaba de Salvacién,
de Cruz, de Resurreccién y de Eternidad. Pero gracias a Dios en los
titimos tiempos ha empezado en la Iglesia un cambio de postura. Los
laicos y los sacerdotes han buscado y han encontrado una solucidn
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mucho mds recta, mucho mds verdadera, al problema planteado por
las relaciones de la Iglesia v del mundo. ¢Cudles son, en resumen,
muy en resumen, los resultados de esta investigacion mds positiva?
Pues, en primer lugar, el pensamiento teoldgico actual ha recordado
una cosa que estd ya en la Sagrada Escritura, es decir ha aclarado, ha
iluminado la doctrina, con el concepto biblico de la Creacién. La Crea-
cién para la Sagrada Escritura no es una realidad terminada, no es una
realidad cerrada en si misma, como puede ser una bola de billar. La
Creacién para la Sagrada Escritura cs una realidad dindmica, en movi-
miento. Una realidad dindmica en marcha que se dirige hacia un futuro
venidero, que camina hacia una plenitud futura. La Creacién, por tan-
to, mirada con la luz de la Sagrada Escritura, es como un gran proceso
que avanza constantemente en un sentido lineal hacia su meta, y la
Lscritura deja en claro que es el hombre, que es la humanidad, la qus
ticne ¢l encargo, por parte de Dios, de continuar la obra de los seis
primeros dias. Dios lc ha entregado al hombre como una tierra inaca-
bada, una tierra en semilla, que el hombre tiene que cultivar y hacer
ctecer, desarrollar v perfeccionar.

El padre jesuita Desorrd, en uno de sus articulos sobre esta cues-
tién, escribia estas bellas palabras que resumen muy bien el pensa-
miento biblico: “Durante este séptimo dia que es el dia de la Historia,
“ acabada la creacién del mundo, parece haberle dicho Dios a Adin,
“ 'y a través de Addn a la Humanidad: Yo volveré en la mafana del
“ octavo dia, el dia de la eternidad, para recobrar la vieja tierra,
* que vosotros habéis asi perfeccionado durante los milenios de His-
“ toria. Yo haré entonces la tierra nueva, de la que os habla el Apo-
¢ calipsis que se convertird en taberndculo de mi unién con los hom-
“ bres, en la tienda donde han de consumarse las bodas de Cristo con
¢ la Humanidad”.

Ademds de esta visién de la Creacion, que el hombre tiene que
llevar a su meta, a su limite, a su plenitud, el pensamiento teolégico
moderno se da cuenta que Dios ha creado el mundo para comunicarse
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con el hombre y para estar presente El mismo, en ese mundo creado
por El; en nuestro hermano Jesucristo. Esta afirmacién es también
importante para aclarar desde su perspectiva el valor del mundo, la
relacién que el mundo tiene con la Iglesia; porque si decimos que Dios
ha creado al mundo, pensando ya en situar alli al hombre, pensando ya
en comunicarse con el hombte, en comunicarle la vida divina, su misma
vida trinitaria; si Dios ha hecho el mundo, pensando por lo menos
scgtin la Escuela teoldgica, en enviarle a Jesucristo, v hacerse presente
El, a través de Jesucristo nuestro hermano; entonces podemos decir,
como dicen algunos tedlogos modernos, que en la Economia de la
Salvacién, en la economfa del pensamiento de Dios, del designio e
Dios, el mundo es una expresion objetiva de la comunién de los hom-
bres con el Dios vivo. El mundo es, dirfamos, como lo que muestra
hacia afucra que el hombre se esti comunicando en la interioridad,
en la intimidad, con el Dios vivo, y también es una expresion de la
respuesta que el hombre da desde el fondo de su alma a la llamada
del Dios vivo que rctumba a veces como en silencio elocuente, en el
fondo del corazén. Y de esa historia, de esa historia sagrada de sal-
vacion, que se realiza en el hombre que tiene cuerpo, que con ¢l
cuerpo se relaciona esencialmente con el mundo, el mundo vendria a
ser como una expresion exterior aunque la palabra no es exacta, obje-
tiva, de toda esta historia sagrada que se estd realizando dentro del
hombre, de todo ese quehacer de Dios, al que el hombre responde
algunas veces afirmativamente, y otras, por desgracia, negativamente.
Por eso algin tedlogo llama al mundo, como un cristianismo implicito.
Pero esto hay que entendetlo de la forma que antes he explicado,
porque la expresion puede prestarse a interpretaciones erréneas. Si-
guiendo este pensamiento; al lado de esta expresion que es el mundo;
de la historia que se cstd realizando en el hombre, de esa historia de
amor que Dios realiza en su alma; de su respuesta o de su no res-
puesta; al lado de esa como expresion implicita objetiva del cristia-
nismo que cs el mundo, estd la Iglesia no implicita, sino que explicita



APOSTOLADO LAICO 123

de fe, de culto, y de Sacramentos, como una expresién directa y sacral
de esta realidad, lo cual quiere ambas realidades: la de “mundo”,
expresion implicita, y la de Iglesia, expresion explicita de la voluntad
de Dios sobre los hombres. Aun cuando realidades separadas y aun
conservando la Iglesia su identidad propia, de realidad misteriosa y
sobrenatural y ¢l mundo su identidad de realidad profana, son de al-
guna forma complementarias, v una recalidad se explica por la otra,

También, v ¢éste es un punto nuevo en la reflexién sobre rela-
ciones del mundo v de la Iglesia, no podemos entender las relaciones
entre ambos sin tener como centro, como cje de nuestro trabajo, cl
acontecimiento histérico de la salvacion por Jesucristo, que es para
nosotros la presencia gratuita y absoluta de Dios.

Desde este eje: de la revelacion que es Cristo, Dios y Hombrz,
la Scgunda persona de la Santisima Trinidad encarnada en la natura-
leza humana, y por lo tanto unida a las condiciones de la Historia,
podemos decir con el pensamiento teoldgico moderno que la existen-
cia humana se ha hecho presencia de Cristo en nosotros, y por su
accion, expresién objetiva de la comunicacién absoluta dé Dios al hom-
bre, v de la respuesta que Dios le da al hombre.

La condicién humana, por tanto, en su confesion histdrica se ha
convertido, podemos decir que de hecho, en la materia y el espacio
concretos de la manifestacion histérica de la vida teologal en Cristo.
Nosotros hemos sido llamados a la vida sobrenatural, a la realidad
sobrenatural, a la vida teologal y a la condicién humana en su expre-
sion histérica. Es como la materia v el espacio concretos en que este
hecho se estd realizando dentro de nosotros, dentro de cada hombre,
puesto que todos los hombres son Illamados por Cristo a vivir su mi-
sion de hijos de Dios. Es decir Jo temporal, y toda la realidad llamada
profana pueden ser asumidas en una vida teologal. Gracias a Cristo

Nuestro Sefior toda la historia humana estd como envuelta en el amor

de Dios.
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Todo lo que hemos dicho anteriormente no significa que estas
dos esferas, el mundo v la Iglesia, queden confundidas. Por el con-
trario, desde esta perspectiva, lo temporal sigue siendo profano, y lo
serd cada vez mds. Dice el Concilio que es justo que lo sea. Lo tem-
poral pedird cada vez mds su autonomfa, querrd cada vez mds vivir
en su entidad propia.

Al Tado de lo temporal la Tglesia seguird cumpliendo su funcién
sagrada; serd una realidad ante la que hay que descalzarse, como se
descalzaba Moisés, para entrar en comunicacion con Dios, y seguird
realizando a través del tiempo su obra santificadora.

La vida temporal, en cambio, que estard caracterizada por esta
autonomfa, no deberd nunca sacralizarse sino santificarse, pucs es dis-
tinto decir que una cosa se hace sagrada, a decir que una cosa se hace
santa.

Se hace sagrada una cosa cuando se toma de su uso normal, y se
la entrega solamente a Dios, y pierde su uso normal. Una cosa se hace
santa v puede scguir siendo profana, como una bendicién a un campo,
lo santifica de alguna forma y hace intervenir alli mds especialmente
la bendicién de Dios, pero no cambia el cardcter profano de ese campo.

Ya situados dentro de esta exploracién de teologfa moderna pode-
mos aclarar con mds precisién cudl debe ser la accion del laico en el
mundo, y no solamente cudl debe ser, sino cémo tiene que realizarse.
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Segunda Parte

ACCION DEL LAICO EN EL MUNDO

RATAREMOS ahora de ver en qué consiste la tarea del laico
en el mundo. En general podemos decir que, por una parte,
su misién es la de la creacién consiguiendo que el mundo sea
cada vez una expresién mds clara de la comunién de los hom-

bres con el Dios vivo para impedir que el mundo y su accidon sean
un obstdculo puesto entre Dios y el hombre, y, por otra parte, en
sentido positivo, obteniendo que el mundo con su.accién propia sea
cada vez mds un vehiculo que favorezca el encuentro del hombre
con Dios.

El laico tiene que realizar esta tarea, la que solamente al laico
compete y en la que nadie puede sustituirlo. El Concilio nos lo dice
textualmente: “Enderezar todo el orden temporal y ordenarlo a Dios
por medio de Cristo, teniendo como guia la luz del Evangelio y la
mente de la Iglesia, y movido por la caridad ctistiana®.

Vamos ahora sencillamente a tratar de analizar un poco estos dos
términos que aparecen en la frase conciliar. La palabra “enderezar” y
la frase “ordenar a Dios”, porque es evidente que hay una distin-
"cién entre ambas. Enderezar todo el orden temporal y ordenarlo a
Dios por medio de Cristo. ¢En qué consiste este enderezamiento’ del
orden temporal y en qué consiste o cémo se llega a ordenar todo el
mundo a Dios? ;

Ese enderezar ha de hacerse consiguiendo la mayor perfeccion
posible para las cosas de este mundo. Expliquemos un poco la afic-
macién. El mundo tiene entidad propia. El mundo, por tanto, no es
s6lo un pretexto para santificarse, o un medio como, entendiendo mal
a San Ignacio, podria pensarse que es. El mundo no se endereza, si no
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se consigue ¢l fin especifico de cada una de sus actividades o reali-
zaciones, es decir una fdbrica, por ejemplo, no se endereza porque se
envien algunos obreros a ejercicios, cosa santa y buena, sino se endere-
za si la fdbrica procura producir, cada vez mds v mejor, v con los
precios mds bajos.

Eso es lo que creo yo que quiere decir el Concilio, cuando le
encarga al seglar que trate de enderezar el mundo. Es decir, le pide
trabajar para que el mundo responda a sus mismas exigencias, a sus
mismas cualidades y quiere que el seglar trate de desarrollar con la
mayor perfeccién posible cada uno de sus aspectos y cada una de sus
realizaciones. Ahora bien, esta accién del seglar en el mando no queda
reducida a enderezarlo sino que ademds tiene que ordenarlo a Dios,
y el ordenar a Dios supone como dos tareas, como dos exigencias com-
plementarias.

La primera es poner todo al servicio de la vocacion total del
hombre. Todo lo que hay en el mundo debe ser puesto al servicio
total de la vocacién del hombre. Para que esto se consiga debemos
alcanzar el miximo respeto para la dignidad de la persona humana,
idea y ensefianza que estd ya en las primeras pdginas de la Escritura,
pero que el Concilio Vaticano II ha querido poner mucho mids de
actualidad porque ciertamente en torno a ella hay un problema muv
grave. En este mundo nuevo, en este mundo inmenso del avance de
la técnica, de la ciencia, en el cual el hombre estd ya camino de las
estrellas, el mismo hombre en su interioridad ha dejado de tener im-
portancia. Ha dejado de pensarse que todo lo que se hace, todo lo
que se construye debe ser precisamente al servicio del hombre, debe
estar al servicio de su desarrollo ético, de su desarrollo religioso, de
su encuentro con Dios; por eso dentro de ese poner a la Creacién
entera al servicio de la vocacién total del hombre, es importante qua
en nuestros trabajos en la vida social, en la vida econémica, en la vida
politica, en cada uno de los aspectos del quehacer temporal, tengamos
un médximo respeto por la dignidad de la persona, hecha a imagen de
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Dios y llamada a la mds alta vocacién a que un hombre puede ser
llamado, la de ser hijo de Dios,

La segunda tarea es la de poner todo al servicio del hombre mis-
mo en su vida social terrestre. El mundo estd hecho en tal forma que
a la vez tiene en cuenta la necesidad de la persona, la dignidad de la
persona, ¢l respeto de la persona humana, y trata de facilitar en todas
sus actividades la creacién de un clima comunitario. La persona en la
economia de la salvacién no se salva aisladamente, se salva situada en
una comunidad, se salva situada en un pueblo, y es necesario, para
ayudarla a conseguir su fin total, que el mundo también se esfuerce
por crear condiciones fdciles para esa vida y para ese clima comuni-
tarios. Naturalmente, al mismo tiempo, debe quitar los obsticulos es-
tructurales que hacen dificil, cuando no imposible, si no se vive en
un alto grado de heroicidad, la misma vida cristiana, Este es un pro-
blema tipico y especial del mundo moderno. Este crea muchas veces
unas estructuras tales de vivienda, de trabajo y de barrio, que hace
muy dificil, por no decir imposible, la misma vida cristiana. Por eso
vamos a ver que el realizar esta labor temporal puede tener alguna
relacién, al menos indirecta, con el anuncio del Reino de Dios en la
tierra. Ademds en esta ordenacién a Dios debe construirse el mundo
como una realidad suprema integradora; que el mundo no disocie, que
el mundo no separe, sino que trate de integrar las culturas, los valores
de cada pueblo, la capacidad de cada hombre, en un gran esfuerzo
colectivo, en un gran esfuerzo comunitario. Si esto se consigue serd
como un signo, de lo que es la imagen de Dios para el hombre. Ex-
presion, es cierto, incompleta, ya que le faltard la dimensién religiosa.

No tenemos tiempo de examinar en cada una de sus partes c6mo
realiza el laico su funcién en el mundo. Podriamos a este respecto
hacernos una pregunta importante. ¢Tiene este enderezar y ordenar a
Dios el mundo un valor apostdlico? Hemos de contestar que la obra
temporal en sf misma, lo que se llama ahora la obra civilizadora, sola-
mente. tiene un valor religioso que podriamos llamar indirecto, en
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cuanto seria o ayudaria a realizar lo que, utilizando la terminologia
moderna, llamarfamos la “preevangelizacién’, Es decir, preevangeliza-
cién, ya que de alguna forma, en un sentido estructural, quita obs-
tdculos al reino de Dios predicado y realizado en la tierra.

Si esa actividad es verdaderamente humana y reflexiva, le plan-
tea al hombre interrogantes mds o menos profundas que empiezan a
descubrirle, si es que no lo ha descubierto antes, el horizonte religioso.
Entonces ¢En qué estd, podriamos preguntar de nuevo, el valor apos-
tolico de la accién temporal? Para contestarlo acabadamente hay que
pasar al siguiente punto y estudiar la cuestién del laico y de la Iglesia,
porque cuando hablamos de valor apostdlico o de realidad apostdlica,
tenemos que recurrir a la Iglesia para encontrar la explicacién corres-

pondiente.
El laico y la Iglesia.—Lo que es apostdlico en la accién tempo-
ral, =y quisicra subrayar esta idea, porque es central para entender

uno de los ejes de esta conferencia—, no es la materia sobre lo que
se trabaja. La accién politica, la accién social, la accién cultural, la
accién familiar, la accién econémica, son materias profanas y nunca
una materia profana puede dejar de serlo para convertirse en materia
apostélica.

Por tanto en la accién temporal que realiza el hombre en dos
aspectos, del “‘enderezamiento” y “ordenamiento a Dios”, tal como
lo hemos explicado, no es apostélica la materia sobre la cual se actia
sino la “actitud” con la que trabaja el hombre esa materia.

Lo apostélico es la actitud que el hombre asume al trabajar v
perfeccionar la materia profana entregdndose mediante un compromiso
temporal, a la construccion de un mundo mejor.

Eso es lo que tiene valor y entidad apostélica, porque hablando
de apostolado, siempre lo referimos al hombre. El apostolado no se
puede referir en el sentido estricto a una realidad temporal; el apos-
tolado es algo que se refiere al hombre, y por eso lo apostélico de la
accién temporal, no es la materia que sigue siendo temporal, sino la
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actitud del hombre que la trabaja. Si dicha actitud es ejemplar,
en la misma vida, y ademds estd impregnada de vivencia religiosa, de
contacto con Dios; si se la ve llena de Dios, y movida por Dios para
mejorar el mundo, aun cuando quien la asuma esté inmergido en el
mundo plenamente, y sea un hombre representativo del momento,
en lo temporal y responda a la mayor exigencia del mundo, dicha ac-
titud —digo— serd apostélica. Si ademds de eso, el sujeto tiene una
vida religiosa profunda, que lo llena todo; que cae en medio del
mundo, como un fermento, como una semilla, que puede hacerlo cre-
cer todo en Cristo; entonces su accién es apostdlica,

Y aqui nos situamos en una de las enseianzas del Concilio Vati-
cano II. Este dice que el apostolado especifico del seglar es el apos-
tolado del testimonio de vida. Creo que nada mejor que escuchar al
Concilio en los dos breves pdrrafos, en que habla de estas dos cues-
tiones.

Dice de la primera cuestién, es decir del testimonio de vida, que
es uno de los elementos del apostolado, y de la evangelizacién especi-
fica del seglar, Los seglares cumplen esta misién de la Iglesia en el
mundo ante todo con la concordancia entre su vida y su Fe, con la
que se convierten en la luz del mundo ]

Recordemos que en la Sagrada Escritura se pide muchas veces
al fiel que sea luz del mundo. Jesucristo pedia a los apédstoles. que
fueran sal de la tierra y luz del mundo, “para que viendo vuestras bue-
nas obras glorifiquen al Padre que estd en los cielos”,

La concordancia entre vida y fe supone y exige la honradez en
todos los negocios, ““la cual atrae a todos hacia el amor de la verdad
¢y del bien y finalmente a Cristo y a la Iglesia, con la caridad frater-
“ na, con la que participando en las condiciones de vida, trabajos, su-
“ frimientos y aspiraciones de los hermanos, disponen insensiblemente
“ los corazones de todos hacia la accién de la gracia salvadora, con la
“ plena conciencia de su papel, en la edificacién de la sociedad, por
“la que se esfuerzan en llenar de magnanimidad cristiana, su activi-

9.—Signo de los. .,
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“ dad doméstica, social y profesional. En esta forma su modo de pro-
“ceder va penetrando poco a poco en el ambiente de su vida y de
“su trabajo”. He aqui pues una expresién, una como definicién que
da el Concilio de lo que es el testimonio de vida.

Asi, su manera de vivir en la vida terrena, con una fe que con-
cuerda con el modo de proceder, va penetrando poco a poco en el
ambiente y en el mundo de su trabajo.

Pero el solo “testimonio”, como primer elemento, del aposto-
lado seglar especifico, no es suficiente muchas veces. No basta que
los hermanos que estdn cerca entiendan, que si tal hombre vive en esa
forma es porque cree en Cristo, y que esto los llame hacia el Sefor; lo
que ocurre sobre todo en aquellos ambientes o comunidades en que
todavia no se ha producido una descristianizacién avanzada. No siem-
pre entienden los compafieros por qué este hombre vive asi, y entonces
es necesario interpretar, aclarar, autentificar el testimonio de vida.
Viene entonces la segunda parte de lo que es Evangelizacién y apos-
tolado seglar en sentido propio, o sea, el anuncio de la Palabra.

El Concilio nos dice que este apostolado debe abarcar a todos los
que se encuentran en el ambiente v no debe excluir bien material o
espiritual alguno que pueda hacérseles; pero los verdaderos apéstoles,
lejos de contentarse con esta sola actividad anterior: (el testimonio de
vida), deben poner todo su empefio en anunciar a Cristo ante sus
préjimos también por la palabra.

No solamente con la vida, sino con la palabra, pero, agrego yo,
con una palabra que no toma como pretexto la vida, sino que trata
de ser, como una explicacién profunda de la verdad de aquella vida.

También la palabra, porque son muchos los hombres que sélo
pueden escuchar el Evangelio o conocer a Cristo por sus vecinos
seglares.

Si, son muchos los hombres, que solamente a través de los se-
glares: de su presencia y actividad en el mundo, de su testimonio en
la vida, y cuando es necesario, de la palabra luminosa, pueden conocer
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a Cristo y a la Iglesia, y si los laicos no se entregan a esa su vocacion
en el mundo ni estin dispuestos a ser “la sal de la tierra y la luz del
mundo”, esos compafieros suyos no tendrdn ningdn puente por el cual
atravesar desde la inseguridad hasta Dios, Jesucristo y la Iglesia. De
aqui, se sigue la grave responsabilidad del seglar, en esta hora dificil
y urgente del mundo y de la Iglesia. Es necesario, que subrayemos
continuamente, una y otra vez esta frase tan breve, tan escueta, pero
tan elocuente, con la cual asi como con otras muchas el Concilio le
recuerda al seglar la grave responsabilidad, pero al mismo tiempo la
dulce vocacién que supone ayudar a Cristo en la extensién de su
Iglesia. Introducir en el conocimiento de Dios a los hermanos que
estdn en su proximidad. .

Esto es lo que constituye la Evangelizacién.

El testimonio de vida que no debe darse fuera de la vida, sino
metido el laico en las condiciones de trabajo y de sufrimientos, de as-
piraciones de medio. La palabra que aclara, que interpreta, que abre
caminos. Recuerden que hace un momento he dicho, que el seglar
tiene una misién especifica en la Iglesia y también una misién espe-
cifica en el mundo. Ahora bien, esta Evangelizacién de tipo seglar,
la realiza el laico situado en el mundo, participando de la accién tem-
poral, porque se puede estar en el mundo, pero sin participar en él,
sin contribuir a su marcha, su crecimiento y su desarrollo. Todo esto
el seglar debe hacerlo de una manera ejemplar presidiéndolo todo
con las virtudes teologales, porque si solamente hay honradez y cum-
plimiento de los deberes fundamentales de estado, con ello no nos
distinguirfamos, por ¢jemplo, de un compaiiero, de un hermano que
fuera marxista. Lo que hace que nuestra presencia en la vida, nuestra
accién temporal, tenga un valor evangelizador, un valor “apostélico”,
es que esté presidido por las virtudes teologales.

El texto conciliar que hemos venido glosando nos explica cémo
el seglar tiene que vivir a su manera estas virtudes teologales.
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Nos lo explica con muy pocas palabras, pero con bastante pre-
cisién y profundidad. Nos dice que la Fe, en el seglar, es aquella
actitud suya, ayudada naturalmente por la luz de Cristo y por la gra-
cia que le hace buscar en todo acontecimiento por pequefio que sea,
por poco importante que parezca, la voluntad de Dios. Es la Fe la que
ayuda al seglar a ver a Cristo en todos los hermanos, y que al mismo
tiempo le permite juzgar rectamente del verdadero sentido y valor
de las cosas. La Esperanza como virtud teologal, tiene también una
expresion concreta en la vida del seglar, que la sefiala el Concilio en
dos aspectos: 1? Dedicindonos a la extensién del reino mediante esa
accion temporal, hacemos que el reino vaya acercindose y esa es la ac-
titud de la esperanza: la de llegar a que el reino se realice en nosotros.
2? Estima el Concilio que cuando las tribulaciones se viven con Fe
pensando que frente a la gloria futura ellas no tienen importancia,
el cristiano practica la esperanza; y la caridad: propio del seglar es el
hacer el bien, para atraer a los otros a Cristo, hacer capaces a los otros
laicos de expresar ellos también el espiritu de las bienaventuranzas.

Yo quisiera leerles un pirrafo en el que se expresa con una graa
belleza, en qué consiste ese espiritu de las Bienaventuranzas del se-
glar: “La caridad de Dios que se ha derramado en nuestros corazones
por virtud del Espiritu Santo, que nos ha sido dado, capacita a los
seglares para expresar realmente en su vida el espiritu de las Biena-
venturanzas. Imitando a Jestis pobre, no se abaten por la escasez ni se
hinchan por la abundancia de bienes temporales. Imitando a Cristo
humilde no ambicionan glorias vanas sino que procuran agradar a
Dios antes que a los hombres. Dispuestos siempre a dejarlo todo por
Cristo y a padecer persecucién por la justicia, recordando las palabras
del Seiior: Si alguien quiere venir en pos de mi, niéguese a si mismo,
tome su cruz y sigame, se ayudan mutuamente en todas las necesi-
dades”.

Ahora bien, dicho lo anterior, o sea después de hablar de esta
evangelizacién al modo seglar compuesta de esos dos elementos: tes-
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timonio de la vida y de la palabra en su mundo, sentimos que se nos
plantea una nueva pregunta: ¢Es asi entonces que el laico no puede
realizar como tal, el apostolado que el Concilio llama de la “comunt.
dad Iglesia”, y sobre todo el apostolado que se puede llamar mads
directamente de evangelizacién y santificacion?; (el laico no puede rea-
lizar, por ejemplo, una actividad litdrgica, una colaboracién en Ia
catequesis? Evidentemente que si, contestamos; y al realizarla no se
desnaturaliza su cardcter. Lo que ocurre es que, realizado por el laico
este apostolado, no hace el apostolado especifico suyo, sino que en-
tonces estd participando en un apostolado que es genérico, porque lo
comparte también con el sacerdote y con el obispo.

Antes de terminar esta conferencia, habria que hablar, unos mi-
nutos del apostolado individual, y del apostolado asociativo.

El Concilio en el decreto del apostolado de los seglares, insiste
mucho en la importancia del apostolado individual. Sostiene que esta
es la base de todos los demds apostolados, y ademds que es insustitui-
ble; bastaria con que cada seglar por su cuenta realice su apostolado,
en ese campo especifico suyo del testimonio de vida y anuncio de la
palabra. Se llega pues, a sostener, que el apostolado de tipo genérico,
en el que participa con el obispo y con el sacerdote, no setia por tanto
tan necesario, ni habrfa que insistir tampoco, como se habfa insistido
antes, en la necesidad de un apostolado de tipo asociativo.

Pero la Iglesia muy sabia y muy conocedora de la realidad del
mundo, y de las realidades suyas proyectadas al mundo, como es, nos
dice después de hablar del apostolado individual que el apostolado
asociativo y organizado es también necesario. La Iglesia nos da cuatro
razones para explicar por qué el apostolado organizado es completa-
mente necesario y mds urgente que nunca en este momento que es-
tamos viviendo.
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Primera razén.—El hombre es un ser social por naturaleza.

Segunda razén.—El apostolado organizado y asociativo, es un
signo de la comunién y de la unidad de la Iglesia.

Ahora las dos siguientes razones de gran importancia:

Tercera razén.—Porque el apostolado asociativo sirve de apoyo
al laico y lo organiza para el individual. En este mundo en que estamos
viviendo con tantas dificultades, y que ficilmente crea un vacio en el
corazén del hombre; en este mundo con tantas tentaciones sobre to-
do con la tentacién actualisima de la incredulidad, en la inseguridad
que se produce por su constante secularizacién, por el mismo avance
de la ciencia y de la téenica; en este mundo en que la pesantez de las
circunstancias de la vida, puede tantas veces hundir al laico, es nece-
sario, muchas veces, que el laico viva organizado porque de no set
asf muchas veces ni siquiera podrfa organizar su apostolado individual.
La organizacién, la asociacion le apoya, le da dnimos, le sustenta en
medio de las dificultades del mundo, de la pesantez de la vida tem-
poral y de alguna manera lo alienta para que inicie su apostolado
propio.

Cuarta y tGltima razén.—Este apostolado asociativo, da eficacia
a la accién por la unién de esfuerzos. En este mundo en que cada
dia se construye mds, no a nivel nacional, sino que a nivel internacio-
pal y mundial, en que los problemas no son pequefos problemas que
se dan en pequefias localidades, sino que son problemas que se ex-
tienden a todo el horizonte del universo; en este mundo en que las
grandes preocupaciones son plenamente universales; es necesario que
para responder a esas preocupaciones y para dar solucién a los pro-
blemas, nos unamos consiguiendo asi la eficacia en esa accién por la
unién de las fuerzas.

Este .apostolado asociativo, puede ser: a) un apostolado privado,
el apostolado que realizan unos cuantos amigos que dedican unas ho-
ras a la semana a la catequesis, a visitar enfermos, o que tratan de
reunirse en alguna casa, para examinar a la luz del Evangelio la accién
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temporal en que estan situados; b) puede ser un apostolado oficial,
es decir un apostolado cuya organizacién la Tglesia ha aprobado y
bendecido, v que estd regulado por unos estatutos que han sido pre-
sentados a la aprobacién del Obispo, o a la aprobacién de la Santa
Sede; y ¢) puede ser finalmente este apostolado colectivo un apos-
tolado piblico, que es aquél que se recibe a través del mandato gue
la jerarquia da a una determinada organizacién de la Iglesia o a un
determinado Movimiento suyo, a través del cual dicha organizacién
queda directa e inmediatamente unida con la Jerarquia, sin que esto
obste, como dice también el decreto de los seglares, a que éstos tengan
la direccién del Movimiento y hagan que él participe de alguna forma
misteriosa en la misma responsabilidad de la Jerarquia, porque tienen
encargo por parte del Obispo u Obispos de ayudarle a la Iglesia Je-
rirquica a evangelizar una parte, un sector o un ambiente del “mundo”.

Con este breve camino, con este ir avanzando de idea en idea,
hemos llegado, muy elementalmente, lo comprendo, quizds en algunas
cosas muy confusamente, y de una forma ademds incompleta, a pre-
sentarles a Uds. lo que debe ser el apostolado de los seglares.

En qué consiste, cémo se realiza, cudl es su apostolado especifico
y cudles las formas de su participacién en el apostolado genérico de
la Iglesia.

Y llegamos asi al final de esta leccidn.

Estamos ahora, podriamos decir, como empezando a descubrir lo
que puede ser la accién del laico en la Iglesia y en el mundo. A veces
pensamos c6mo va a ser el futuro, cuando animados por este espiritu
y siguiendo esta vocacién que el Concilio les da a los laicos que es-
cuchen la llamada de la Iglesia, no uno, ni unos cuantos, millares y
millares de laicos en cada pafs se pongan en marcha para responder
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a ese Hamamiento. Para darnos cuenta lo que serd ese futuro en que
millares y millares de laicos escuchen el llamamiento de la Iglesia,
quisiera yo, contarles una pequefia anécdota:

Hace muchos afos tuve que hacer un viaje al Brasil. Era con
ocasién del Congreso Eucaristico de Rio de Janeiro; lo que les cuento
ocurria en uno de los actos del Congreso, un juego escénico de los
trabajadores catélicos brasilefios; un juego escénico realizado en el am-
biente inmenso del estadio de Maracand, presentaba la- relacién del
trabajo con la Eucaristia, y en el juego aparecian interviniendo cen-
tenares, millares de negros. Su nimero fue gigantesco, sobre todo
cuando la gran masa de los participantes ocupé el campo de juego del
Estadio para hacer una determinada manifestacién, un nimero espe-
cial de ese juego escénico. Yo me asombraba al ver esos millares de
negros convertidos por la Iglesia al Apostolado, convertidos en este
caso, por la juventud obrera catdlica a las exigencias de la Iglesia,
habiendo descubierto su vocaciéon de hijos de Dios. Pregunté cémo
se habia llegado a esa magnifica realidad, pues eran miles de negros,
los que estaban en el césped, ademds de los que permanecian en las
graderias. Me explicaron que se habia llegado a esa realidad relativa-
mente en corto tiempo. Muchos de esos negros habian llegado al
cristianismo hacia muy poco, se habfan bautizado recientemente, y todo
ese esfuerzo, toda esa gran tarea, toda esa inmensa realidad primaveral,
que estaba delante de nuestros ojos, la habfa forjado fundamental-
mente un muchacho obrero, mds bien ignorante, sin posibilidades, ni
riquezas; un muchacho muy joven, casi adolescente, que escuchando
en Bélgica a Monsefior Cardjin, hoy Cardenal de la Iglesia, acerca
de la necesidad que habia de formar apéstoles para cristianizar el
mundo del trabajo y para devolverlo a la Iglesia, se: le habia acercado
a Monsefior al final de su conferencia y le habia dicho: “Yo estoy dis-
puesto a marchar donde la Iglesia me mande”. Y ese muchacho fue
mandado por la organizacién apostélica a Brasil, y en pocos afios, ese
joven casi adolescente, que llegé a Rio de Janeiro y se encontré con
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una inmensa ciudad extrafia, de la que no conocia siquiera el idioma;
ese joven sin gran cultura y que no disponia de riqueza alguna, ni de
otros medios, consiguié con la Fe en Dios, con su entrega generosa,
con la llamada apostélica que le habia hecho el Senor, el esfuerzo ex-
traordinario, la enorme realidad que tenfamos ante nuestros ojos ma-
ravillados.

Esta anécdota nos puede servir para darnos cuenta de lo que
podrd ser el futuro, cuando no solamente un seglar, no solamente do-
cenas de seglares, sino millares de seglares respondan como el joven
de mi recuerdo a este llamamiento de la Iglesia y de Jesucristo. Creo
yo, que entonces, con su esfuerzo, con su presencia, esos millares irdn
construyendo una comunidad de amor, misionera y conquistadora,
comunidad que habrd superado el legalismo con que a veces hoy se
ahoga la Iglesia y habrd conseguido un mundo limpio, un mundo mds
humano, mds fraternal, que constituird como un preanuncio de los
cielos nuevos y de la tierra nueva de que nos habla el Apocalipsis.
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S TAREA extraordinariamente dificil dar con cierta responsabi-
lidad frente a un tema de tanta trascendencia, una opinién que
exprese algtin camino prictico hacia la coordinacién que habria
que establecer entre lo social, lo politico y lo econémico para

lograr en conjunto una transformacién ‘que lleve a interpretar los dic-
tados tanto del Concilio Vaticano como de las enciclicas anteriores a
€él, en el terreno pragmdtico de las reformas.

Tendriamos que establecer de antemano ciertos principios que’ se
refieren al hombre y a la comunidad social, a la conducta del cristiano
frente al mundo, a la conducta frente a si mismo v a la conducta a que
la aceptacién voluntaria de una doctrina filoséfica conduce en definitiva.

Nada de lo aprobado y recomendado por el Concilio es en si una
novedad. La novedad consiste en que la evolucién humana influenciada
en gran medida por el contenido inmutable de la doctrina ha hecho
posible que hoy encontremos un terreno propicio para aplicar préctica
y casi totalmente en el campo social, politico y econémico, los ideales
que durante siglos por diversas razones: de incomprensién, egoismo u
otras, se encontraron aprisionados o impedidos de realizar una tarea
profunda y renovadora.

La primera condicién que se nos presenta como inequivoca es
aquélla que se refiere a la posicién personal. Posicién que en- defini-
tiva condiciona todo el resto de las relaciones humanas. -
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No podremos avanzar en las soluciones si cada hombre no tiene
en si la paz, si cada hombre no mira hacia todos los hombres como
hermanos y participes de una misma comunidad. Si todo problema
humano no pasa a ser nuestro problema, si todo dolor familiar no
pasa a ser nuestro propio dolor, si no conocemos y palpamos las in-
justicias sociales, aunque seamos los que en cierta medida las mante-
nemos, no por nuestra propia voluntad a veces, sino porque hemos
pacido en un medio social que no puede lograr su transformacién por
la accién de un hombre, ni siquiera un grupo de hombres, sino por
una comunidad completa que se dedique a afrontar con valor y paz la
revisién de su estatuto social. .

Cuando queremos la felicidad para nuestros hijos y la felicidad de
nuestras familias no podemos dejar de sentirnos inquietos cuando la
gran mayoria de los hogares que nos rodean tienen condiciones de vida
que considerariamos inaceptables no sélo para nosotros sino para cual-
quier ser humano.

Es dificil, lo sé, hacerse esta composicién de lugar porque tenemos
tendencia a aferrarnos a las posiciones que mantenemos como inhe-
rentes a nosotros mismos y nos serfa dificil reconocernos, si no retu-
viéramos con nosotros todo el peso de la tradicién y todo el peso de lo
adquirido.

La existencia de las dictaduras econémicas, politicas y sociales serd
cada dia mds dificil y vacilan todas ellas aun las mds poderosas, frente
al desarrollo del hombre que va minando, lenta pero inexorablemente,
los cimientos de los poderes que no se basan en la expresién conjunta
y responsable de los elementos sociales.

No podemos negar que el concepto de sociedad de masas es una
solucién adecuada para quienes desean establecer un dominio de cual-
quier orden sobre sus semejantes; es también una solucién entre otras
para lograr un desarrollo econémico. Un pueblo oprimido en el tra-
bajo por cualquier tipo de presién, ya sea politica o econémica, puede
producir como resultado un ahorro forzoso que puede traducirse en
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desarrollo econémico. Pero, y aqui estd el pero, tarde o temprano los
que durante mucho tiempo fueron considerados como masas, demos-
trardn que no lo son, demostrardn que estdn formados por un conjunto
de hombres, con sus ideales, sus convicciones, sus amores y sus ten-
dencias, los que no se sentirdn interpretados por una sociedad que ellos
no contribuyeron a formar, ni se sentirdn solidarios de aquéllos que
atin, y lo acepto, con la mejor de las intenciones, se sintieron los indi-
cados para pensar o actuar por otros.

El respeto hacia los que tienen posiciones diferentes, nos obliga
a la convivencia y comprensién en los campos que no signifiquen una
traicién a los ideales o una transaccién o un desfallecimiento en nuestro
esfuerzo. Debemos buscar antes que nada la armonia, extirpar el odio,
la persecucién o la odiosidad. Nuestra actitud frente a cualquier ser
humano debe sélo corresponder a principios de rectitud, de justicia, y
debemos tener un profundo respeto por aquéllos que no compartiendo
nuestra manera de pensar actGian con honestidad por el éxito de sus
ideales, tan respetables como los nuestros.

Nuestra meta debe ser la incorporacién de todos los hombres a los
procesos de decisién politica social y econémica y para ello debemos
tratar de dar a través de la educacién las herramientas para que esta
labor puedan hacerla en forma efectiva. Ademds es condicién abrir las
estructuras, para hacer posible que a ellas tengan acceso no sélo como
colaboradores sino como elementos de decisién, la mayorfa de los ciu-
dadanos.

Los puestos de mayor o menor jerarquia que un hombre puede
ocupar en las actividades sociales no deben constituir un obstdculo para
que su influencia sea condicién del desarrollo. La responsabilidad de
cada individuo traducida en su participacién activa sélo puede produ-
cir beneficios que se pueden considerar hoy dia y debfan haberse con-
siderado siempre como indispensables para la estabilidad social, politica
y econdmica.
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La mayor dificultad estriba en que deben realizarse estas tareas en
un clima de libertad, y ademds con la comprensién, aceptacién y apoyo
de la gran mayoria. Por otra parte debe actuarse con la cautela necesaria
pata que la satisfaccién de estas aspiraciones no se transforme en un
impedimento para lograr el desarrollo econémico, especialmente nece-
sario para las grandes mayorias.

El cambio debe realizarse con una celeridad tal que permita apre-
ciar la bondad de la solucién adoptada y con una solidez, acompanada
de estudios adecuados, para que cada paso conduzca al éxito que se
espera.

. Sélo me cabria sefalar que nos corresponde afrontar el futuro sin
egoismos de ninguna especie, sin temor y con una gran confianza en que
estamos buscando para la sociedad no una estructura que se nos antoja
como ventajosa, sino aquélla que imperativamente nuestra doctrina y
nuestro convencimiento nos sefala.

La sociedad no estd constituida solamente por los que comparti-
mos estas ideas y aun cuando podemos estar convencidos que nuestro
camino es el justo, debemos actuar con la humildad que es integrante de
la condicién del verdadero cristiano,

Estas jornadas nos sefalan un inmenso campo para ofr y juzgar
diferentes y versadas opiniones que nos permitirdn ir ajustando nuestra
accién con nuestros principios; un espiritu abierto debe presidir nuestras
decisiones para buscar por el mejor camino el bien de nuestros pueblos.
Todo oportunismo o toda ventaja inmediata son opuestos a una decisién
justa, asi como toda indecisién es opuesta a nuestras obligaciones.



‘CANONIGO FRANCOIS HOUTART

ESTRUCTURAS ECONOMICAS, SOCIALES Y POLITICAS A LA
LUZ DEL VATICANO II

El mundo, dominio del hombre.

L. CONCEPTO fundamental que va a ser desarrollado en todo
este documento, aplicindolo a la vida politica, econémica y so-
cial, es el de “participacién”. Podriamos resumir, tal vez, todo
el Concilio por la palabra “participacién”, porque, en el campo

de la Iglesia, hay participacién de los Obispos en el gobierno de la
Iglesia, hay participacién de los sacerdotes en las Diécesis, hay parti-
cipacién de los laicos en todos los asuntos de la Iglesia; pero también,
en el mundo, hay participacion del hombre, como deber del hombre,
porque debe participar a este complemento de la creacién, y también
como derecho del hombre. El hombre es hombre, en la medida de su
participacién personal y colectiva al desarrollo del mundo. En todas
las situaciones en donde no puede participar, donde no tiene posibi.
lidad de participacién econémica, donde estd marginado de la vida
politica porque no tiene derecho a votar, donde estd marginado cul-
turalmente porque no tiene posibilidades de participar en la cultura,
el hombre estd en una situacién infrahumana. Conocemos en el mundo
actual, y eso lo dice también el Documento, muchos desequilibrios desde
este punto de vista.

Estamos en un mundo que tiene posibilidades extraordinarias
en lo cientifico y técnico, en un mundo que mafana estard cofi

10.—Signo de los...
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quistando la Luna, en un mundo que puede conocer mds y mds los
secretos de la naturaleza, en un mundo donde las posibilidades del
hombre nunca fueron tan grandes. Pero vivimos también en esta si-
tuacién bastante extraordinaria, de un mundo, de una humanidad, que,
pese a no haber tenido nunca tantos medios técnicos para resolver sus
problemas, no ha tenido nunca tantos hombres que mueren de hambre.
Asi estamos frente a una no participacién de muchos hombres y a
numerosos desequilibrios. Algunos son de orden técnico, porque en
una situacién de cambio muy rdpido es inevitable que los haya:
desequilibrio, por ejemplo, entre el desarrollo técnico y cientifico y
la organizacién de la produccién; entre las aspiraciones politicas y el
sistema politico; entre la rdpida evolucién demogrifica y las posibi-
lidades econémicas; entre el desarrollo de la tecnologia y el desarrollo
cultural. Son desequilibrios, digamos, mds o menos normales. Pero
estos desequilibrios son dramdticos cuando se juntan con el egoismo
personal y colectivo de personas y pueblos, que no tratan realmente
de resolverlos de la manera mds rdpida posible. Conocemos tales
desequilibrios sociales en todos los paises, pero en algunos adquieren
un cardcter dramdtico e internacional, como lo veremos después. Y asi
llegamos al papel de Cristo en la creacién.

Mundo actual y mundo futuro.

Vemos la creacién no sélo como un concepto dindmico, segin <l
cual la misién del hombre es utilizar este mundo y ponerlo a su ser-
vicio. Como cristianos, vemos también el papel de Cristo en la crea-
cién. Desde el principio de la creacién, Cristo ya estaba presente. Tal
vez hemos conocido mds a Cristo como redentor que como partici-
pante en la creacién. Sélo ahora estamos descubriendo estos textos
de la Biblia, que nos muestran a Cristo, mediador en la creacién. El
era la palabra de Dios y por Su palabra Dios ha creado todo el mundo,
“Por El, en El, todo fue creado”, dice San Pablo en la Epistola a los
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Colosenses; “por El todo fue creado”, dice San Pablo en la Epistola
a los Hebreos; “Sin El nada ha sido hecho”, dice San Juan. Realmente
Cristo estd en el centro de toda la creacién; es el Pantocreador, pero
no solamente al principio, al inicio, sino también en todo el dina-
mismo de la creacién. Asegura también la continuidad, dice San Pablo,
en la Epistola de los Hebreos, en el capitulo I, y finalmente asegura
el desarrollo completo de esta creacion. Asi podemos decir que toda
la edificacion de lo temporal pasa por Cristo. El no entrd en el mun-
do solamente por un accidente histérico, el pecado. Sin duda este
pecado es una realidad central en la historia de la humanidad, pero
Cristo estaba presente antes en este mundo. Esta sefiorfa de Cristo
trasciende toda la historia del mundo, pero al mismo tiempo trasciende
también toda expresién histérica de la humanidad. No puede, pues,
existir identificacién alguna entre ninguna forma humana de organizar
la sociedad v el reino de Cristo. “Mi reino no es de este mundo”™, dijo
Cristo, aunque establecerlo sea una tentacién perpetua de los cristianos
en este mundo. No podemos identificar ni la hispandad con la cris-
tiandad; ni Francia, hija primogénita de la Iglesia, ni el “American
Way of Life” con el reino de Cristo; ni tampoco la democracia cris-
tiana con el reino de Cristo. Ninguna forma humana, ninguna posibi-
lidad de organizacién concreta del mundo actual se puede identificar
con el reino de Cristo. Pero si, Cristo estd presente con su Seforio
en ester mundo.

Papel de Cristo en la creacion.

Papel de Cristo en esta continuacion de la creacion, especialmente
por su Encarnacién. No solamente se encarné Cristo en un alma, no
solamente en un hombre, sino en toda la humanidad. Ia salvado a
toda la humanidad, y no solamente a la humanidad, sino a toda l
creacion, porque el pecado del hombre realmente habia afectado 2
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todo el mundo creado, por la unidad que existe entre el alma y ¢l
cuerpo del hombre, por la unidad que existe entre el hombre y ¢l
mundo, y por el papel que el hombre recibe de Dios en el desarrollo
del mundo.

Su papel de Redentor, Jests lo cumplié realmente por la Cruz,
y por la Resurreccién, pero lo cumplié no solamente para un hombre
o para la humanidad, sino que incluyé a la creacién entera en su obra
de redencién. Por eso también su resurreccién tiene un valor tan cen-
tral. Porque en su realidad humana concreta de resucitado —es decir,
anticipo de nuestra situacién futura— Cristo anuncia y prueba con-
cretamente la existencia del Reino de Dios. Manifiesta asi la relacién
misteriosa que existe entre este mundo y el mundo futuro.

En verdad, esto nos lleva a la nueva creacién. El Concilio nos
habla de ella —como la Biblia—, “de la tierra y de los cielos nuevos”.
San Pablo nos dice que toda la creacién actual va a ser recapitulada
en Cristo, lo que nos muestra que realmente hay un vinculo misterioso
que no conocemos. El mundo, este mundo, esta creacién, serd reno-
vado en Cristo v por Cristo. Claro que hay una distincién entre el
desarrollo del mundo actual y la construccién y edificacién del reino
de Cristo; pero son realidades con estrecha relacién, v toda la accidn
humana es intrinsecamente significativa para el reino de Dios. Y eso
es muy importante. Lo dice también el esquema. Aunque se nos amo-
nesta de que nada nos vale ganar todo el mundo si perdemos el alma,
sin embargo la esperanza de la tierra nueva no debe debilitar, al con-
trario, debe excitar la solicitud por explotar esta tierra en la que crece el
cuerpo de la nueva humanidad que ya presenta las esbozadas lineas
de lo que serd el siglo futuro. Y se dice también un poco mds adelante
que los bienes que proceden de la dignidad humana, de la comunién
fraterna y de la libertad, bienes que son un producto de nuestra
naturaleza, de nuestro trabajo, una vez que en el espiritu del Sefior
y segiin su mandato los hayamos propagado en la tierra, los volvere-
mos a encontrar, pero limpios de toda mancha, iluminados y trans-
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figurados, cuando Cristo devuelva a su Padre el reino eterno y uni-
versal, reino de verdad y de vida, reino de santidad y de gracia, reino
de justicia, de amor y de paz.

En la tierra este reino estd ya presente de una manera misteriosa,
pero se completard con la llegada del Senor. Vemos asi a Cristo en
el principio, lo vemos hoy y lo vemos en los siglos de los siglos; real-
mente, como dice el Apocalipsis, Cristo es Alfa y Omega.

Esta presencia de Cristo en el mundo, tan amplia, también es
una base de accién para los cristianos. El cristiano trabaja en la crea-
cién no solamente como hombre, como todos los hombres; por su
Fe en Jesucristo, participa conscientemente en la obra de Cristo en el
mundo, preparando esta nueva creacion. Y ésta es la base fundamental
de toda la espiritualidad del hombre en el mundo actual, de toda su
participacién en el desarrollo econémico, cultural, social, politico. No
solamente es la base para el trabajo de cada uno, sino que lo es para
lz colaboracion de los cristianos con todos los hombres. Eso lo dic:
en su conclusién el documento conciliar: también los hombres, aun
los que no creen en Dios, aun los que luchan contra la Iglesia, pueden
también colaborar a la creacion, Colaboran con Cristo, finalmente,
sin saberlo. Esa es la base para que el cristiano colabore aun con los
enemigos de la Iglesia, cuando es posible edificar con ellos un mundo
mejor y mas humano.

La Iglesia nos presenta asi una renovada vision de la creacion,
del papel de Cristo en el mundo. Habiéndose definido a si misma,
en la Constitucién sobre la Iglesia, no como una pirdmide de tipo
juridico, con el Papa, los Obispos, los sacerdotes y después los laicos,
sino como el pueblo de Dios, podia la Iglesia demostrar su solidari-
dad completa con el mundo, porque la Iglesia no es nada mds que
aquella parte de la humanidad que tiene Fe en Jesucristo.

Hemos visto, hasta ahora, que la Iglesia se ha definido como
pueblo de Dios y que esto significa solidaridad con el mundo, con to-
dos los hombres en todo el proceso de desarrollo del mundo y de
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utilizacion de la naturaleza y también en la organizacion de una so-
ciedad mds humana.

Tres niveles de accion de la Iglesia.

Veamos ahora cuidles son los niveles de accién de la Tglesia, des-
pués de esbozar esta vision teoldgica del hombre en el mundo. Es
verdad que la Iglesia tiene esencialmente una misidn “escatoldgica™,
es decir, orientada hacia el Reino de Dios: la nueva tierra, los nuevos
cielos. Pero es verdad también que la Iglesia, como lo dicen el es-
quema v el documento sobre las misiones, es un sacramento, es decir,
un signo visible de la salvacién en Jesucristo. Los cristianos, a su vez,
son signos visibles individuales o colectivos del Reino de Dios, v
de los nexos que existen entre la sociedad actual y el reino futuro.
Illos deben ser los testigos concretos de estos nexos entre el mun-
do actual y el mundo futuro; deben tomar el mundo en serio por-
que no es indiferente para el mundo futuro la manera como los
hombres y los cristianos actian y desarrollan este mundo actual. Se dice
también en el esquema XIII que la Iglesia en sste sentido es sirviente
del mundo, y actda, a mi juicio, a tres niveles.

Un primer nivel es lo que podemos llamar el “proyecto funda-
mental” para la humanidad. El segundo, son los objetivos a medio plazo
para el mundo; y el tercero, es el nivel de la accién individual y colec-
tiva, social, econdmica y politica.

El “proyecto fundamental”.

¢Cudl es cse primer nivel, este gran proyecto para la humanidad?
Es la vision de una meta. De una meta para este mundo, no para cl
otro. De una meta que debe ser lo suficientemente general para dar
un sentido a la accidn de todos los hombres en ¢l mundo, sean ellos



LO ECONOMICO-SOCIAL 151

del Este o del Oeste, del mundo desarrollado o subdesarrollado. Debe
ser una meta para el género humano en su conjunto. Pero también
debe ser suficientemente concreta para que podamos tender hacia ella
con cierto éxito, aunque nunca llegaremos a alcanzarla plenamente en
esta tierra. La funcion de la Iglesia es ayudar a expresar esta meta.
Ciertamente no tiene ningtin monopolio para fijar la meta de la hu-
manidad, peto si, tiene su palabra que decir, y el deber de expresar esta
meta en un lenguaje siempre actual.

Para el cristiano, el mundo es una realidad terrestre; pero en re-
lacién con el Reino, el mundo actual es un signo escatoldgico. ¢Cémo
definir esta meta? Un tedlogo protestante francés, Paul Ricoeur, habla
de la “utopia” fundamental para la humanidad. Utopia, no en un
sentido peyorativo, pero en el de una meta, de un fin ideal, que es la
unidad de la humanidad, la unidad de todos los hombres. Esto signi-
fica que todos los hombres deben ser realmente uno, significa igual-
dad, significa responsabilidad para los demds, significa solidaridad,
significa amor, organizacién de todo el mundo en funcién de este fin,
la unidad de la humanidad. Unidad que Dios quiere. El Consejo Ecu-
ménico de las Iglesias, que retne a las Iglesias protestantes y orto-
doxas, llamé esta meta, hace ya algunos afos: sociedad responsablz.
Como meta, como expresién de la meta de la humanidad, significa la
constitucién de una sociedad donde cada hombre sea responsable. Para
expresar la misma realidad el Concilio utilizé el concepto de partici-
pacién. Participacion de todos, no solamente porque se permite a todos
cierta participacion en el dominio econémico o politico —como nifos
que juegan y permiten a otros nifios que jueguen con ellos—, sino
ccmo derecho fundamental de todo hombre, y como meta fundamen-
tal de toda sociedad. La Iglesia tiene el papel profético de indicar este
proyecto, en términos siempre renovados en el mundo en cambio, y
también de criticar la sociedad y la cultura donde vive, en tanto que
no cumple con estas metas de la unidad de la participacién de la so-
ciedad responsable. Se llama “‘profético” a este papel porque consiste
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en llevar el juicio de Dios sobre esta sociedad. De alli se concluye
que la TIglesia nunca puede integrarse tanto en la sociedad y en la
cultura como para que no sea capaz de cumplir su papel de orientacién
o de critica de la sociedad y la cultura. No es ésta una misién de domi-
nacion institucional de la sociedad por la Iglesia, sino una misién cuali-
tativa. Aun en este mundo muy secularizado esta misién de la Iglesia
es aceptada. Y cuando frente a los mds agudos problemas politicos, so-
ciales y econémicos, un hombre como el Papa Juan XXIII, actda y
publica su enciclica “Pacem in Terris”, todo el mundo estd escuchando,

Tal vez algunos no estin de acuerdo, pero nadie en el mundo
actual ha dicho que el Papa o la Iglesia no tenfan derecho a intervenir.

Tal es este primer proyecto de la humanidad, esta meta, este fin
que tiene todo el género humano. Es bastante general, pero a la vez
suficientemente concreto pata ser una realidad a la que podemos tratar
de tender, aun si no podemos realizarla de manera perfecta.

Los objetivos a medio plazo.

Segundo plano, los objetivos a medio plazo. El proyecto funda-
mental es demasiado general para constituir un real cuadro de accidéa.
Y asi, a la luz de la Revelacién, debemos elaborar orientaciones mds
bien que doctrinas, porque doctrina tiene un sentido mds estdtico.
A estas orientaciones mds particulares corresponde toda la segunda
parte del ‘esquema trece: aplicar a la realidad actual las consecuencias
concretas del gran proyecto. Esta elaboracién de los objetivos a medio
plazo no corresponde solamente a la Jerarquia, sino a todo el pueblo
de Dios, a todos los cristianos, por su experiencia a todos los niveles.
Asi, por ejemplo, a los tedlogos, para aplicar el pensamiento teoldgico
2 esta realidad humana actual que significa la propiedad privada en ¢l
mundo actual, y al Magisterio al que corresponde hacer oir su voz,
dar a conocer su pensamiento. Pero generalmente el magisterio llega
después, como expresiéon de cosas ya probadas y experimentadas, Tal
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es el segundo plano: el de los objetivos a medio plazo, como son, por
ejemplo, la cultura, la familia, la paz, la vida econémica.

Tercer plano: la accion de los cristianos.

El tercer plano de la accién de la Iglesia, pueblo de Dios, es la
accion individual y colectiva, que en gran parte es entregada a la res-
ponsabilidad personal de los cristianos. La mayoria de las acciones con-
cretas, politicas v econémicas pertenecen a un dominio donde la deci-
sién humana no puede en principio ser establecida en nombte del cris.
tianismo, En nombre del cristianismo podemos, si, mostrar la meta
gencral, y los objetivos a medio plazo, pero la accién concreta es de
responsabilidad personal, especialmente en una sociedad técnica espe-
cializada, pluralista, secularizada, donde una interaccién muy compleja
de factores interviene en un gran nimero de decisiones especializadas
técnicas, donde también hay un cambio rdpido y casi permanente. A los
cristianos les corresponde conocer esta meta y estos objetivos a medio
plazo, y luego tender hacia ellos lo mds posible, en su accién personal
y social, sabiendo que nunca van a tener una accién totalmente pet-
feeta. Toda accién humana, en efecto, tiene siempre cierta ambigiiedad
por la rapidez del cambio de la sociedad y también por el pecado que
existe en el mundo v en nosotros.

La labor del Concilio.

¢Qué ha hecho el Concilio? En la primera parte del documento
que comentamos he procurado fijar la participacién del hombre como
meta general para toda la sociedad. Pero, para no quedar en meras
palabras, la Iglesia debia entrar directamente en alguno de los grandes
problemas de la humanidad de hoy. Como tengo que hablar sobre ¢l
aspecto econdmico, social y politico tomaré solamente tres puntos: el
desarrollo econémico y social, la propiedad privada v la vida politica,
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El desarrollo econémico y social.

El desarrollo econémico y social es tal vez el punto mds estu-
diado en el documento. Primero se describe el mundo actual, luego se
claboran los principios mas generales, tercero los objetivos para los
cristianos y, cuarto, se ofrece un cuadro de accion.

¢Cudl es la descripcion? El Concilio advierte un dominio cada vez
mis grande del hombre sobre ¢l mundo, que corresponde a toda esta
dindmica de la creacion. Hay también un proceso de socializacion debi-
do al cual el hombre estd siempre mds integrado en la sociedad, y la
sociedad tiene mds y mds responsabilidad frente al hombre. Primera
constatacion. La segunda, es que las estructuras econémicas o sociales
estan hoy en un estado de desigualdad tan fuerte que esto constituye
uno de los dramas mds grandes del hombre de hoy, tanto dentro de
cada nacidon como entre las naciones. En tercer lugar se percibe en
muchas partes del mundo un predominio del valor econémico sobrz
todos los otros valores. Esto significa un deseo de dominar: en la
sociedad, dominaciéon de lo econémico sobre lo politico, sobre lo so-
cial; en la vida internacional, dominacién de los pafses desarrollados
sobre los paises subdesarrollados. Esto significa una situacion de ver-
dadera dependencia de muchos paises. La misma ayuda del exterior
de los paises desarrollados es ligada a intereses nacionales, ideolégicos
o militares, lo que falsea totalmente la organizacion de la economia.

Tres grandes principios.

Esa es la descripcién. Ahora, ¢cudles son los grandes principios?
También hay tres principales.

El primero se refiere a la funcién de la Economfa. Dice el Con-
cilio que ella estd ligada al dinamismo de la humanidad; es uno de
los aspectos de este gran dinamismo, de este cambio, de este progreso.
Todos los que trabajan en este progreso econdmico, realmente contri-
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buyen a la creacién. Pero el progreso econémico es solamente un ins-
trumento para las necesidades del hombre entero. No puede ser un
fin en si mismo, es solamente un instrumento.

Segundo principio: lo fundamental es la dignidad del hombre. Tl
trabajo humano que se ejercita en la produccién, en el intercambio de
bienes o en la oferta de los servicios econdémicos, tiene la primacia
sobre los demds elementos de la vida econdmica, que no tienen otro
valor que el de instrumentos. Es el principio fundamental de preva-
lencia, desde el punto de vista del valor, del trabajo, sobre los otros
clementos, como, por ejemplo, los elementos materiales o el capital.
En consccuencia, €l hombre debe tener siempre el control sobre el
desarrollo econémico. Este no puede ser entregado al solo arbitrio
de unos pocos hombres o grupos dotados de excesivo poder econd-
mico, ni se ha de dejar en manos de la sola comunidad politica, ni de
algunas grandes potencias. Es preciso, por el contratio, que en todo
nivel, el mayor nimero de hombres y todas las naciones en el plano
internacional, puedan tomar parte activa en su direccidn.

Finalmente, el tercer principio: la propiedad se debe concebir pri-
mero en funcién de la universalidad de los bienes materiales y sola-
mente después viene la posibilidad de apropiarse de algunos de estos
bienes.

Los objetivos de la vida econdmica y social.

¢Cudles son, pues, los objetivos que debemos tratar de tener en
la vida econémico-social? Primero, terminar con las desigualdades, tanto
nacionales como internacionales. Segundo, organizar internacionalments
la comunidad de todos los pueblos y la ayuda exterior, de tal manera
que el desarrollo pueda realizarse. Tercero, utilizar los recursos de los
paises en desarrollo, de tal manera que puedan realmente servir al
desarrollo de la comunidad. Y aqui hay un pasaje bastante fuerte sobre
las reformas agrarias, como exigencia del desarrollo de los paises:
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“En muchos paises econémicamente menos desarrollados existen pose-
siones rurales amplias y atn extensisimas, mediocremente cultivadas o
reservadas baldias para especular sobre ellas, mientras que una gran
parte de la poblacién estd desprovista de tierras o posee sélo parcelas
irrisorias, cuando, por otra parte, el desarrollo de la poblacién agricola
presenta un cardcter evidente de urgencia. No raras veces los braceros
contratados por los sefiores de estas grandes posesiones o los renteros
y colonos que a titulo de arriendo cultivan alguna parcela, reciben unas
rentas indignas del hombre, carecen de una habitacién decente y se
ven explotados por otros intermediarios”. Sigue la descripcién, y la’
conclusién es que, en tal caso, cuando el bien comin exige una ex-
propiacién forzosa, la indemnizacién habra de avaluarse segin la equi-
dad, tomando en cuenta todas las circunstancias. Esta es una aplica-
cién mds concreta, pero se ve en ella los tres objetivos de terminar
con las desigualdades; de organizar la sociedad internacional, y de
utilizar lo mejor posible los recursos de los pafses en desarrollo.

El cuadro de accidn.

El cuarto punto es el cuadro de accién. No bastan los objetivos.
Aun sin pretender llegar a la accién directa, debemos proponer cua-
dros de accién. Primero, la organizacién de la Economia. Se habla de
equilibrio entre el poder ptiblico y el privado para el desarrollo eco-
némico, porque en ningtin pafs, hoy, podemos pensar en un desarrollo
econémico sin la intervencién del Estado. Se habla también de las
inversiones, que tienen que hacerse de manera dindmica para ayudar
a un desarrollo real. “Recuerden los ciudadanos, que es derecho y de-
ber suyo, que el poder civil ha de reconocer, el contribuir, segin su
posibilidad, al auténtico progreso de su propia comunidad, sobre todo
en los paises en vias de desarrollo, en los que se impone urgentemente
el empleo de todos los recursos. Ponen en grave peligro el Bien Co-
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mun los que retienen improductivos sus bienes o privan a su comu-
nidad de la ayuda material o espiritual de la que tiene necesidad.”

Segundo, también en el cuadro de accion estd la organizacién del
trabajo. Déseles una posibilidad —dice también el documento— de
participacién en la vida administrativa, en la gestién y en los otros as-
pectos también de la vida econémica: “Se procure no solamente una
participacion —dice el documento conciliar— de todos en la gestion de
la Empresa, sino también en otros aspectos”. “Con todo, como en mu-
chos casos, no es a nivel de empresa, sino en instituciones superiores,
donde se toman las decisiones econémicas y sociales de las que depen-
de el porvenir de los trabajadores y de sus hijos, deben también éstos
tener su participacién en tales instituciones, sea por si mismos, sea por
delegados libremente elegidos.”

Organizacion del trabajo.

No se dice que de hoy a mafiana se debe realizar todo, pero se
presenta este cuadro de accién para enfocar las metas de la accién
concreta, la participacion de todos en la vida econémica; la posibilidad
de asociaciones libres, de sindicatos para los obreros, y también cl
derecho de huelga. Y finalmente, siempre como cuadro de accién, la
organizacion internacional del comercio, la fijacién de los precios de
las materias primas y la ayuda econémica.

La propiedad privada.

Quedaria por ver cémo esto se aplica en cada situacién, siempre
dentro de una perspectiva dindmica; no olvidemos que hay un cambio
en toda la doctrina social de la Iglesia. Para entender, por ejemplo, el
papel del Estado y el alcance de la participacién de todos en la vida
econémica, o el papel de la propiedad privada, no solamente con los
textos que tenemos hoy, hay que pensar en la situacion de mafiana,
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y por eso es totalmente ridiculo defender la propiedad privada, o
cualquier otro derecho, con textos de los Papas del siglo pasado. En
efecto, en la doctrina social de la Iglesia se definen mds los objetivos
a medio plazo, que cambian constantemente, con el cambio de la so-
ciedad, Veamos esto rdpidamente, en el problema de la propiedad pri-
vada. En Rerum Novarum y en Quadragesimo Anno, la propiedad
privada era presentada como un derecho natural, sin prescindir, claro
estd, de su funcidn social, En Mater et Magistra, todavia se la presenta
como un derecho natural, acentuando fuertemente su funcién social,
pero sin hacer siempre la diferencia entre la propiedad privada de los
bienes de consumo y la de los bienes de produccién. Aun asi, ya en
Mater et Magistra se aceptan ciertas formas de propiedad colectiva, por
ejemplo la de ciertos bienes de produccién por parte del Estado. En
el documento del Concilio, por el contrario, no se habla mds de la
propiedad como un derecho natural. Se afirma que lo primero es real-
mente la posesion general, la existencia de la tierra para todos los
hombres. Y se dice también que las formas de la propiedad deben ser
las mds adaptadas a la situacién de cada sitio.

Cualesquiera que sean las formas determinadas de propiedad, leg/-
timamente adoptadas en las instituciones de los pueblos, segin cir-
cunstancias diversas y variables, jamds se debe perder de vista este
destino comtn de los bienes. Se ve, pues, un verdadero progreso en
el pensamiento social de la Iglesia, No estd fijado para siempre; el
pensamiento de mafana no serd igual al de hoy, v todos debemos con-
tribuir a la bisqueda de estos objetivos a medio plazo.

La vida politica.

Y finalmente, la vida politica. Primero los principios. Y el primer
principio determina, como dice el texto, “la funcién del sistema poli-
tico”. En el bien comdn encuentra toda autoridad su legitimacién. Ese
es ¢l principio fundamental de la vida politica. Los objetivos aqui,
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provienen de nuevo del mismo concepto fundamental de todo este
documento conciliar: la participacién. La participacién de todos los
hombres porque son hombres, no porque son alfabetos, no porque
tienen no sé cudl privilegio. Cada hombre como hombre tiene derecho
a participar en la vida politica de su pais, de su nacién, para determi-
nar su forma concreta, para defenderse contra los abusos de la auto-
ridad, para evitar un poder excesivo del Estado. Son los objetivos con-
cretos de la vida politica.

Y ahora, en el cuadro de accién, el documento conciliar habla
solamente en grandes lineas por una parte de la organizacién politica,
diciendo “‘en nuestra época, la complejidad de las circunstancias obliga
a los poderes publicos a intervenir muy frecuentemente en materia
social, econémica y cultural, para crear condiciones mds favorables
que faciliten con mayor eficacia a los ciudadanos y a las agrupaciones
una busqueda libre del bien completo del hombre. Pero, segiin la di
versidad de las regiones y la evolucién de los pueblos, las relaciones
entre la socializacion, la autonomia y el desarrollo de la persona se
pueden entender de maneras diferentes”. Esto significa que el sistema
politico concreto queda entregado a la accién de los cristianos, como
hombres en la sociedad, y que no hay una definicién cristiana de la
organizacion concreta de la vida politica.

Lo mismo vale de los principios referentes a la actuacién misma
del Estado. Cémo se debe organizar el Estado, cémo debe actuar en los
varios aspectos de la vida social y econémica de hoy; son cosas que
no se pueden deducir directamente del cristianismo. Son cosas que mi-
rando siempre hacia los grandes objetivos y a la meta fundamental
del hombre, como lo expresa la Iglesia, se deben traducir en la pric-
tica segtin el pensamiento y la conciencia de cada uno.

Y finalmente, respecto a todos los regimenes politicos sin ex-
cepcién, se afirma que “La Iglesia que en razén de su mision y de
su competencia no se confunde en manera alguna con la sociedad civil
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ni estd ligada a ningln sistema politico determinado, es a la vez senal
y salvaguardia del cardcter trascendente de la persona humana”.

Estas indicaciones han sido muy cortas, mds cortas de lo que
hubiese querido. Pero les pido que lleguen al documento mismo, donde
ustedes pueden encontrar cosas un poco mds detalladas. Lo que he
querido hacer esta noche es mostrar esta vision dindmica de la Iglesia,
del pueblo de Dios en el mundo. Mostrar también que la Iglesia en
su Magisterio procura, con la ayuda de todos los hombres cristianos
que viven en este mundo y que son solidarios con el mundo, concretar
mds su visién sobre objetivos a medio plazo, que estin cambiando
siempre; quise mostrar también cémo las iniciativas de los cristianos
son necesarias para progresar, para todo este progreso del mundo,
pero también para el progreso del pensamiento cristiano en este mundo.
Y asi, nuestra conclusion es que la voluntad del Sefior para nosotros
no es tanto la de que sigamos al Concilio, sino que precedamos al
Concilio, porque cada uno de nosotros, en todo este campo de la
Iglesia en el mundo, debe ser como cristiano, testigo del mundo que
viene. Todos nosotros tenemos un papel que cumplir.

Porque este Concilio Vaticano II no sélo ha tenido la virtud de
situar a la Iglesia en posicién de comprender y de unir al mundo de
hoy, sacudido por los problemas de la tecnificacion y del clima mismo
de nuestra época presente; sino mds ain que esto, la de erigitla como
en una gran puerta, abierta de par en par, para que los cristianos
cruzdndola audazmente, pero armados de una orientacién vivificante,
se atrevan con las perspectivas incalculables que les ofrece el ‘mundo
del futuro.
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ACERDOTE vy laico: dos categorias en el Cuerpo de la Iglesia
y un denominador comun: el hombre.

La época anteconciliar nos habia hecho olvidar que den-
tro de cada sacerdote vive un hombre.

El Concilio nos lo ha sefialado de nuevo con palabras directas.
Ademds nos ha recordado a los laicos que todos participamos —y no
solo ellos— del sacerdocio de la Iglesia.

Era dramdticamente necesario. Porque el sacerdote necesita para
enriquecerse en su personalidad social del contacto intimo y cordial
con los laicos.

Y si la soledad suele ser condicién de su apostolado, no la con-
virtamos los laicos, como lo hemos hecho hasta ahora, en algo institu-
cional; en algo que deba ser asi, por un doble v torpe prejuicio: un pre-
juicio de respeto a lo “sacral” v un prejuicio de no contaminacién.

Hemos mantenido al sacerdote separado del mundo nuestro. Es
mds: segregado.

Lo hemos creido un profesional de la santidad v hemos pensado
que para ejercer su profesion de santo ni podiamos turbarlo con nues-
tras naderfas temporales ni ensuciarlo con nuestra camaraderia profana.

El 95% de los catdlicos hemos mantenido con el sacerdote un
didlogo de clausura: a través de la rejilla pudibundamente oculta d:l
confesionario,
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El Padre Moledo, hecho a reconstruir vasos rotos, sabe las cosas
que ocurren cuando el hombre enfundado en los hdbitos y en los
ornamentos, vencido por la soledad y la “segregacién” laical, no sopor-
ta la presion del ambiente y se rompe en un centenar de pedazos
de greda desperdiciada.

Y sabe cémo de “pronto, entre la ropa y el humo, sobre la mesa
. [ hundida

como una barajada cantidad, queda el alma;
cuarzo y desvelo, ldgrimas en el océano
como estanques de frio; pero ain: mdtala
y agonizala con papel y con odio,
sumérgela en la alfombra cotidiana, desgérrala
entre las vestiduras hostiles del alambre. ..”

Y que conste: lo que este verso nos describe con su maravilloso
artificio, no por ser de Neruda, nuestro poeta comunista, deja de ser
vilido para la temporalidad de lo que llamamos nuestro mundo “cris-
tiano”.

Si, el Padre Moledo os lo dird. Porque su oficio ha sido ése.
Su oficio, maravillosamente desempeiado: con su corazén grande co-
mo la pampa argentina; con su inteligencia, siempre montada en lo
concreto del pan y del vino: de la carne y de la sangre; con su pere-
grinante modestia —como €]l mismo lo dice— de “corcho sin botella”,
su principal oficio, en fin, es el de recomponer pedazo a pedazo, vy
color a color, los vasos rotos hasta que de nuevo contengan, sin fil-
tracién ni enturbamiento, el fluido trinitario de que vive la Iglesia.

No sélo al sacerdote, pero también al laico, los busca y los en-
cuentra en la hora de la angustia y de la derrota: de la desesperacién.

Los interroga con dulzura:
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¢Fuiste también el pedacito roto

de hombre inconcluso, de dguila vacia

que por las calles de hoy, que por las huellas,
que por las hojas del otofio muerto

va machacando el alma hasta la tumba?

Y después de su noble, paciente, sostenida y porfiada catéquesis
de amor, llega la hora en que puede invitarlos de nuevo al Cuerpo de
Cristo, a volver a la Casa del Padre. Y es posible que entonces les diga
—¢por qué no?— algo muy parecido a estas palabras del mismo poeta
nuestro, que parecen escritas por cristianos y para cristianos:

“Sube a nacer conmigo hermano
Dame la mano desde la profunda
zona de tu dolor diseminado

alfarero en tu greda derramado
trae a la copa de esta nueva vida
vuestros viejos dolores enterrados

H.Lblacl por mis palabras y mi sangre”.

Escuchadlo. De algo de esto deberd hablaros esta tarde —con
elocuencia— uno de los mds ricos valores de nuestra Iglesia hermana
de Argentina: Monsefior Manuel Moledo.



MONSENOR MANUEL MOLEDO

RELACIONES ENTRE LA JERARQUIA ECLESIASTICA
Y LOS LAICOS

I BIEN es verdad que se encuentra una diferencia funcional y
esencial entre el clero y el laicado, es después del Concilio mds
claro que su vida y actividad comin estdn arraigadas en el
mismo Pueblo de Dios, el “Cuerpo de Cristo”. Dentro de esta

“koinonia”, la comunidad t¢nica, hay una cierta distincién entre el
sacerdocio y el laico que evoca una poderosa solidaridad y mutua inter-
dependencia.

Este fundamento comin, no obstante el cardcter especifico del
laico, se define con mayor precision si se contrasta con el del clero:
el laico no desempefia un funcién oficial, La participacién del laico en
la misién universal de la Iglesia, por consiguiente, estd especificada
por el hecho de que su participacién no consiste en un oficio: asi es
como ¢l participa en la responsabilidad de la mision de la Iglesia. Queda
asi de manifiesto el cardcter no clerical de la contribucién del laico
a la edificacién del Cuerpo Mistico.

Es claro, en consecuencia, que la ocupacién del laico en la obra
de la Iglesia para provecho de la misma Iglesia y del mundo, tienz
que evitar toda tendencia clericalizante.

Esta caracteristica negativa —no clerical— del laico no excluye
en manera alguna el aspecto positivo de su mision. Este significado
positivo no es ¢l genérico que implica su calidad de miembro de la
Iglesia en general, sino que implica algo mds especifico: ordenar en
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la tierta la sociedad temporal. Esta relacién cristiana del laico con este
mundo es el modo distinto seglin el cual el laico busca el reino de
Dios. Esta caracteristica distintiva debe ser incorporada a la definicion
tipoldgica del laico cristiano.

De este modo es como el Concilio ha formulado claramente la
situacion cristiana del laico en la Iglesia y a la vez en el mundo. “Los
laicos. . . —dice el Concilio— ejercen, por su parte, la misién de todo
el pueblo cristiano en la Iglesia y en el mundo” (Const. Lumen Gen-
tium, n. 31).

La misidn del laico en el mundo es dirigir el proceso humani-
zante en la tierra (la tarea de la Humanidad como tal) hacia la sal-
vacibn, la que constituye la meta especifica de la misién de la Iglesia.

Se ve, luego, claramente que la marca distintiva del laico en la
Iglesia no es la funcién humanizante, en cuanto tal, sino mds bien
en cuanto dirigida hacia la salvacién. Esta es la funcién caracteris-
tica cristiana del laico en la cual el clero contribuye mediante su oficio
estrictamente eclesial.

Una escueta relacion al mundo secular, como tal, no pertenece,
pues, a la definicion eclesiolégica del laico (la expresién es por lo
menos equivoca); sin embargo, “la relacién cristiana al mundo secu-
lar” es parte esencial de esta definicidn, puesto que es parte esencial
de la misién de la Iglesia.

Tanto el sacerdote como el laico tienen, por consiguiente, su pro-
pia funcion especifica en la misién primordial de la Iglesia (la evan-
gelizacién), y cada uno tiene que realizar su contribucién especifica
para ordenar los asuntos temporales hacia la salvacién. El laico, total-
mente envuelto en las tealidades de este mundo, que de dia en dia
dirige hacia la salvacién desde dentro, por decirlo asi, y no como el
clero, mediante el magisterio y la actividad pastoral.
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Por lo tanto, podemos afirmar que el laico se caracteriza princi-
palmente por su participacion activa en la actividad de la Iglesia —tal
como la hemos expuesto— y no por su escueta actividad secular. De esta
manera se lo distingue claramente del hombre profano, del hombre
secular.

Todos estos elementos los encontramos en la Constitucion Dog-
mdtica sobre la Iglesia: 1) un elemento genérico y positivo —la per-
tenencia activa de todos los miembros del Pueblo de Dios: la Iglesia—;
2) el aspecto negativo o, mejor dicho, eclesial y funcional —el laico
es uno que no tiene oficio—; 3) un elemento distintivo y pesitivo
(a su vez aclarado por su contraste con el religioso) —la relacién con
el mundo secular en cuanto que asi es como el laico busca el Reino
de Dios—.

El Concilio subraya que el laico debe cumplir su propia misién
no solamente en el mundo, sino también en la Iglesia.

La relacién cristiana del laico al mundo secular afecta, pues, a
todo el ambito de su vida cristiana: a su oracion, su fe, su esperanza
y su caridad, asi como a su contribucién no clerical a la misién pri-
mordial religiosa de la Iglesia y aun a esta cooperacion laical distintiva
con el apostolado de la jerarquia (organizada o no).

Es evidente, en todo caso, que en nuestra situacion moderna aun
la misma jerarquia ya no puede ejercer su propio apostolado concre-
tamente sin la contribucién de la experiencia particular del laico.

Veamos ya las consecuencias, que, en lo que se refiere a las rela-
ciones de la Jerarquia con el laicado, se desprenden de las ensefianzas
conciliares.

Este aspecto es tratado expresamente en el parrafo 37 de la
Constitucién; pero claramente estd encuadrado en el contexto de todo
el capitulo IV y se lo advierte ya en las perspectivas del capitulo II
sobre el Pueblo de Dios.
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Primacia de lo sacramental sobre lo juridico.

En el pucblo de Dios, el Espiritu Santo suscita los Pastores, la
jerarqufa, destindndolos a una funcidon esencial de magisterio, de go-
bierno, de santificacion; y la distincion entre los Pastores y el resto
del Pueblo es, y permanece, de derecho divino. Pero todo el pueblo
cn conjunto es movido por el Espiritu Santo para continuar la obra
de la creacion y de la redencion, para abrir constantemente nuevos
caminos, mds adccuados a los tiempos que cambian, para hacer pene-
trar en la masa del mundo la levadura evangélica. Esta misién es un
deber responsable no tinicamente de los Pastores —de la jerarquia—,

sino de todo el Pueblo de Dios.

Se lee, efectivamente, al comienzo del cap. IV: “Pues los sagrados
pastores saben que ellos no fueron constituidos por Cristo para
asumir por si solos toda la mision salvifica de la Iglesia acerca del
mundo, sino que su excelsa funcion es apacentar de tal maneta
a los ficles v de tal modo reconocer sus servicios y carismas, que
todos, a su manera, cooperen undnimemente a la obra comdn”

(L.G. n. 30).

La evangelizacion tiene como su natural realizador no solamente
al Obispo y al sacerdote, y ni siquicra al simple fiel bautizado y ungido
con ¢l crisma, sino a la comunidad cristiana en su unidad articulada
de sacerdocio y laicado.

En efecto, en el Art. 32 se habla de “una verdadera igualdad
entre todos en lo referente a la dignidad y a la accién comin de todos
los ficles”. Y anade, inmediatamente, que la distincion creada por el
Sefior entre los ministros sagrados y el resto del Pueblo de Dios no
excluye, antes exige, un vinculo de “comiin necesidad”; exptresion que
indica una reciproca necesidad y comiin responsabilidad.
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Esto significa que ni los seglares pueden pensarse sin jerarquia,
ni la jerarquia sin seglares, Asi lo exige la fraternidad, subrayada vigo-
rosamente por la Constitucién, que, a semejanza de la fraternidad que
los une a Cristo, vincula entre si a seglares y pastores. Cristo es el
Senor, el Obispo lo representa; los seglares deben reconocerlo en él y
seguirlo: pero no —o no tan sélo— como sumisién a un poder juri-
dico, como ocurre en toda sociedad humana, sino en virtud de un
reflujo comunitario de caridad sobrenatural, que hacen misteriosamente
de padre y hermano una sola cosa. El Obispo como hermano guia pa-
ternalmente y llama; como padre, fraternalmente recibe y acoge. Re-
lacién, en alguna manera inefable, que no tiene o no debe tener nada
de los paternalismos temporales. Ambas partes, no obstante la diver
sidad de funciones, dan y reciben al mismo tiempo, en cuanto se re
fiere al “comiin quehacer” o a la “comin acciéon™ de la salvacién.

Decia Mons. Bettazzi, auxiliar de Bolonia en la 97* Congregacion
General: “Los aspectos juridicos de las relaciones entre seglares
y jerarquia son importantes, pero es necesario insistit mucho mds
sobre el aspecto comunitario y casi colegial del apostolado, no
considerando tanto la eficacia como la naturaleza de la misma
Iglesia...” (Doc. Cath., 1436, 1461 ss.).

Esta particular relacion se pone mds de manifiesto, con el reco-
nocimiento de que en ciertos lugares y circunstancias la presencia y
la accion de la Iglesia sélo puede asegurarse por medio de los seglares
(n. 33). De esto se concluye de abrir caminos y proporcionar medios
para que aquéllos puedan dilatar la obra de la salvacién.

“Asi, pues, incumbe a todos los laicos colaborar en la hermosa
empresa de que el divino designio de salvacion alcance mas y mas
a los hombres de todos los tiempos y de todas las tierras. Abra-
seles, pues, caminos por doquier para que, a la medida de sus
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fuerzas y de las necesidades de los tiempos, participen también
ellos, celosamente, en la misién salvadora de la Iglesia™ (n. 33).

La misma distincién tradicional entre Iglesia Docente —identi-
ficada con la jerarquia— e Iglesia Discente —identificada ésta con el
resto de los fieles— ofrece aspectos complejos y profundos, ya que
se puede dar una cierta participacién seglar en la funcién docente du-
rante el tiempo de la bisqueda, la preparacién e incluso en la puesta
al dia de los modos y lenguaje adecuados para el testimonio de la
Verdad, tenido en cuenta el progreso histérico de la conciencia hu-
mana. Puede darse también, por contrario, una participacién jerarquica
en la funcién discente, en la medida en que ella necesita ser informada
y atender a los signos de los tiempos que sucesivamente se van ma-
nifestando.

El hecho de que existan laicos que gozan de una especial inves-
tidura jerdrquica, introduce entre ellos una distincion que queda con-
finada dentro de un dmbito puramente juridico. Esto no impide que
siga siendo primaria y prevalente la perspectiva del mandato aposté-
lico universalmente conferido por el Bautismo y la Confirmacién: es
decir, la perspectiva sacramental. Esta es una participacién en la mi-
sion salvifica de la Iglesia querida por Dios, que no depende de la
voluntad de la jerarquia: al apostolado, en realidad, “todos estin lla-
mados por el mismo Sefior por medio del Bautismo y de la Confir-
macién”. Esto no impide que los seglares puedan ser llamados “de
diversos modos a una cooperacién mds inmediata con el apostolado
de la jerarquia”. Esta mayor inmediatez no parece, sin embargo, cons-
tituir un acrecentamiento de sacralidad, sino mds bien una insercién
de ciertos seglares en obras de cardcter mds estrictamente eclesidstico,
es decir, mds ligados a la jerarquia y dependientes de ésta con una
afiadidura de vinculos jurfdicos.

En otras palabras: aunque el apostolado individual —que surge

esencialmente de la vocacidn cristiana y se realiza mediante el testi-
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monio de toda la vida laical y la palabra— “es el principio y condicién
de todo apostolado laical, incluso consociado, y no puede substituirse
por éste” (A.A. 16); sin embargo, “el apostolado asociado de los fie-
les responde muy bien a las exigencias humanas y cristianas, siendo
al mismo tiempo expresion de la comunién y de la unidad de la
Iglesia en Cristo que dijo: Donde estin dos o tres congregados en
mi nombre, alli estoy Yo en medio de ellos” (A.A. 18).

Las circunstancias actuales hacen que el compromiso organizado
sea hoy, “en absoluto necesario”. Cualquiera sea la forma de asocia-
cién. (Pero, entre todas, el Concilio recomienda encarecidamente la
Accién Catélica (A.A. 20 y 21).

Merece también, en este estudio sobre las relaciones del laicado
con la jerarquia, un atento examen la inadecuada a la vez que muy
repetida distincién —aparentemente clara— que atribuye a la jerar-
quia el cuidado del orden espiritual y a los seglares el cuidado del
orden temporal. Este es un esquema abstracto, no realista; hay que
reestructurarlo nuevamente. Ni la jerarquia puede permanecer entera-
mente pasiva cuando se trata del orden o desorden de lo temporal, sea
ello por negligencia o escasez de seglares cristianos, si existe un obs-
ticulo para la transmisién de la Palabra; ni el seglar puede quedar
reducido a una actitud meramente pasiva y receptiva, en el caso que
la accién jerdrquica corra el riesgo de encontrarse desfasada respecto
de las exigencias de los tiempos y de los problemas reales de los hom-
bres. La experiencia de los seglares puede servir de ayuda a los pas-
tores “lo mismo en los asuntos espirituales que en los temporales”
(m. 37):

“La obra de la redencién de Cristo, mientras tiende de por si a

salvar a los hombres, se propone incluso la restauracién de todo

orden temporal. Por tanto, la misién de la Iglesia no es sélo anun-
ciar el mensaje de Cristo y su gracia a los hombres, sino también
impregnar y perfeccionar todo el orden temporal con el espiritu

evangélico” (A.A. 5).
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Pues bien, esta accién en lo temporal, si bien es propia del laico,
no es la dnica. Como si lo espiritual perteneciera sélo al clero, y lo
temporal o profano sélo al laicado. Al laico le corresponde también
hacer crecer interiormente a la Iglesia, dilatar su Reino.

Dice Schillebeeck: “Todos los cristianos, también los laicos, es-
tamos asi marcados por el cardcter supramundano de esta nueva forma
de ser en Cristo. En este orden, no es posible ceder la Iglesia exclu-
sivamente al clero como campo de accién propio y reservar el mundo
a los laicos. Sacerdotes v laicos tienen una tarea primaria en la misma”.

Pero detengdmonos algo mds en el parrafo 37. Se pone en él de
relieve el derecho de los seglares a recibir ampliamente los bicnes es-
pirituales de la Iglesia (Palabra de Dios y Sacramentos en particular),
el derecho de manifestar a la Jerarquia necesidades y descos, en li-
bertad y confianza, fundada en la comin paternidad de Dios y en la
comtn fraternidad en Cristo.

El segundo derecho, precisado como facultad, en ciertos casos
puede constituir casi un deber de expresar opiniones respecto del bien
de la Iglesia; y esto en relacion con la ciencia y competencia de cada
seglar, De ello hablaba Pio XII en 1950, al reclamar la presencia -acti-
va de una opinién piblica en la Iglesia, confirmada ahora por ¢l
Concilio.

La Constitucién, indica a este efecto, como vias ordinarias: “las
instituciones establecidas al efecto por la Iglesia, pero no excluye”,
si las circunstancias lo requieren, la posibilidad de intervenir por otros
medios menos ordinarios o previstos. En toda circunstancia, pide, no
obstante, que la opinién se exprese “con veracidad, fortaleza y pru-
dencia” y al mismo tiempo con reverencia y caridad” hacia la Jerar-
quia.

Cuando se trata en el Concilio de la Obediencia a los Pastores,
sefiala mds preferentemente la Dimensién Mistica que la juridica, a
imagen de la obediencia de Cristo al Padre, subrayando que esta obe-
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diencia “hasta la muerte” proporcioné a los hombres la libertad Jde
los hijos de Dios.
Seniala luego como deberes de la Jerarquia;

a) el reconocimiento y promocion de la dignidad de los Seglares
en la Iglesia;

b) el agradecimiento y uso de su prudente consejo;

¢) confianza en su capacidad para cumplir los deberes de Servi-
cio a la Iglesia, asignados eventualmente;

d) estimulo, ante las iniciativas espontdneas, concediendo posi-
bilidades de espacio a la libertad y accién;

¢) atenta consideracién en Cristo de las empresas, exigencias v
descos de los seglares.

Resulta claro, pues, que el antiguo esquema autoridad-libertad
(esquema de contraposicion y a veces de conflicto) resulta inadecuado
en el cuadro de la unidad biblica del Pueblo de Dios.

La obediencia podia representar hasta ayer, a los ojos del clero,
la medida principal —sino tdnica— de la virtud del seglar. A esta
medida hay que aiadir, segin el Concilio, la capacidad de la partici-
pacién activa del laico en la caridad,

Por otra parte, era comiin que el laico apreciase la virtud de los
miembros de la Jerarquia, de acuerdo con el grado de libertad que
¢stos toleraban.

El Concilio muestra que no se trata de tolerar ni de conceder,
sino de promover y asumir “todo lo que es bueno” dentro de una
caridad que exige tener el corazén abierto al soplo del Espiritu Santo
que imprevisiblemente sopla, manifesténdose, a veces, a través de los
mds pequefios entre los fieles,

La autoridad jerdrquica aparece, pues, como setrvicio destinado a
asegurar décilmente la plenitud del Espiritu Santo; y la libertad de
los seglares se manifiesta exclusivamente como libertad de amor y
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de servicio a la Iglesia que pertenece a todos, que a todos supera y es
por todos servida en formas diversas.

El logro de esta conciencia teolégica de Ia comunidad de los hijos
de Dios es un medio contra el peligro del clericalismo.

Esta conciencia es la que ha estimado como contraindicada la
hipertrofia del poder jerdrquico otrora histéricamente legitimada por
razones ya conocidas.

Pero hoy el Concilio no deja lugar a dudas. Ha tomado conciencia
de la provisionalidad del fenémeno y quiere no la eliminacién de los
clérigos, sino del clericalismo. La imagen de la pirdmide clerical no
tiene cabida en el Concilio,

No significa esto, por cierto, que hayan desaparecido frecuentes
inercias del antiguo estado de cosas en la prictica; urge, por ello, que
nos pongamos todos a trabajar: Obispos, sacerdotes y seglares para
reformar la mentalidad, renovar estructuras, corregir todo lo que no
se conforma con la voluntad explicita de la Iglesia que ha llegado a
este conocimiento nuevo de si misma.

El pasado inmediato nos muestra que esto puede lograrse dentro
de una linea interna de fidelidad a la Iglesia y no de ruptura, aunque
lo haya sido en un clima de tensién. No han faltado y tampoco faltarin
momentos de dolor y de choque, pero se resolverdn, como hasta ayer
se resolvieron, con amor, humildad, firmeza, paciencia y esperanza.

Pero para realizar concretamente, en toda la extensién necesaria,
la participacion activa a partir desde una adhesién pasiva, serd nece-
sario mucho trabajo y una conciencia de la Iglesia, como obra y accién
comtn de todos, no adn definitiva en grado suficiente.

Estas relaciones entre sacerdocio y laicado, deseadas por el Con-
cilio, tropiezan, ademds, con una dificultad muy grave: demasiados se-
glares agotan su vida religiosa en el intento exclusivo de su salvacién
individual, conciben su pertenencia a la Iglesia como una “situacién”
estdtica y no como un “itinerario” que hay que recorrer dia a dia;
intentan conseguir o mantener desde dicha “situacién” ventajas po-
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liticas, sociales, tal vez econdmicas (aprovechando el principio jerar-
quico con fines solamente temporales), van a misa el domingo como
quien rinde un tributo; creen acudir a los trabajos de la Iglesia con
su limosna mds o menos generosa.

Para estos seglares, el sentido de la Iglesia-comunidad estd ain
por nacer.

. La presencia pasiva de este tipo de seglares constituye para ia
jerarqufa toda una tentacién: la de mantenerse en una mentalidad y
estructura clericalista, fundada en la inmadurez del laicado.

He aqui por qué la preocupacién primaria, para pastores y segla-
res, debe ser la de empefiarse en el mayor esfuerzo posible para que
la mente conciliar a este respecto sea meditada y puesta en prictica.

No cabe duda que todo esto implica riesgos, que hay que correr:
pasar de un catolicismo —como suele decirse sociolégico— amasado
de costumbres, de tradiciones familiares, de actitudes morales, dz
conformismo exterior, a un catolicismo mds auténtico y por ello mis
libre de condicionamientos psicolégicos v mds nacido directamente
de una decisién interior profunda, de tal modo que todos los fieles
sean testigos y apdstoles, como consecuencia de los sacramentos re.
cibidos; puede traer consigo una disminucién numérica de los catd-
licos.

No hay que vacilar ante este riesgo probable. A la calidad, se-
guird a su tiempo por ahadidura la cantidad. Serd posible de esta
suerte dar cumplimiento a aquello del Concilio: “Aquel Pueblo Me
sidnico. .. aunque de momento no contenga a todos los hombres,
y muchas veces aparezca como una pequeiia grey es, sin embargo, ¢l
germen firmfsimo de unidad, de esperanza y de salvacién para todo
el género humano” (L.G. 9).

Por otro lado, en todas partes —aun en los pueblos llamados
cristianos— somos de hecho cada vez mds la “‘pequefia grey”. De ahi
la imprescindible necesidad de que ella esté en condiciones de ele

12.—Signo de los...
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varse a una altisima temperatura evangélica. Esta es sin duda la con-
dicién actual de la vitalidad del Cristianismo.

Por otra parte, para alcanzar esta meta dice el Concilio que se
hace indispensable que “los laicos trabajen celosamente por conocer
mds profundamente la verdad revelada e interpreten incesantemente
a Dios el Don de la Sabiduria” (L.G. 35). Sin esto, el nuevo laicado
y su adultez no pasard dé ser una meta remota, una aspiracién con-
fiada a la buena voluntad de algunos hombres de excepcién. Su li-
bertad de iniciativa y el uso de su consejo permanecerd para la jerai-
quia confinado en el Limbo de las buenas intenciones irrealizables.
Los seglares seguirdn irremediablemente esperando consignas eclesids-
ticas para actuar.

Amor a la Iglesia significa, hoy, amor a la cultura teolégica: Sa-
grada Escritura, Tradicién, Litdrgica.

Esto implica que la mentalidad jerdrquica abandone el hibito
de considerar la teologia como reservada a los eclesidsticos y de su-
ministrarla a los laicos en minima dosis v en forma generalmente no
apetecible.

Otro aspecto a considerar es que, dentro de la perspectiva co-
munitaria de lo que ya hemos hablado, debe favorecerse y promoverse,
por parte del sacerdocio y del laicado, un didlogo reciprocamente ac-
tivo, evitando todas las actitudes negativas y polémicas, desconfianza y
prejuicios, murmuraciones de pasillos.

Pero didlogo quiere decir atencién y saber escuchar todas las ini-
ciativas espontdneas, todos los esfuerzos apostélicos, que multiplique
energias, dilate esperanzas y voluntades.

El silencio amengua la corriente espiritual, crea compartimentos
estaticos y angustiosas penumbras. El Concilio cita a San Pablo, di-
ciendo: “no apagar el Espiritu, sino probarlo todo y quedarse con
lo bueno” (L.G. 12).

Corregir lo que sea necesario, si. Pero no apagar, no cerrar.
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La disposicién que bloquea debe ser una actitud excepcional, no
un ejercicio frecuente; puesto que hay una virtud superior a la obe-
diencia, es decir, la caridad, el amor a la Iglesia, el afidn apostélico.

El Concilio recomienda, a su vez, a los seglares la virtud de la
prudencia, juntamente con la veracidad y la fortaleza, al expresar su
opinién. Pero no olvidemos que la prudencia no es una virtud nega-
tiva. Los verdaderos prudentes son también los intrépidos, los auda-
ces en Cristo, quienes amando a la Iglesia saben que para ella no hay
nunca descanso ni reposo.

Entonces, serd prudente el seglar que madura en su interior una
iniciativa dentro de este espiritu, la sostiene con serena y humilde
firmeza, sin renunciar a ella ante el primer sintoma de reserva que
provenga de la jerarquia, siguiendo adelante hasta el limite en que
aparece la ley del “niéguese a si mismo”, la ley de la obediencia. Y
este limite se da cuando la Jerarquia se pronuncia con su total y
manifiesto poder jerirquico que proviene de Cristo.

A este didlogo ha de sumarse, dicho sea de paso, el didlogo entre
seglares y seglares. La pluralidad de opiniones no ha de considerarsz
una desgracia, sino un signo positivo, en todos los niveles, de la li-
bertad de los hijos de Dios, siempre que no determine separaciones
psicoldgicas y morales, sectores, acusaciones y contraacusaciones.

Todo este dinamismo serd, ciertamente, para la jerarqufa, una
riquisima e indispensable fuente de informacién para la condicién de
una Iglesia en marcha a través del panorama siempre cambiante de
los signos de los tiempos.

Finalmente esta asuncién por parte de los seglares de nuevas
responsabilidades en la Iglesia, no ha de tomarse como la “Conquista”
de nuevos derechos frente a la Jerarquia, como en una lucha de cuer-
pos contrapuestos, ni como una sumisa concesién jerdrquica ante un
estado de necesidad, sino de una penetracién mds a fondo en la doc-
trina eclesiolégica, para mejor definir y reconocer la parte de los segla-
res en la dindmica unidad de la Iglesia: la participacién seglar en



180 SIGNO DE LOS TIEMPOS

las tres maneras de Cristo —como distribucién de responsabilidad, como
toma de conciencia de deberes y obligaciones mds amplias en la vida
de la Iglesia.

En esta cima extraordinaria de su historia a la que estd llegando
el mundo sin un progreso espiritual proporcionado y aun insuficiente,
necesita él mismo, con urgencia, esta presencia jerdrquico-laical de la
Iglesia, que es la tnica realidad que puede infundirle el alma que
con trdgico apremio necesita.

Mis buenos amigos, como ustedes saben, en la vida no todo os
doctrina, aunque la doctrina es indispensable. Pero a la doctrina tiene
que seguir la vida, y es alli cuando los principios y las verdades tienea
que descender de ese plano nitido y sereno de la verdad. Para en-
carnasse en la carne y en la sangre de los hombres y ahi asumir un
ritmo existencial y ser vivida. Es entonces que surge todo tipo de pro-
blemas, de dificultades y de angustias y creo que es absolutamente
necesario abordarlos en esta hora sobremanera magnifica y gloriosa de
la iglesia de Dios, provocada por el Concilio Vaticano II. El Concilio
ha derramado sobre la tierra un hélito de esperanza y nos ha elevado a la
contemplacién de horizontes mucho mds remotos y bellos de aquéllos
que estamos nosotros habituados a contemplar, cosa que no es nueva
en la Iglesia, y que ha ocurrido en ella tantas veces cuantas ha dado
un paso hacia adelante.

En este ambiente de euforia, de optimismo, de esperanza, de gozo
intimo, de agradecimiento profundo al Sefior que nos sigue acompa-
fiando, y que ha dado una presencia de ésa su asistencia, un testimo-
nio tan fuerte, un testimonio tan evidente, un testimonio tan elocuente;
en una hora en la que todo podia parecer perdido y en que, de pronto,
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aparece la Iglesia, aun a los ojos de aquéllos que a ella no pertenecen,
como la que quizds pueda salvaclo todo. En un momento en que el
mundo extrafio a nosotros, si es que se puede hablar de un mundo
extrafio, digamos mds bien de un mundo que se cree extrano a noso-
tros, y que nosotros lo creemos, después de este Concilio, tan intima-
mente ligado a nosotros; en que este mundo mira con gran cxpectativa,
con profunda atenci6n, y evidentemente con una real, por lo menos,
simpatia, a la Iglesia; es en el seno de la Iglesia, es en las entrafias
de la Iglesia, en donde muchos hermanos nuestros, hermanos en el
afecto, hermanos en el amor a Cristo, hermanos en el amor a los
hombres, no debemos dudar de ello, estdn padeciendo profundamente.

"Todo este ctimulo de verdades, nuevas en cuanto que ahora vie-
nien a ser conocidas, aunque yacian desde siempre en las entrafias de
la revelacién, que significan un sinntimero de cambios de actitudes, el
abandonar muchas cosas, el abrazar muchas otras; que implican distor-
siones afectivas indiscutibles, indudables, el sacerdote sensible y de
corazén bueno las percibe. Hoy, al predicar o ensefiar de acuerdo a
las normas conciliares, lo percibe desde la cdtedra o desde el Altar,
en el rostro de mucha gente que tiene la sensacién de que de pronto
le han cambiado la Iglesia, de que cosas a las que ellos habian antes que-
rido profundamente, estrechamente desde su infancia, de planos de los
cuales ellos se habian sentido seguros y tranquilos, de pronto, en virtud
de una sola palabra, se desvanecen y son substituidos por algo que
para ellos que no son teélogos, ni han explorado las Sagradas Escri-
turas, ni pueden penetrar en el contenido teolégico escrituristico de
los documentos, les aparecen como cosas absolutamente contradictorias,
no ya distintas, sino hasta contradictorias. jPasan por una tremenda
angustia interior! 5

Todo sacerdote que hoy confiese, todo sacerdote que hoy atienda
las ansiedades y las angustias que le traen de parte de la comunidad
no puede ignorar este fenémeno. Una iglesia que se renueva a los
ojos del mundo, que debe hacerlo inclusive con urgencia, es una igle-
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sia cuyas entrafias estdn sacudidas, estremecidas por los dolores de un
parto, y de un parto en el cual, en lugar del dolor fisico, el que estd
presente es el dolor de la angustia. Por consiguiente, hablar de una
Iglesia en crisis, en esta hora maravillosa del Concilio, es sefialar una
verdad. Y una verdad que los hombres de la iglesia, sobre todo los
sacerdotes, debemos atender con una particular, muy fina, muy sen-
sible, muy delicada y muy generosa caridad. Yo confieso que en opor-
tunidades —no sé si eso ocurre en todas partes— he tenido la sensacién
de que inconscientemente aquéllos que estamos enamorados de la igle-
sia renovada, nos excedemos en las manifestaciones de ése, nuestro
enamoramiento, hasta el punto de llegar a ser crueles, y no advertir
que aquella parte de nuestro laicado que es muy grande, que no puede
librarse sin dolor al ritmo de esta iglesia nueva, es un laicado que
cree en lo que cree; es un laicado que estd adherido a lo que estd,
es un laicado que se afirma en lo que se afirma, porque somos nosotros
mismos los que as{ lo hemos formado.

El descubrimiento de esta, digamos, nueva epifania, de este nuevo
Pentecostés, debe recordarnos la actitud de Pedro, después del pri-
mer  Pentecostés, cuando Pedro sale a la puerta del cendculo para
hablar a los millares que se habian congregado ante aquel fenémeno
del trueno, la convulsién. Curiosos y ansiosos de saber lo que ocuttia,
Pedro tiene que anunciarles que el Cristo que ellos habfan crucificado,
era el Cristo que habia resucitado. Y yo os invito a todos vosotros a
que ledis este discurso: la inmensa caridad, misericordia, comprensidn,
delicadeza y amor con que Pedro les dice: “Vosotros que sin saberlo
disteis muerte al autor de la Vida”. ;Si, aquél era un momento para
ser triunfalista! {No hubo un momento como aquél en la Iglesia! Sin
embargo, Pedro dice la verdad; pero Pedro no entostra, Pedro no
hiere, Pedro no lastima. Este es un momento muy semejante a aquél,
por otras razones y con otras caracteristicas. La Iglesia, mis queridos
amigos, tiene que avanzar por los caminos del Concilio Vaticano II;
toda unida, toda junta. La Iglesia no estd dividida en si misma, te-
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nemos entonces que velar para que la Iglesia no se divida. Ello exige,
por consiguiente, en esta hora de grandes empefios, en esta hora de
grandes esfuerzos, en esta hora de grandes clarificaciones, el mayor
de todos los esfuerzos, o sea el esfuerzo de una presencia, de una vi-
gencia, de una autenticidad, de una adhesién, de un sumergirse, de
un agotarse en las exigencias de la caridad, y del amor mds profundn
y mds intimo, mds estrecho y mds sufrido, mds paciente y mds sereno
para con aquéllos que son nuestros hermanos en la fe.

iNo puede quedar nadie en cuanto dependa de nosotros en la
via muerta de lo no conciliar! Tampoco debemos olvidar que la ca-
ridad siempre estd presente en la vida de la Iglesia, v que nosotros
somos los hijos de un Cristo paciente que supo decir, repetir, insistir,
dialogar con 12 hombres; 12 hombres de cerviz dura, de mentes ob-
tusas, que le entendian a medias, que entendian todo lo contrario de
lo que queria decir, a los cuales El volvia, con una insistencia fratet-
nal, amable y serena, para repetir una y otra vez, y que en la dltima
jornada de su vida, todavia les dice: “;Vosotros no podéis compren
der lo que yo os digo ahora, pero, no temdis, lo comprenderéis des-
pués, cuando yo os envie el Espiritu consolador!”

Esta distorsién tremenda, se da entre Obispos entre si, entre
Obispos y Clero, entre Clero entre si, entre Obispos y fieles, entre
Clero y fieles, entre ficles v Clero y Obispos, entre fieles entre si.

Y debemos advertir todos, que lo peor que podia ocurrirnos es
que el Concilio se nos fuera convirtiendo en un partido, el partido
de los avanzados, el partido de los clarividentes, el partido de los
“agiornados”; que viniera insensiblemente y sin advertirlo a conver-
tirse en un nuevo fariseismo, que serfa enormemente anticonciliar.

¢Quiénes son los pequeiios en la Iglesia? Son, antes que nada
y en primer término, aquéllos a quienes las luces no les son suficien-
tes, por las razones que fueren; de inercia, de atavismos, de tradicio-
nes, de distancias generacionales, etc.; si queréis, hasta, inclusive, de
prejuicios, no les son suficientes para percibir, en el cuadro de toda
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su verdad y proporcién, la revelacién conciliar. Pues bien, éstos son
los primeros en la Iglesia, porque son los pequefios. Son aquéllos que
deben ocupar el primer lugar en nuestras preocupaciones sacerdotales
y en nuestras preocupaciones apostdlicas, eso en lo que se refiere al
sacerdote que ya se siente en el concilio, y que, entre paréntesis, debe
meditar muy profundamente para medir hasta qué punto estd en el
concilio en el que se siente. Debe meditar muy profundamente, por-
que éste no es una puerta que se ha cerrado, sino tan sélo una pueita
que se abre; y no se:fa nada extrafio que muchos de los que hoy nos
podemos considerar los avanzados, dentro de dos o tres afios, estemos
sumergidos en una retaguardia tanto o mds anquilosada que la que
hoy podemos considerar anquilosada.

El concilio no ha venido a convulsionar a la Iglesia, sino a mover
a la Iglesia. De acuerdo que este movimiento profundo e intimo pue-
da ser un goce para unos, y un dolor para otros, pero lo cierto es
aue el esfuerzo ha de realizazse; que a aquéllos a quienes alcanzé la
luz, deben en primer término ponerla al servicio de sus hermanos, en
un esfuerzo fraternal, humilde, y paciente comunicacién. Esto es ver-
dad también y de un modo muy particular entre nosotros, con respecto
a los sacerdotes. Mis queridos amigos, yo tengo 58 afos, 34 de sacer-
dote. Una gran parte de mis compaifieros pertenecen a una generacién
a la que el concilio sorprende, que implica y significa para ellos
una transformacién de habitos, de modos de vida, de actitudes pasto-
rales. {Es tremendo!

iYo les quiero! y muchos de ellos saben, que no les puedo acom-
pafar, pero yo me siento en el deber de afirmar, recordéndolos a ellos
y teniendo presente que no serdn los tnicos en el mundo, que para
mi, ésta su turbacién, ésta su perplejidad, su no saber hacer lo que
quieren hacer, su no poder sentir lo que ansian sentir, implican un
terrible dolor. jPorque son hombres ficles a la Iglesia! Puede ser que
algunos de sus hermanos que lo sienten, que lo ven y que lo pueden,
y que muchos de los laicos que lo sienten, que lo ven y que lo pueden,
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olviden que estos sacerdotes que hoy se sienten como en un pantano,
del cual no aciertan a salir, json, sin embargo, nuestros padres en la fe!
Son hombres, y siguen siendo los sacerdotes que con enormes sacrificios,
con increible esfuerzo, en horas muy dificiles, en horas en que el am-
biente que les rodeaba era el desprestigio, el desprecio, el insulto, la in-
juria, fueron haciendo, quizds precisamente por el solo hecho de superar
sus propios fracasos, de aceptar su ineficacia, de permanecer adheridos a
una iglesia de Getsemani, fueron haciendo e hicieron, no me cabe
duda, la Iglesia que fue capaz del Concilio Vaticano II. Estos hom-
bres, estos sacerdotes, siguen siendo hoy los apéstoles que fueron, si-
guen siendo hoy los hombres virtuosos que fueron, siguen siendo hoy
los hombres magnificos que fueron; y su lentitud, y su desconcierto, no
les restan nada de la que es su gloria. jFueron fieles al Sefor en la
hora de la humillacion, en la hora de la ineficacia, en la hora de eso
que hoy llamamos la rutina inoperante, gris, de la Iglesia!

Yo les rindo ¢l homenaje, desde el vientre de mi alma y de mi
corazén. Yo debo mi vocacién al sacerdocio a esos hombres cargados de
novenas, y de santos y de mitos. Yo les beso las manos y también los
pies. Nuestro: deber para con ellos, no es calificarlos; es, precisamente,
brindarles todo el calor de nuestro corazén, es arrimar el hombro a
su vida y-empujar junto con ellos, no empujatlos a ellos, empujar
junto con ellos una realidad postconciliar en que los hechos les mues-
tren el camino.

‘Recordemos, mis queridos amigos, el didlogo de Pedro con Je:
sus. La fidelidad de Pedro era una fidelidad desmedida, en aquel mo-
mento, porque no media su capacidad, su fuerza y su prudencia, y
quizo ir més alld de donde podfa. Cristo no le condené; Pedro le negd,
y previéndolo el Sefior le dijo: “jPedro, una vez que me hayas ne
gado tres veces, recuerda que yo he orado por ti, y una vez recupera-
do, ten en cuenta que tu misién sigue siendo confirmar en la fe a
tus hermanos!” Todos estamos llenos de flaquezas, de errores, de fo-
bias y de filias. Este es un aspecto, que asf, en una forma muy por
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encima de la que me permite el tiempo, yo queria volcar ante vosotros.
Estdis empeiiados en esto, y hacéis bien, jvuestra obra es estupenda!
dar a conocer este concilio. jPero esto es algo, esto no es todo! jTamp~
co es lo principal! Lo principal sigue siendo mostrar que el Concilio d=
ninguna manera viene a significar un obstdculo en el camino del ejer-
cicio de la caridad fraterna, en lo intimo y en lo interno de la Iglesia.

Una segunda consideracion que yo también os ruego me permitdis
explayar ante vosotros se refiere a la relacién vuestra con el clero,
para lo cual yo preferiria no hablar de ‘“vosotros”, sino hablar de
“nosotros”.

Se dice por doquier que el clero, en esta hora, estd viviendo un
momento de crisis; que la crisis sacerdotal es una crisis universal, que
se da en todos los d4mbitos v en todos los paises de la Iglesia; y es
cierto, con distintas manifestaciones, segtin los sitios, o en otros, mds
evidentes, menos evidentes, con explosiones de un cardcter o de otro,
ila crisis estd! La crisis en realidad es una caracteristica que acompaiia
siempre a todas las horas de cambio, y cuando el cambio es tan pro-
fundo, como el cambio que las circunstancias actuales imponen, no sélo
por las exigencias de tipo conciliar, sino por las exigencias de tipo
histérico y de tipo generacional, la crisis sacerdotal es una crisis gra-
ve; jsf, profunda también!, pero no necesariamente negativa; aunque
por momentos pueda, en casos particulares, desencadenar en situa-
ciones negativas. ¢Cudl es nuestra crisis? ¢Quién lo sabe? ;Hay al-
gunos que la analizan desde un punto de vista tan negativo, que desde
mi punto de vista personal, creo que hacen dafio por una parte, y
por otra se equivocan! Hay quienes piensan que el sacerdote actual
vive en crisis, porque no sabe qué hacer de su vida; porque de pronto,
ante esta promocion laical, y esta retraccién de su ministerio a dmbi-
tos mds circunscritos, y este tener que dejar multiples tareas, en las
cuales antes realizaba una funcién subsidiaria; estd haciendo que &l
se sienta como un hombre con las manos vacias, que él se sienta como
un hombre que ha perdido estatus social; que ya no es el hombre
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preeminente, el hombre indiscutido, el jefe social de las comunidades
en las que él estaba integrado. El hombre aureolado de una fama y un
prestigio de poder, de influencia social, etc. Desde luego, habrd qui-
zds alguno a quien cso pueda afectar, o le haya afectado, pero no es
éste el problema. El problema es muy otro. El problema, la crisis sa-
cerdotal, y por eso yo digo que es positiva, nace de otro aspecto mu-
cho mds intimo, y es el siguiente: el sacerdote actual es un hombre,
que no fue formado por profetas, ni podia ser formado por profetas;
porque esos profetas conocedores del futuro, en un mundo en desa-
rrollo y en cambio tan vertiginoso como el que hemos vivido en las
dltimas décadas, o en la dltima década, era un mundo totalmente im-
previsible para aquellos maestros que formaron a nuestro sacerdote
actual. Y entonces el sacerdote actual es un hombre que se encuentra
con una formacién, con una ciencia y con unos conocimientos y con
unos modos de vida y de accién, que resultan, en un altisimo porcen-
taje, que es muy dificil de establecer, pero muy grande, inoperantes;
que han perdido validez. No es él el que ha perdido validez, son las
herramientas y los recursos y la formacién recibida, en lo que se re-
fiere a la relacién con la coyuntura, y como este hombre es un hombre
que hoy sigue ansioso y que hoy sigue desesperado, si permitis la
expresion, y hoy mds que ayer, frente a un mundo en proceso creciente
de descristianizacién; por contener por un lado la descristianizacién,
y por salvar por el otro a aquéllos que cree que se pierden, y al no
hallar los modos de comunicacién, de contacto, de relacién; se va
sintiendo cada vez mds solo en este mundo en el que todo se asocia,
en este mundo en el que todos se encuentran, en este mundo en el
que todos se relacionan, en este mundo en que todos se vinculan en
torno a centros de interés, en funcién de empresas y de conquistas
y de elaboraciones y de progreso y de desarrollo, etc. El se va sin-
tiendo cada vez mds el hombre solo. Alld, en el vértice de su parro-
quia, un poco como Moisés en el Sinai, con las Tablas de la Ley en
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la mano, viendo desde lo alto de su Ministerio Sacerdotal cémo su
pueblo baila indiferente una danza de carne y de dinero y de ambi-
ciones mezquinas y subalternas en torno al Becerro de Oro. Y su crisis
es un poco la que lo lleva en un momento dado a tomar esas Tablas
de la Ley vy quebrarlas contra las rocas. Es el hombre solo y vosotros
tenéis una enorme responsabilidad, y yo me atreveria a decir también
que culpa. Porque si este sacerdote no es un sacerdote informado, si
este sacerdote no es un sacerdote integrado, si este sacerdote no es un
sacerdote suficientemente sumergido en la vida de su tiempo, es, en
términos generales, porque sus fieles lo aislaron. Porque sus fieles lo
devoraron, lo comieron, lo esterilizaron, entreteniéndolo y absorbién-
dolo en un sinfin de menudencias, de insignificancias y de pequefieces;
porque sus fieles lo han convertido en el mero suministrador de sacra-
mentos y devociones mégicas, que no estdn tampoco ordenadas a ali-
mentar en el fondo una profunda vida espiritual. Es su “servidor”
espiritual; en el sentido mezquino de la expresidn, su mucamo espi-
ritual.

Folliet, en una tipologia del laico, describe varias clases de lai-
cos, vy dice: existe el laico hermafrodita. El laico cristiano hermafrodita
es un tipo muy especial. En el fondo es un sacerdote frustrado; es un
hombre que quedé en la mitad del camino, ni es laico, ni es clérigo;
vive entre los laicos, pero siente como un clérigo; tiene un gran di-
namismo, cuando se trata de lo eclesidstico con mintscula. Es el hom-
bre que estd muy enterado de toda la politica clerical, conoce todos los
pormenores de la vida de los sacerdotes, sabe que fulano no se lleva
del todo bien con sutano, que el Obispo cual estd en conflicto con el
Obispo tal, que al sacerdote éste lo llevaron aqui por la razén (a) y
a éste lo quitaron de alld por la razén (b), sabe cudles son las renci-
llas, o las discrepancias o los rozamientos que existen entre el clero
secular y el clero religioso, sabe lo que pasa entre la congregacién
tal y la congregacin cual, va, viene, es un poco como las cucarachas
en las cocinas, estd siempre entre las piernas del mundo eclesidstico,
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rodea al sacerdote en el dmbito de lo sacerdotal en las parroquias, lo
rodea en el dmbito parroquial, lo rodea en 6rdenes superiores, en ¢
dmbito de las curias; es el informante, el que viene, el que trae, ¢l
que lleva. Estd siempre al tanto de todo. jEste es un individuo peli-
groso!, jsumamente peligroso! ;Es un furdnculo en la Iglesia! Todo
lo que se da dentro de é€l, es la hipertrofia eclesidstica. jEs sospechoso
y malsano! Constituye en torno de los sacerdotes la muralla que les
impide ver.

Esté, después, dice Folliet, el laico monaguillo. El laico monaguillo
es aquél que nunca llega a la adultez, es aquél para el cual el sacerdote
v el Obispo siempre tienen la razén. Jamds se atreverd él a darle a co-
nocer, a poner en su conocimiento, cosas que ¢l pueda pensar, que le
pudieran resultar desagradables, o que pudieran poner en riesgo su
amistad o su confianza. Tiene una concepcién de la obediencia que no
tiene nada que ver con la obediencia: misterio cristiano. Sino que es
pura y exclusivamente servidumbre. jEste es indtil! {Va a ir al cielo,
sin duda, pero después de pasar un tiempo mds o menos largo en cl
limbo!

Est4, luego, el laico-laico, dice Folliet. Es el laico normal, es el laico
que es un laico, que necesita de la Iglesia, de un sacerdote, del Obispo,
acude en la medida que de €l necesitan; que sabe que el Obispo y el
sacerdote necesitan de €l, y estd siempre a su disposicién, que se sabe
comprometido en la misma empresa, embarcado en el mismo navio y
entonces trabaja a su lado, de acuerdo a sus talentos, condiciones v
cualidades. Este es el laico, laico. ;El' deseable! jEl que hay que bus-
car! El que debe tratar de formar ICISE, siempre que ICISE, jtenga
cuidado que no se le metan los hermafroditas!

Pero estd, el dltimo tipo de la tipologia laica. El laico al cuadrado.
Este es tan laico, tan laico, tan laico que ¢de quién vino eso? idel
Obispo! al canasto, ¢del parroco? jal canasto! Todo lo que venga de
la jerarquia por cualquier camino, jal canasto! Este, ya es el laico que
vive en relacién directa, misteriosa y privilegiada con el Espiritu Santo;
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por vias tan extraordinarias, tan extraordinarias, jque ni siquiera la
Escritura las contemplé! Probablemente vive en un contacto tan es-
trecho con el Espiritu Santo que de ello nadie se ha dado cuenta, y
es un hombre al que podriamos calificar como un espia del Espiritu
Santo; ile roba los documentos!, jle roba los documentos y los edita an-
tes de que los edite El! jConoce mejor sus planes que la Iglesia! Esta
tipologia del laico, que Folliet describe con cierto sarcasmo, como us-
tedes ven, con mucha ironia, tiene su verdad, y es bueno que la con-
sideremos. La relacién auténtica de sacerdote y laico es muy otra.

Vosotros tenéis que leer un librito de Karl Rahner, que se titula
“Conversaciones, Didlogo con el Silencio”. Son meditaciones que, so-
bre su vida sacerdotal, hace é]l mismo, y las llama al silencio porque son
conversaciones con Dios. Y en una de sus péginas, dice Karl Rahner, di-
rigiéndose al Sefior: “Sefor, ¢cémo has hecho td para lanzarme a mi a
la tierra como vehiculo de tu luz, y me has proporcionado para ello esta
linterna?, con el lente rajado, con una carga tan pobre, ¢y pretendes
que aquéllos que me escuchan queden deslumbrados por la belleza, la
luminosidad y la profundidad de tu palabra? ;Sefor, Jests, yo te pido
desde lo més intimo de mi alma que les hagas comprender a mis fieles,
los hombres, que todo ser creado, por el hecho de ser un ser creado,
es un ser limitado! Yo te pido Sefior que los fieles comprendan mis
limitaciones! jQue los fieles me oigan a pesar de mis limitaciones!
iQue los fieles me sigan a pesar de mis limitaciones! Que los fieles
me quieran a pesar de mis limitaciones!, y que los fieles crean que yo
soy tu ministro ja pesar de mis limitaciones!”

Una de las grandes ambiciones de mi vida, mis queridos amigos
frente a los cuales yo he volcado esta noche mi alma, tal como ella
es, una de las grandes ambiciones de mi vida, serfa tener una gran
elocuencia y grandes recursos para poder llenar un dia un estadio: un
estadio que fuera tan grande como una ciudad, para pronunciar un
discurso, que yo desearia que fuese el discurso de mi vida, frente a
una gran poblacién. Si fuera posible, constituida por el mundo entero.
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oy
*

Y el tema de mi discurso seria: “Elogio apasionado de los defectos de
los sacerdotes”. jElogio apasionado de todo lo que en nosotros es
pequeno! jElogio apasionado de todo lo que en nosotros es débil!
iElogio apasionado de todo lo que en nosotros es falla! jElogio apa-
sionado de todo lo que en nosotros son caidas! jElogio apasionado
de todo lo que en nuestra vida son tropiezos! ¢Sabéis por qué? Porque
nosotros somos ese conjunto de hombres en la tierra que, sabiendo
como somos, que sabiendo lo que valemos, que sabiendo, por otra pat-
te, lo que la empresa exigiria y supondria, si Dios lo mediara, sin em-
bargo, porque una vez el Sefor, generé en nuestra conciencia la con-
viccién de que tenfa que haber hombres que se atrevieran a arrastrar
el peso insoportable de un Ministerio Divino con fuerzas de hombre,
se lanzaron, sin embargo, a hacer el ridiculo por el bien de la huma-
nidad. Todo nuestro mérito estd, no en lo que logramos, jsino en ha-
bernos atrevido!, iy en habernos atrevido solamente por amor! ;Sola-
mente por amor! ¢Queréis que yo os haga una confidencia personal?
¢Sabéis por qué yo entré al Seminario? Yo entré a los 13 afos. Yo
ayudaba misa en una parroquia en donde un sacerdote que murié, y al
que nunca podré olvidar, ni olvidaré, tenia un modo muy particular
de bendecir. jEra un gesto el de la bendicién que era toda una caricia!
Yo era un chico, y me parecia que cuando él daba esta bendicién era
como si me tomara algo de mi mismo y me tornara bueno y mis feliz.
Senores, yo a los trece afos entré en el Seminario, porque yo queria
bendecir. jOtra cosa mds pueril no podéis encontrar! Un dia le pre-
gunté al padre qué es bendecir, y el padre me dijo, bendecir es decir
bien, en otras palabras, bendecir es desearle a aquél que bendices todo
el bien posible, todo el bien que él necesita, todo el bien que Dios quie-
ra darle; y cuando, el 26 de marzo de 1932, me ordenaron en la Ba-
sflica de San Juan de Letran en Roma, donde no habfa nadie de mi fa-
milia, doce afios mds tarde, en cuanto terminé la ordenacién sacerdotal:
ivo sali disparado de la Sacristia buscando a alguien a quien bendecir!,
iy al primer compaiiero que encontré, le dije: “jarrodillate que te voy a
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bendecir!” Y yo, desde entonces, sigo experimentando un placer in-
menso, cada vez que me es posible bendecir, decir bien.

Acumular con esa cruz que nos merecié todos los bienes del cie-
lo y de la tierra, acumular todo lo que ella encierra y trajo al mundo,
que esti en ese cuerpo que de ella pende; tomarlo de alli con esas
manos, jmanos que son como las vuestras!, jque probablemente han
pecado mucho mds que las manos de muchos de vosotros! jRecoger
todo lo que alli hay y trazando esa cruz, derramarla sobre todos y
cada uno de los que tengo alli presentes! ¢Qué me importa? Frente a
esto jqué me importa el ridiculo que puedan hacer mis deficiencias vy
mis desméritos y mis debilidades! ;Yo me siento tan comprendido por
Dios! ;Yo me siento tan comprendido por Jestis! que yo sé, y espero
en su misericordia, que cuando yo llegue al cielo me va a decir: “;Ven,
bendito de mi Padre po:que fuiste capaz de darlo todo por los desnudos,
por los hambrientos, por los tristes, por los desorientados, por los se-
dientos de paz y de verdad! ;Ven, con todas tus distracciones y peca-
dos y tus limitaciones y tus vanidades y tus necedades! ;Ven a recibir
el premio que tengo para ti, y que soy Yo, Yo mismo! ;Yo seré tu pre-
mio grande en demasfa! jGrande por encima de todos los premios!

Mis queridos amigos, yo os pido a todos vosotros, ojos distintos
para ver al sacerdote. {No lo mistifiquéis! {No lo mistifiquéis! ;No
pretenddis sacerdotes santos! Dejadle ese trabajo a Dios. jPretended
otra cosa; sacerdotes felices!

No permitdis que la amargura, que la decepcién, la frustracién se
apoderen de ellos. jHaced sacerdotes felices! ¢viendo qué, en ellos? ¢sus
talentos, sus virtudes, sus trabajos, sus éxitos, sus esfuerzos? jno, su
audacia! simplemente su audacia. Fueron los que a pesar de ser asi, se
lanzaron a la inmensa empresa de darlo todo por mi. Y aungue no
hubieran dado mds que una cosa, creedme que con ello ya hubieran
dado mucho. Aunque no hubieran dado mds que la posibilidad de
tener hijos como sus hermanos, de tener una mujer, como la que fue
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su madre, de tener un hogar como en el que él nacis, jaunque no hu-
bieran dado mds que eso! ;Ya con eso dieron tanto, que dieron lo
mejor que tiene la vida!, y sin embargo lo dieron con gozo, ¢sabéis
por qué un dia, cuando estaban por ungirle las manos, esas manos que
iban a recoger tantas ligrimas y tantas alegrias en la tierra, la Igle-
sia le dijo: ¢y ti, en torno de ese sacerdocio que Cristo te confiere, que
es sustancialmente la inmolacién, qué le das a él? Y ese sacerdote
que soy yo y cada uno de los tantos que lo son, miré en torno, asf
como Abel, y buscé en su rebanio la oveja mejor, el cordero mis bello,
aquello que mds podria completar y embellecer su corazén y su vida,
y le dijo, {Sefior, lo que yo te puedo dar, si he de darte lo mejor, es
una compafiera como la que fue mi madre para mi padre! ;Unos hijos,
como los que fueron mis hermanos para mis padres! Y a partir de
entonces, ¢sabéis? ;Cada vez que yo he encontrado una muyjer bella
en la tierra, una mujer que yo pensé que podria haberme dado un hogar
placentero y unos hijos que fueran como otros tantos ecos de mi vida,
yo he pensado en lo intimo de mi corazén, y con gran gozo: ;Sefor,
si ésta es la mujer, si ésta pudo ser la mujer de mi vida, yo te la ofrez-
co otra vez con el gozo inmenso de que ciertamente en este momento
estoy haciendo algo grande y dificil por los hombres!

13.—Signo de los...
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L TEMA de esta tatde serd abordado pot Monsefior Jotge Me-
dina, Decano de la Facultad de Teologia de la Universidad
Catélica de Chile. Monsefior Medina participé en los trabajos
preparatorios del Concilio y en consecuencia es uno de los ted-

logos chilenos mds autorizados para ayudarnos en esta tarea de conocer
el pensamiento conciliar.

Sé que el mejor servicio que puedo prestar a Uds. y a don Jorge
Medina es el de limitar mis palabras para que el conferenciante de esta
tarde disponga —como es légico— del mayor tiempo posible.

Quisiera sin embargo, que me permitan hacer dos reflexiones muy
sucintas: la primera se relaciona con el tema de hoy. A la luz de la
informacién que nos ha sido proporcionada sobre el Concilio queda en
pie un hecho: estuvimos acostumbrados muchos afios a la idea de que la
Iglesia se movia en un cauce, en un canal dnico, directo, con fundamen-
tos y muros muy firmes. Nos hemos dado cuenta de pronto que la
Iglesia abre este canal en un dngulo muy amplio para fundir sus aguas
en el gran caudal de los tiempos modetnos. Estos tiempos en que to-
dos vivimos bajo la presién de grandes masas que tratan de gobernar
el mundo, en este mundo en que todo parece cambiar, en que tantas
veces en nombre de la libertad se predica el libertinaje, en que también
en nombre de esa misma libertad se ejerce la dictadura.
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Es por esto que el tema de hoy adquiere singular importancia por-
que el cristiano tiene actualmente en su mano usar y abusar de la [i-
bertad en la medida que interprete acertada o erréneamente el espiritu
del Concilio v la senal de los nuevos tiempos.

Esta primera reflexion es en consecuencia un llamado a nuestra
responsabilidad frente al mundo del presente y del futuro.

La segunda reflexion que quisiera hacer es mds bien un homenaje,
un homenaje a Uds., al pablico que ha seguido a través de varias se-
manas estas jornadas magistrales. El hecho que muchos dejen sus ho-
gares, sus estudios, sus empresas para venir a oir estas explicaciones
sobre el Concilio, es un hecho que debe darnos optimismo respecto al
futuro, por incierto que él sea,

Vemos aqui a mucha gente joven —para los cuales es mds ficii
entender los nuevos vientos de la Iglesia— y mucha gente ya no tan
joven —entre la que se cuenta el que habla— para quienes nos re-
sulta bastante mds dificil entender y aceptar esta corriente de cambios
producida por la fuerza de la historia.

La presencia de Uds. demuestra el esfuerzo sincero de un grupo
numeroso de chilenos que tratan de entender qué estd pasando y d=
amoldar su actitud a las nuevas ideas aunque ellas estén distantes de
antiguas y respetables tradiciones.

Estos son momentos dificiles para la Iglesia, dificiles para cada
uno de nosotros. La presencia de Uds. aqui constituye una sefal de
esperanza y optimismo y la seguridad de que sabremos vencer el de-

safio de los nuevos tiempos.



MONSENOR JORGE MEDINA ESTEVEZ

LA LIBERTAD RELIGIOSA

ABLAR de la libertad religiosa es tocar un tema que despierta
interés no sélo en el seno de la Iglesia Catdlica, sino en las
demds Iglesias y comunidades cristianas y aun en la humani-
dad entera. Y con razdn, porque este tema se sitda dentro

de un sector acerca del cual el hombre moderno es especialmente sen-
sible: la libertad. Y dentro de este vasto sector que constituye uno de
los pilares de la conciencia democritica contempordnea, no hay quien
deje de reconocer que el problema religioso tiene una importancia su-
ma, cualquiera que sea la solucién que cada cual le dé.

La Iglesia del Vaticano II, caracterizada entre otras cosas por su
voluntad decidida de dialogar con el mundo como lo atestiguan la Cons-
titucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy, el mds extenso
documento promulgado jamds pot un Concilio Ecuménico, y por la ad-
mirable enciclica del Santo Padre Paulo VI “Ecclesiam Suam”, no
podia dejar de decir una palabra solemne sobre un tema que la hu-
manidad considera con razén como uno de los pilares de la convivencia
y del progreso. Hace 18 afios la Declaracién Universal de los Derechos
del Hombre decia textualmente que:

( Declaracién Universal de los Derechos del Hombre, 10 de Dic.,
1948).
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“Todo individuo tiene derecho a la libertad de pensamiento, de
conciencia vy de religién; tal derecho incluye la libertad de cambiar de
religién o de creencia, y la libertad de manifestar, individualmente o
en comiin, ya sea en publico o en privado, la propia religiéon o la pro-
pia creencia en la ensefianza, en las précticas, en el culto y en la ob-
servancia de los ritos.”

(Convencion entre los miembros del Consejo de Europa, 5 de Nov.
1950).

“La Libertad de manifestar la propia religién o las propias con-
vicciones no puede ser objeto de otras restricciones que aquéllas que,
previstas por la ley, constituyen en una sociedad democritica medi-
das necesarias para la seguridad publica, para la proteccién del orden,
de la salud o de la moralidad publicas, o para la proteccién de los
derechos y libertades de los demds.”

Los cristianos que no forman parte de la plena comunién caté-
lica manifestaron también su interés por el problema de la libertad
religiosa. La Asamblea del Consejo Ecuménico de las Iglesias, cele-
brada en Nueva Delhi en 1961, adhirié al texto de la Declaracion
Universal de los Derechos del Hombre, agregando a ella explicitacio-
nes tendientes a manifestar la amplitud de su contenido y su alcance
dentro de la fe cristiana. Era la primera vez que un organismo vas-
tamente representativo elevaba su voz en la materia.

La Iglesia Catélica ha dicho su palabra con sinceridad y humildad
en la Declaracién que lleva como encabezamiento las palabras “Dig-
nitatis Humanae” (De la Dignidad Humana), promulgada el 7 de
diciembre de 1965. _

Para la comunién catélica este documento reviste una importan-
cia capital. Y ello desde un doble dngulo: el de la expresién de la
doctrina y el de la convivencia humana y cristiana. Debemos decir
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con toda sinceridad que la nueva atmésfera creada entre los cristianos
por el movimiento ecuménico, requeria en forma absoluta un pro-
nunciamiento sobre la materia. Largos siglos de incomprensién mutua
y de acentuacién de lo que nos divide por encima de aquello que nos
une, habian creado un ambiente de desconfianza dificil de disipar. Una
acusacion de oportunismo o al menos de radical intolerancia, pesaba
sobre la Iglesia Catélica: la Iglesia se niega a reconocer la libertad
religiosa alli donde es mayoritaria, y en tales condiciones usa de la
coaccién para impedir el desarrollo de otras creencias; y ella misma
reclama para si una amplisima libertad alli donde sus fieles constituyen
una minoria. Es justicia reconocer que tal acusacién pudo y puede
dirigirse también a otras comuniones religiosas. No intentamos aqui
hacer una evaluacién histdrica, la que serfa fecunda en consideracio-
nes sobre el influjo de las condiciones sociolégicas sobre los hechos
religiosos. Y queda todavia el recuerdo y la conciencia dolorosa de
las guerras religiosas y de las persecuciones desatadas por motivos re-
ligiosos. Sin pretender justificar estos hechos, es preciso reconocer
que ellos no fueron responsabilidad exclusiva de los catélicos o de los
cristianos.

Hoy, después del Vaticano 1I, podemos alentar la esperanza de
que una conciencia convergente de la humanidad ird desterrando todo
abuso en la materia y que el futuro no conocerd la repeticién de los
hechos del pasado ni la continuacién de las situaciones contempora-
neas que hieren la conciencia de la dignidad de la persona humana.

Sin embargo, el lenguaje comin de los hombres y las reacciones
suscitadas como consecuencia de la declaracién conciliar, muestran con
claridad que el malentendido no es imposible ni estd ausente de este
tema. Es pues opottuno considerar de cerca la materia. Tratdndose de
la eleccién de un método, parece til dividir esta exposicién en dos
partes: la primera versard sobre la historia de la evolucién de la doctri-
na, y la segunda sobre el texto conciliar. -
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I.—Historia de la evolucién de la doctrina.

El cristianismo fue en sus origenes una insignificante minorfa so-
cioldgica y estuvo marcado por el sello de una persecucion violenta.
La tentacion de obtener el apoyo del poder politico estaba por com-
pleto fuera del horizonte de la realidad. Por eso no es extrafo que
los cscritores eclesidsticos de los tres primeros siglos de nuestra era
particran del supuesto de la incompetencia de la jurisdiccion coactiva
del Estado en materias religiosas y sobre esta base reclamaran la li-
bertad de los cristianos para ejercitar, segin el mandato de Dios, la
religion cristiana. S. Justino habla de la obediencia al Estado “en las
otras cosas”. S. Irenco presenta como finalidad de la autoridad civil
la conservacion y restauracién de un orden de justicia y de pacifica
convivencia “para que los hombres no se devoren mutuamente a la
manera de los peces”. Tertuliano reduce la accién politica del Estado
en materia de prohibicion de facciones, a razones de orden publico.
Origenes, que distingue bastante claramente el dmbito de la autoridad
del Obispo del que le compete al Estado, sostiene que la competencia
episcopal no estd sometida la coactividad estatal y que la sujecién al
Estado se mueve dentro de lo civil y en los asuntos del orden tem-
poral. En los albores del siglo IV, Lactancio insiste todavia en la in-
competencia del aparato coactivo estatal en materias estrictamente re-
ligiosas. La homogeneidad de esta etapa de la historia del cristianismo
con las posiciones actuales no deja de ser sorprendente.

Con el advenimiento de los emperadores cristianos la situacién
se modifica. Las calidades de Emperador y de Pontifice miximo esta-
ban unidas en el imperio pagano y eso era determinante de una men-
talidad. No tenfa nada de extraino que una vez convertidos al cristia-
nismo pensaran los. emperadores —movidos por un celo a la vez po-
litico y religioso— en intervenir coactivamente en la esfera religiosa
al servicio de la unidad y de la paz.



LIBERTAD RELIGIOSA 203

A fines del afio 320 (o 321) Constantino adoptaba una medida
ccléetica: a la vez que mantenia ciertas funciones de los augures en la
vida piblica y privada, proscribia determinados sacrificios domésti-
cos. Algunos afios mds tarde (326) privaba a los herejes y cismdticos
de los privilegios religiosos y los sometia a diversas cargas, si bien
poco después se manifestaba tolerante con los novacianos. Ln 341
Constancio urge nuevamente la proscripcion de los sacrificios decreta-
da por su padre, pero durante la contienda arriana emplea la coaccidon
en favor de los heterodoxos, Y ésa es la razén de que los Padres del
Concilio de Sdrdica rueguen al Emperador que ordene a los magistra-
dos de las provincias que se abstengan de intervenir en la religién,
Iisos mismos Padres piden al Emperador que “permita a los pueblos
scouir la ensenanza de los que ellos prefieran, de los que juzguen
conveniente, de los que ellos elijan, y concelebrar los divinos ritos de
los misterios, v orar por la felicidad ¢ incolumidad del emperador”.
Se reclamaba la libertad de la Iglesia en nombre de una libertad reli-
giosa mds amplia y general. Sin embargo, en la misma época, comienzan
va a hacerse sentir voces en pro del empleo de la coaccion en favor
de la verdadera religion y para obtener conversiones forzadas, invo-
cando ¢l testimonio del Antiguo Testamento. Pero la gran voz de
Atanasio se cleva diez anos mds tarde en el mismo sentido que la de
los Padres de Sdrdica: “Estd escrito ‘dad al César lo que es del César y a
Dios lo que es de Dios’. Por consiguiente ni a nosotros nos corresponde
mandar en la tierra, ni a ti (emperador) la potestad del culto”. En
373 S. Gregorio Nacianceno hace una afirmacion que va a tener mu-
cho influjo en la Lidad Media: “También a vosotros los principes os
sometio la ley de Cristo a mi imperio y a mi trono. También nosotros
imperamos; y anadiré que con un imperio mejor y mds perfecto: a no
ser que el espiritu haya de ceder a la carne y las cosas celestiales a las
terrenas’’. Ll texto es susceptible de una correcta interpretacion, pero
la mentalidad medioeval comprendié la oposicion espiritu-carne como
cquivalente a potestad eclesidstica-potestad temporal. Asi se abrié ca-
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mino la idea del Estado cristiano concebido como parte e instrumento
del cuerpo eclesial. Por su parte los Obispos africanos afligidos por el
cisma donatista se fueron inclinando a la solucién de obtener la coac-
cién estatal y Optato llega a sostener que “es la Iglesia la que estd en
el Estado y no el Estado en la Iglesia, y que sélo Dios estd sobre el
Emperador”, Entre 372 y 391 una serie de disposiciones de Valentinia-
no I, Valente, Graciano, Valentiniano II, Teodosio y Arcadio, aplican
fuertes medidas represivas contra los maniqueos, los herejes en ge-
neral, los paganos y los cristianos apdstatas. Se llegé incluso a la con-
fiscacién de los lugares de culto de los heterodoxos y a la afirmacién
exclusiva de la libertad en beneficio de la Iglesia Catdlica. Medidas
como la incapacidad de testar y ser instituido heredero, asi como for-
mas de segregacion pesaron sobre los no catdlicos. Y se afirmé el
cardcter irremisible de tales penas. En la misma época, sin embargo,
S. Ambrosio de Mildn hablaba contra el empleo de la coaccién en
materia religiosa y, en un sentido contrario al de Optato, ensefiaba
que el Emperador estd dentro de la Iglesia y no sobre ella. La aplica-
cién de la pena capital al heterodoxo Prisciliano fue sefialada con re.
pugnancia por el Obispo de Mildn y llegé a separarse de la comunidn
a dos obispos que habfan intervenido en ella, No era, sin embargo,
ajena a la mentalidad de S. Ambrosio la idea de una situacién de privi-
legio para la Iglesia. S. Juan Criséstomo tuvo una posicién bastante
nitida. Polemizando con el paganismo se expresa asi: “Nunca nadie
atacd vuestras cosas: porque no es licito a los cristianos derrocar al
error con coaccion y violencia, sino por la persuasion; con la palabra
y la mansedumbre se ha de procurar la salvacién de los hombres.
No es posible desconocer la importancia de S. Agustin en ia
evolucién de las ideas acerca de la libertad religiosa. Tres etapas pue-
den senalarse en el itinerario de sus ideas. Hasta el afio 400 aparece
como claramente opuesto a la coaccién. Dice en esta época: “ninguno
debe ser forzado coactivamente a la unidad de Cristo; hay que actuar
con la palabra, hay que luchar con la discusién, hay que vencer con
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la razén; de otro modo podriamos convertir en catélicos fingidos a los
que habiamos reconocido como abiertamente heterodoxos”. Entre 400
v 405 su actitud cambia, pero no sustancialmente, a causa de la mala
fe de los donatistas. Ahora propugna Agustin una intervencién del
Estado, pero sélo para crear un clima de libertad en el que fuera
posible la propagacién de la fe catélica. Habia que defenderse de
ciertas formas de terrorismo religioso adoptadas por algunos dona-
tistas, En 405 el Estado adopta un régimen de fuerte coaccién contra
el donatismo. Agustin vacila durante dos afios, pero después acepta
la idea de que el poder politico debe aplicarse contra las ideas contra-
rias a las suyas. El emperador, en cuanto cristiano, sirve a Dios adop-
tando medidas incluso en lo que atafie a la religion. El equivoco entre
el gobernante como tal y como cristiano no fue sorteado por el gran
Obispo. Y nunca llegé a distinguir netamente entre los heterodoxos
de mala fe y que actian con violencia, y aquéllos que yerran de buena
fe v act@ian con procedimientos honestos. Pero siempre se opuso a la
aplicacién de la pena capital contra los herejes, y ello con la mayor
energia,

Cirilo de Alejandria reafirmé hacia la mitad del siglo IV la des-
honestidad del empleo de la coaccién contra los herejes y Teodoreto
de Ciro mantuvo en la misma época la doctrina de su maestro el
Criséstomo.

El siglo V se cierra con un documento de suma importancia del
Papa S. Gelasio: documento sobre el significado de la excomunién:
su Tomo acerca del vinculo del anatema. Comienza el Pontifice por
sefalar ¢cémo en los tiempos primitivos recayé en la misma persona
el poder regio y la funcién sacerdotal y continda: “Pero cuando se
llegé al que de verdad es a la vez rey y Pontifice (Cristo), en adelante
ni el emperador se atribuyé el titulo de Pontifice ni el pontifice re-
clamé la excelencia regia: porque Cristo consciente de la fragilidad
humana ordené con admirable disposicién lo que convenfa a la sal-
vacién de los suyos, separé de este modo los oficios de ambas potes-
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tades con funciones propias v dignidades distintas, queriendo que los
suyos encontraran la salvacion en una humildad medicinal vy no se
perdieran de nuevo por la soberbia humana: de modo que, por una
parte, los emperadores cristianos necesitaran de los pontifices para ia
vida eterna, y por otra, los Pontifices se atuvieran a las disposiciones
imperiales para el curso de las cosas temporales, para que de este
modo la accién espiritual se mantuviese ajena a las intervenciones caz-
nales y el que milita para Dios de ningin modo se mezclase en nego-
cios seculares”. Este texto notable sefala claramente la distincién entre
el poder politico y la autoridad religiosa. Seria anacronismo creer que
S. Gelasio fue consciente de todas las implicaciones de su Tomo, pero
hay que notar que un sigio mas tarde S. Gregorio Magno reivindicaba
enérgicamente la libertad religiosa de las conciencias vy la exclusién
de toda conversién forzada por coaccién.

Todavia en el siglo IX, S. Nicolds I reafirma las mismas posicio-
nes. Su intervencion en el asunto de la conversién de los bdlgaros
recalca la necesidad de no forzar la conversién de los paganos: el rey
no debe molestar a los que rehisen convertirse. Pero aparece una in-
consecuencia: los herejes pertinaces deben ser considerados excomul-
gados y el rey debe oprimirlos como a extrafios. ¢Cémo explicar tal
actitud? Por el presupuesto a priori de que el hercje es siempre cul-
pable y de mala fe.

Los siglos siguientes marcaron una tendencia creciente a la hic-
rocratizacion de la sociedad, y eso no sucedié sin un oscurecimiento
de las ideas de libertad religiosa de los primeros siglos. El fenémeno
constantiniano se reeditd con mayor fuerza.

La Edad Media fue testigo de un desarrollo mds acentuado en lo
doctrinal y menos proyectado a la situacién concreta. La condicion
socioldgica de la cristiandad medioeval condiciond fuertemente el ho-
rizonte de los pensadores: vivieron y escribieron en una Europa cris-
tianamente organizada.
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El punto de partida fue el texto famoso de S. Pablo: “Todo lo
que no procede de la fe, es pecado” (Rom. 14, 23). La palabra fe en
este lugar equivale a “‘Conciencia”. A partir de aqui comenzé a desa-
rrollarse la teologia sobre el papel de la conciencia en la apreciacién
de la bondad o maldad de los actos y, consiguientemente, la distincién
entre la moralidad objetiva de las acciones humanas en cuanto con-
formes o disconformes con la ley de Dios, y su moralidad subjetiva,
dependiente de la forma concreta como el hombre comprende en un
momento determinado la conformidad de su accién en relaciéon con
la ley de Dios. En otras palabras, un acto serd moralmente bueno si
se ha realizado en la conviccion de que lo es, y esto aun cuando la
cualificacion objetiva lo sefiale como malo; y serd malo si se lo per-
cibe como tal, aun cuando sea objetivamente bueno. Serd en conse-
cuencia un pecado obrar contra el dictamen de la conciencia. Pero con
una limitacién importante: la conciencia no excusa cuando su error
o ignorancia es culpable. Pedro Abelardo precisard que el juicio de
conciencia es un elemento esencial del pecado. Pecar es despreciar a
Dios y tal desprecio es imposible cuando se cree obrar bien. Un pecado
propiamente tal (formalmente tal, diriamos hoy) no puede darse en
quien obra de buena fe; lo que no quita que la accién en si misma
sea considerada como torcida (materialmente, en la terminologia ac-
tual ). Pero para Abelardo la ignorancia, aun inculpable, impide la sal-
vacién. Los maestros franciscanos van a urgir en esta época los ele-
mentos objetivos del pecado, y los seculares harin ver la condicién
accidental y provisoria del divorcio entre el juicio de la conciencia v
el postulado de la ley de Dios.

Santo Tomds de Aquino aportard una luz valiosa: “Se ha de afir-
mar simplemente que toda voluntad en desacuerdo con la razén, sea
recta, sea errénea, es mala” (1-2, 19, 5, ¢) y “cuando la razén que
yerra propone algo como mandato de Dios, en tales circunstancias
es equivalente despreciar el dictamen de la razén y el precepto de Dios”
(ibid., ad 3). En la misma época el Papa Gregorio IX afirmaba la
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intransigencia contra los herejes y al mismo tiempo subrayaba el prin-
cipio de reciprocidad entre la conducta que los cristianos deben obser-
var con los hebreos y la que la Iglesia desea para los cristianos que
viven en paises paganos.

La Edad Media se cierra con una cierta ambigiiedad en la que
estdn presentes las dos tendencias que surgieron con Constantino.

Sudrez insistird en la linea fundamental de Sto. Tomds sobre el
papel irreemplazable de la conciencia y €l Papa Alejandro VIII conde-
nard como error jansenista la afirmacién de que, en nuestra condicién
después del pecado, el error invencible en materia de derecho natural
no excusa de pecado formal, (D. 1292),

Nos queda una tltima etapa que recorrer en esta bisqueda de
los antecedentes histéricos, y ella corresponde al magisterio de los
Sumos Pontifices desde mediados del siglo pasado hasta Juan XXIII.

El mismo debate conciliar sobre la libertad religiosa fue bien
elocuente en cuanto a mostrar la dificultad de interpretar su pensa-
miento y hacer ver la homogeneidad de la evolucion doctrinal a partir
de ellos y hasta el estado actual de la doctrina. Tres observaciones
previas pueden ayudarnos en este itinerario. La primera es aceptar
el hecho de una posible y real distancia entre las convicciones per-
sonales de los Papas y lo que quisieron imponer autoritativamente
en su ensefianza. La segunda es tener presente que una doctrina se
enuncia en una época determinada, en condiciones socioldgicas precisas
y bajo la influencia de desviaciones concretas que se desarrollan en el
doble nivel de los principios y de sus aplicaciones pricticas, de tal
modo que a veces una conclusién es rechazada no por si misma, sino
por el principio de la cual precede. La tercera es que ninguno de los
documentos de los Pontifices de esta época concernientes a la libertad
religiosa constituye una definicién de fe, y por lo tanto irreformable.
Sin embargo parece posible, y tal es la mentalidad del Concilio, con-
siderar los enunciados referentes a nuestro problema como etapas de
evolucién homogénea y no en contradiccién con la doctrina del Vati-
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cano II. Si se tienen presentes estas tres observaciones, y principal-
mente las dos priméras, el itinerario de la doctrina se nos presentari
mds unitario y serd posible que resulte de la consideracién abrupta y
descarnada de una antologia de textos. No es éste un procedimiento
para hacer decir a los Pontifices lo que no dijeron, sino para com-
prender su pensamiento en conformidad a las reglas de la exégesis de
cualquier texto del pasado o del presente.

Para Gregorio XVI y Pio IX la experiencia histérica estaba en-
marcada por dos realidades: por un lado un Estado catélico extrema-
damente intolerante, y por otro lado un liberalismo estatal que pro
fesaba un laicismo en el peor sentido de la palabra, concretado en ac-
titudes antirreligiosas lesivas de la libertad de la Iglesia y que empleaba
medios injustos, como ser la injuria, la calumnia y el dolo. Todo esto
con matices, naturalmente; pero tal era la visién aproximativa. Dentro
de tal contexto podria expresarse la doctrina de esos Papas en esta
forma: El estado no debe ser positivamente agndstico, laicista y anti-
rreligioso; la libertad religiosa sin ningtin limite, fundada en la auto-
nomia absoluta de la conciencia humana, incluso frente a Dios, en el
indiferentismo religioso, o en la concepcién positivamente agndstica
del Estado, debe ser rechazada. Este era el fondo de su pensamiento.
El rechazo se concretaba fundamentalmente a los principios en que se
pretendia basar la libertad religiosa, v a la ingenuidad de los catdlicos
liberales que no tenian suficientemente en cuenta los limites de toda
libertad. Un hecho histérico presta ayuda para interpretar la mente de
Pio IX: una nota del Secretario de Estado al Cardenal Simeoni, re-
presentante diplomdtico de la Santa Sede en Madrid, decia que el
Papa “no ha admitido jamds en principio la tolerancia de cultos, por-
que si se la admitiera, ello equivaldria a declarar, al menos indirecta-
mente, que la religién catdlica, de la cual es Jefe, no es la unica
verdadera. Cualquiera puede comprender hasta qué punto esto es
monstruoso y absurdo”. Es evidente que si la libertad de culto se funda
en tal principio, la conclusién de la nota es correcta; pero queda por

14.—Signo de los...
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ver si no es posible deducir la misma libertad de otro u otros principios.
Y lo que no parecia posible a fines del siglo pasado, ha llegado a setlo
posteriormente. Clarificado el hecho de que la libertad de conciencia
puede reconocerse sobre otras bases y en. otro contexto, se eliminan
los inconvenientes de la deduccién de una consecuencia que la Secre-
taria de Estado calificaba, con razén, de absurda y monstruosa.

Leén XIIT se encuentra ante un horizonte mds amplio y se hace
cargo de la posible existencia de un estado aconfesional, pero no sec-
tario. En tales condiciones es posible una tolerancia civil que no im-
plique relativismo doctrinal. Continda Leén XIII rechazando la auto-
nomfa absoluta de la conciencia. Reconoce que la tolerancia del error
es ‘una funcién prudencial, en razén de un bien mayor o de un mal
menor. Admite que un catdlico propugne, si no hay posibilidad, una
situacién de facto que signifique un igual tratamiento de libertad;
pero tal situacién no es considerada como un bien en si, ni como la
mejor, sino como una opcién relativa a circunstancias concretas en
las que no puede obtenerse una solucién mejor. Leén XIII no llega:
a ver con toda claridad el derecho a la libertad de la conciencia en la
convivencia civil.

El paso decisivo en este trabajoso itinerario se ha dado en nuestro
siglo. Pio XTI introdujo una valiosa distinciéon entre “libertad de con-
ciencia” y “libertad de las conciencias”. El primer . término. expresa
la autonomia absoluta que habian rechazado Pio IX y Ledén XIII: no
es aceptable afirmar que la conciencia humana carece de toda sujecion
a Dios y de todo limite. Pero otra cosa muy diferente se expresa con
las palabras “libertad de las conciencias”: se trata del respeto que la
conciencia ajena debe merecer a todo hombre y a la sociedad. He aqui
las palabras de Pio XI: “El hombre creyente tiene un derecho impres-
criptible a profesar y a ejercitar su fe en las formas adecuadas a ella.
Las leyes que suprimen o dificultan la profesién y el ejercicio de esta
fe, estin en contradiccién con la ley natural”. El contexto de la En-
ciclica “Mit Brennender Sorge” muestra que la palabra “creyente” no



LIBERTAD RELIGIOSA 211

concierne Unicamente a ‘los catdlicos. En la misma linea se situé Pfo
XII al enumerar en un Mensaje dirigido a todos los hombres, entre
los derechos fundamentales de la persona “‘el derecho al culto privado
y publico, comprendida la accién caritativa religiosa”. Deliberadamente
pasamos por alto algunos textos de Pio XII que presentan poco avance
sobre Leon XIII y cuya interpretacion es mds dificil. Lo dicho basta
para senalar los hitos del progreso de esta evolucién.

Ll Gltimo paso antes de la promulgacién del texto conciliar lo
constituye la Enciclica “Pacem in terris” del Papa Juan XXIII, de
santa memoria. Al enumerar los derechos “que brotan inmediata y si-
multineamente de la naturaleza misma del hombre, y que son por
tanto universales, inviolables e inalienables” senala como uno de ellos
el “que se pueda dar culto a Dios, segiin la recta norma de la con-
ciencia propia, y profesar la religion privada y piblicamente”. Para
valorizar este texto es preciso tener en cuenta que en la terminologia
moral contempordnea el calificativo de “recta” no equivale necesaria-
mente a “verdadera™; en otras palabras, una conciencia puede ser rec-
ta, aunque sea crrénea. El camino para el Vaticano II quedaba ya
suficientemente preparado. Pero Juan XXIII aporté en la misma
Enciclica otro elemento de sumo valor. Dijo el Papa: “Siempre se ha
de distinguir entre ¢l error y el que yerra, aun cuando se trata de error
o de conocimiento inadecuado de la verdad en materia religiosa o mo-
ral. Porque el que yerra no por ello deja de ser un ser humano, ni
pierde en ningin caso su dignidad de persona; y debe siempre ser
tratado conforme a las exigencias de tan gran dignidad. Ademds cn
la naturaleza del hombre nunca se extingue la capacidad de vencer al
crror y de abrirse paso a la verdad. Ni le faltan jamds al hombre en
este terreno Jos auxilios de Dios providentisimo. Por tanto, quien en
un momento dado no tiene la claridad de la fe o profesa doctrinas
eiréneas, puede mds tarde, con la luz de Dios, abrazar la verdad. Por
consiguiente, las relaciones de orden temporal de los catélicos con los
que no creen.o con los que creen en Cristo de un modo inadecuado
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porque profesan doctrinas erréneas, pueden ser para éstos ocasién o
estimulo para entregarse a la verdad”. Este texto capital contribuys
a aclarar un problema bdsico para la proposicién de la doctrina sobre
la libertad religiosa. Este problema consiste en responder a la pre-
gunta acerca de si el error tiene o no derechos. Dos tendencias bien
nitidas marcan la respuesta a este interrogante. Para unos el error
no tiene derecho alguno, y consiguientemente tampoco asiste derecho
propiamente tal al que yerra. Para otros, el derecho no es un atributo
de la verdad o del error en abstracto, sino de la persona humana,
esté en posesion de la verdad o no. Como es claro, la consideracién
de la buena fe es un elemento indispensable para la solucién de esta
encrucijada que atorment$ sin cesar el debate conciliar sobre la li-
bertad religiosa. La primera postura llegaba a lo sumo a reconocer
la necesidad u oportunidad de una tolerancia del error para evitar
mayores males; la segunda se mantenia firme en el reconocimiento
de un auténtico derecho a la inmunidad de coaccién a todo hombre,
aun al que yerra. La consideracién de la posibilidad de un error sincero
es rica en consecuencias. Siendo la conciencia el medio insustituible
a través del cual el ser humano accede a Dios, es necesario admitir
que su juicio sincero tiene una calidad objetiva y conduce a Dios, aun-
que sea erréneo. Y esto no equipara la verdad al error.

El Concilio opté resueltamente por la linea que reconoce al que
yerra un auténtico derecho.

Podemos aqui, antes de considerar mds de cerca el texto conciliar,
hacer una breve sintesis doctrinal derivada de lo que antecede.

1) El hombre tiene estricto deber de seguir el dictamen de su con-
ciencia recta, una vez que ha puesto los medios para conocer la
verdad. Y de este deber surge un derecho frente a los demds y a
la sociedad misma. La mediacién de la conciencia es insustituible
en la relacién con Dios. Y si este derecho es subjetivo, porque
ampara a un sujeto determinado, es también objetivo porque la
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mediacion de la conciencia no es un capricho sino una ley de Dios
impresa en la creacion misma de la persona humana.

2) Como todo derecho, éste tiene también limites en su ejercicin
social:

a) Toda conciencia recta tiene, en cuanto a su formulacién inte-
lectual, un derecho absoluto a ser respetada y a no ser objeto
de coaccién de ninguna especie;

b) Este respeto absoluto no garantiza toda accién positiva exter-
na. Nadie puede ser forzado a actuar contra su conciencia. Si
se trata de impedir una accién externa, el principio es que ello
no es licito sino cuando importa la violacién de un derechn
ajeno;

c) La accién externa libre de todo error es en si incoercible.

3) Quien obra con conciencia no recta puede tener y tiene el derecho
a no ser coaccionado si su accién no lesiona el derecho ajeno.

Notemos claramente que el derecho de que aqui se trata es un
derecho a la inmunidad de coaccién. La finalidad de este derecho es el
buen uso del mismo. Pero esta finalidad no debe confundirse con el
objeto del derecho que consiste en la libertad de accién. El objeto
honesto subsiste en el contexto de un uso enderezado a una finalidad
deshonesta. Volvamos a repetir que el error como tal no es fuente de
derecho; pero de esto no se sigue que quien yerra carezca de derechos.
De aqui se concluye al derecho que tiene quien yerra a propagar por
medios honestos las propias convicciones, siempre que ello no lesione
el derecho ajeno, el orden piblico y la moralidad social. Y tambiéa
al derecho de constituir comunidades expresivas de la propia convic-
cién religiosa. Quiero leer aqui un texto admirable acerca de los me-
dios de propagar las propias convicciones:
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Informe sobre el testimonio, el prosclitismo y la Lib. religiosa.
Tercera Asamblea del Consejo Ecuménico de las Iglesias (Nueva Delhi,
1961).

~ “El proselitismo' no es algo absolutamente diferente del testi-
monio, sino su corrupcién. El Testimonio se corrompe cuando la adu-
lacién, los pequefios regalos, una presién injustificada o la intimida-
cién se practican en forma abierta o disimulada, para conducir a una
conversion aparente; cuando se da la preferencia al honor de nuestra
Iglesia sobre el honor de Cristo; cuando cometemos la deshonestidad
de comparar el ideal de nuestra propia Iglesia con la realidad de otra
Iglesia; cuando buscamos el éxito de nuestra propia causa calumniando
a otra Iglesia; cuando la busqueda de nosotros mismos, personal o
colectiva, ocupa el lugar del amor hacia cada alma cuya responsabili-
dad tenemos. Semejantes desviaciones del testimonio cristiano demucs-
tran una falta de confianza en ¢l poder del Espiritu Santo, una falta
de respeto para con la naturaleza humana y una falta de conocimiento
del verdadero cardcter del Evangelio. Es ficil descubrir estos defectos
en los demds; pero es necesario reconocer que todos estamos expuestos
a caer en uno u otro de estos pecados.”

II.—FEl texto conciliar,

Ningin texto conciliar debié atravesar un ndmero proporcional-
mente tan grande de dificultades hasta llegar a su promulgacién. Pro-
yectado ya desde antes de la apertura del Concilio, sometido a dos dis-
cusiones, reelaborado al menos ocho veces, objeto de fuertes movi-
micntos de opinion entre los padres hasta el dltimo momento, este
documento —uno de los mds breves del Vaticano 11— fue promul-
gado en la Sesién publica del 7 de diciembre de 1965, la tltima del
Concilio (oposicién: 70). Seria demasiado largo hacer una resefa si-
quiera esquemdtica del debate conciliar y de sus alternativas, Pero no
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es posible silenciar el hecho de que nuestro Arzobispo, el Cardenal
Raul Silva, pronuncié dos intervenciones en el Aula conciliar en defen-
sa de los principios de la libertad religiosa, la primera en nombre de
un grupo considerable de padres latinoamericanos, y la segunda a nom-
bre propio. Fui testigo de los aportes positivos del Episcopado de
Chile para la elaboracion de este documento capital, una de las mads
puras glorias del Vaticano 1I.

El texto conciliar puede dividirse en dos partes. La primera,
precedida de un proemio (n. 1), abarca los nimeros 2 a 8; la segunda
comprende los nimeros 9 a 14 y lleva una conclusién bajo el n. 15.
Brevisimamente enumeremos el contenido de cada nimero:

Proemio: n, 1: Enuncia los motivos de la Declaracion, rechaza
la idea de que todas las religiones son iguales y subraya la afirmacion
de que no hay sino una religién plenamente verdadera. Afirma que
la doctrina conciliar estdi en continuidad con la de los precedentes
Romanos Pontifices.

Primera Parte: El Co.nccpto general de libertad religiosa n. 2:
Declara el objeto y fundamento de la libertad religiosa. Ella consiste
en la inmunidad de coaccién como un derecho que asiste aun al que

yerra.

n. 3: Expone las relaciones entre libertad religiosa y la situacién
del hombre frente a Dios. Sefiala el papel de la conciencia.

n. 4: Declara la libertad religiosa de las comunidades humanas y
sciala los objetos que comprende.

n. 5: Insiste en la libertad religiosa de la f.‘lmlha especialmente
en lo relacionado con la educacién de los hijos.

n. 6: Habla de la proteccién a la libertad religiosa.

n. 7: Sefiala los limites de la libertad religiosa.

n. 8: Insiste en la necesidad de la educacién para el recto ejer-
cicio de la libertad religiosa.
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Segunda Parte: La libertad religiosa a la luz de la Revelacion
cristiana.

n. 9: Indica que esta doctrina tiene sus raices en la revelacion,
raices que se detallan a continuacidn.

n. 10: Primer fundamento revelado: la libertad del acto de fe.

n. 11: Segundo fundamento revelado: el modo de actuar de Crisio
y de los Apéstoles, ajeno al empleo de métodos compulsivos.

n. 12: La actitud de la Iglesia. Se reconocen las faltas de los si-
glos pasados.

n. 13: Explica la libertad que por titulo especial compete a la
Iglesia de Cristo.

n. 14: Sefala la permanencia de la misién evangelizadora de la
Iglesia, a la que de ningin modo contradice la libertad religiosa.

Conclusién: n. 15: Queja contra las violencias existentes hoy dia
contra la libertad religiosa y recomendacién de la proteccién juridica
por parte de la sociedad politica de esta misma libertad.

El texto fundamental se encuentra en ¢l n. 2, No constituye el
tnico valor del documento, ni se debe considerarlo aislado del resto,
pero es la médula de la doctrina. “Este Concilio Vaticano declara que
la persona humana tiene derecho a la libertad religiosa. Esta libertad
consiste en que todos los hombres han de estar inmunes de coaccidn,
tanto por parte de personas particulares como de grupos sociales y de
cualquier potestad humana, y esto de tal manera, que en materia reli-
giosa ni se obligue a nadie a obrar contra su conciencia ni se le impida
que actie conforme a ella en privado y en publico, sea solo o asociado
con otros, dentro de los limites debidos. Declara ademds que el dere-
cho a la libertad religiosa estd realmente fundado en la dignidad misma
de la persona humana, tal como se la conoce por la palabra revelada
de Dios y por la misma razén. Este derecho de la persona humana
a la libertad religiosa ha de ser reconocido en el ordenamiento juri-
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dico de la sociedad, de forma que llegue a convertirse en un derecho
civil. Todos los hombres, conforme a su dignidad, por ser personas,
es decir enaltecidos con una responsabilidad personal, tienen la obli-
gacién moral de buscar la verdad, sobre todo la que se refiere a la
religion. Estdn obligados asimismo a adherir a la verdad conocida y a
ordenar toda su vida segin las exigencias de la verdad. Pero los hom-
bres no pueden satisfacer esta obligacién en forma adecuada a su pro-
pia naturaleza si no gozan de libertad psicolégica al mismo tiempo que
de inmunidad de coaccién externa. Por consiguiente el derecho a la
libertad religiosa no se funda en la disposicion subjetiva de la per-
sona, sino en su misma naturaleza; por lo cual el derecho a esta in-
munidad permanece aun en aquéllos que no satisfacen la obligacion
de buscar la verdad y de adherir a ella, y su ejetcicio no puede ser
impedido con tal que se guarde el justo orden publico.”

El Cardenal Agustin Bea, Presidente del Secretariado responsable
de la redaccién del documento, ha dicho hace poco que con este texto
el Concilio resuelve enérgicamente y claramente una cuestion discutida
durante tanto tiempo, a saber: el derecho a la libertad del que estd en
el error. Hace pocos aiios, dice el Cardenal, era dificil demostrar la
existencia de un tal derecho, aun para aquél que yerra de buena fe.
Pero el Concilio va mds adelante aGn: queda también a salvo el dere-
cho aun del que yerra de mala fe, a condicién de respetar el orden
publico, restriccién comin al ejercicio de cualquier derecho. La doctti-
na de la simple tolerancia del error ha sido definitivamente superada
por la afirmacién y reconocimiento de un auténtico derecho, sino en
la naturaleza y dignhidad de la persona humana.

* *® ¥

Llega el momento de hacer una sintesis final de la doctrina con-
ciliar, Como en todo problema complejo y sujeto a equivocos, una
doble demarcacion es necesaria: sefialar por una parte lo que no es
la libertad religiosa, y mostrar brevemente su contenido positivo.
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La libertad religiosa no significa absolutamente nuestra autono-
mia trente a Dios ni a la verdad. Conocida la verdad, que no puede
set sino una, la misma dignidad humana exige nuestra adhesion a ella.
Esto no es esclavitud sino la perfeccion médxima de la libertad. Huelga
decir que ella no entrafia la afirmacion de que todas las religiones
corresponden igualmente a la verdad. En este sentido las salvaguardias
de Pio IX contindan siendo valederas y el Concilio lo dice claramente.

Para el catdlico, libertad religiosa no significa tampoco total auto-
nomfa frente a la doctrina de la Iglesia. Cuando el magisterio propone
definitivamente la verdad con la asistencia del Espiritu Santo, tenemos
la garantia de no errar y el deber de abrazarla.

La declaracién sobre la libertad religiosa en nada disminuye la
exigencia misionera ni la de la evangelizacién. La conciencia de poseer
las riquezas de la verdad plena continta siendo la fuente de una acti-
tud comunicativa, a fin de que otros sean también participantes del
don de Dios, El Concilio ha insistido vigorosamente en que sélo den-
tro de la Iglesia Catélica se encuentra la plenitud de los medios de
salvacion,

¢En qué consiste, pues, la libertad religiosa?
1) En que todo ser humano tiene un derecho imprescriptible a no ser

coaccionado en sus convicciones en virtud de su dignidad de pe:-
sona humana.

3%
—

En que este derecho compete a personas y comunidades,

En que se trata de un auténtico derecho, v no de una mera con-

Ll
—

cesion o tolerancia graciosa otorgada gratuitamente por el poder
politico.

4) En que este derecho comprende la expresion privada y piiblica de
las propias convicciones, siempre que para ello se empleen los
medios honestos.
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5)

G)

7)

La libertad religiosa se extiende a la posesion de edificios destina-
dos al culto y a la seleccién, formacién, nombramiento y traslado
de los ministros del culto.

Esta libertad, como todas, tiene limites en su ejercicio. Pero estos
limites no pueden ser establecidos arbitrariamente, sino que deben
fundarse en la proteccion del derecho de todos, en la pacifica con-
vivencia social y en la salvaguardia de la moralidad publica, todo o
cual se denomina orden puiblico y es parte del bien comiin. Pero
ha de tencrse en cuenta que, cn materia de limitacién de derechos,
ésta no puede ser la regla: el derecho sélo debe limitarse cuando
y cn cuanto lesiona el derecho ajeno, y

El Estado excede su competencia cuando pretende impedir o diri-
gir los actos religiosos, Su deber en la materia es favorecer la acti-
vidad religiosa de los ciudadanos sin presionar las conciencias.

Llegamos al fin de esta exposicion. Podemos deducir de ella mu-

chas consccuencias largas de enumerar. Seialemos solamente tres: ia
estricta obligacién de respetar a quien no piensa como nosotros; la’'con-
fianza en la fuerza de la verdad y del Evangelio y el deseo vehemente
de conocer més profundamente el don de la fe que nos ha sido comu-
nicado de lo alto para que nosotros lo comuniquemos a los demis

para su bien.
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los EE.).
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DIALOGO ECUMENICO

Anotaciones preliminares.

URANTE la celebracién del Segundo Concilio Vaticano, la
opinién publica tuvo amplia oportunidad de conocer, a tra-
vés de los diversos medios de difusién, ciertos aspectos en
interno y en lo externo de esta asamblea de Obispos caté-
licos, que decian relacién con un movimiento que iba a poner, o que
estaba poniendo frente a frente a cristianos de diversas iglesias, a
cristianos de diversas confesiones, no ya como adversarios, sino como
hombres dispuestos a conversar, como hermanos que después de 400

afos, o después de 900 afos en algunos casos, de repente descubren
que en el rostro del que tienen delante, se dibujan los rasgos de fami-
lia inconfundibles, que deja el Bautismo en la sangre de Cristo, con
la marca del Espiritu v en el amor del Padre. Pero el hombre comin,
el que no es especialista en Teologia, el que tampoco tiene la posibi-
lidad de meterse en los entretelones de una asamblea tan grande como
¢sta que acaba de terminar, podria haber encontrado casi como absolu-
tamente natural que la Iglesia Catdlica, si se precia de ser Iglesia Cris-
tiana, debia entrar en didlogo con las demds iglesias cristianas. Si ese
hombre comin es espiritualista, si ademds tiene un cierto amor a la
defensa de sus libertades mds caras, tal vez podria dar por bienvenido
este movimiento de acercamiento entre cristianos, viendo en él sim-
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plemente un elemento sin duda importante por el movimiento de ma-
sas, por la fuerza doctrinal, pero finalmente un elemento mds en la
lucha contra el materialismo, en la defensa por las libertades, lo que
podriamos llamar un elemento de colaboracién en la lucha contra el
comunismo.

Si tal hombre comiin era ateo o indiferente en materia religiosa
seguramente ha tenido que producirle extrafieza de que se necesitara
tanto tiempo para que estos hombres vinieran a darse cuenta de que
sus diferencias en el fondo eran accidentales. Pero si se trataba en
¢éste nuestro hombre comin de un catdlico observante, formado en
la tradicién de la Iglesia, habrd tenido un choque; porque siempre es-
cuché que la Iglesia catdlica era la dnica verdadera, que ninguna otra
religién podia ser tenida como tnica y verdadera, de modo que todo
este ensayo, mds ain el mero pensamiento, de que la Iglesia Catdlica
se iba a poner en didlogo con otras iglesias cristianas, parecia llevar
implicita la negacién de este principio. Por lo demds, también al ca-
télico observante se planteaba otra cuestién; esta actitud de didlogo,
¢significa entonces que la Iglesia renuncia a su exigencia tantas veces
repetida de que toda unién de las iglesias no podia ser sino una vuel-
ta: un retorno al seno de la Iglesia Catolica, Apostélica y Romana?
Debemos confesar que sin duda para muchos cristianos evangélicos
este problema se planteaba también en el mismo sentido. Ahora bien,
para aquél que contemplaba, o que contempla a la iglesia con criterio
puramente sociolégico, fenomenolégico, sin tener ninguna posicién pre-
via tomada frente a Dios o frente al problema religioso en si, esta ac-
titud de acercamiento entre los cristianos podrfa ser una tentativa, la
ultima tentativa de una iglesia en agonia, agonia en el sentido Una-
muniano del término o en el sentido comiin y corriente; como se quiera,
da Jo mismo. La Gltima tentativa para subsistir en un mundo pluralista,
en que la Iglesia, angustiada, ve que se estd quedando en la minorfa;
una tdctica finalmente de buena politica, del que sabe que se estd mu-
riendo v echa mano de cualquier recurso.
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Queden, entonces, planteadas estas interrogantes: el didlogo ecu-
ménico, la relacién entre cristianos, ¢es algo que brote de la esencia
misma de la Iglesia cristiana, es decir, que la Iglesia cristiana sin did-
logo no serd cristiana? El didlogo ecuménico, el didlogo entre cris-
tianos, ¢es simplemente un elemento en la lucha contra el comunismo?
¢O significa para la Iglesia catélica el haber llegado finalmente al con-
vencimiento definitivo de que el camino no consiste en el retorno a
su seno? ¢Significa, por otro lado, haber llegado al convencimiento
de que todas las religiones son buenas, de que las diferencias entre
cristianos son en el fondo insignificantes? ¢O es una tictica, la tltima
que le queda a la Iglesia, como decia antes, para subsistir en este
mundo, para mantener una posicién de privilegio, que se pueda tra- -
ducir, por ejemplo, en dominio —politico, cultural, econémico, social—-
que pudiera en tltimo término traducirse, incluso, por la potencia de -
una cristiandad unida, sojuzgamiento de conciencia? Si los cristianos
quieren unirse en Cristo, ¢es para algo mds que para esto? ¢Cudles
son los caminos de la uni6n? Y tal vez antes de mostrar los caminos
de la unién serd interesante mostrar los caminos de la desunién. ¢Es
posible la unién de los cristianos? Quisiera dejar asi esbozadas las
lineas principales de esta exposicidn.

Un asunto de nomenclatura.—Séame permitido, en primer lugar,
tratar de definir lo que es ‘“‘ecuménico”. Ecuménico proviene de la
palabra griega “Oikoumene”, que significaba antiguamente toda la
tierra habitada; de alli se derivaron después ciertos otros sentidos, cada
uno del anterior, hasta llegar al nuestro, que voy a dar al final. En
primer lugar, ecuménico significaba lo relativo al Imperio Romano; el
imperio era ecuménico porque se extendia por toda la tierra habitada,
o lo pretendia por lo menos. Cuando dentro de este imperio surge la
Iglesia, como Iglesia dentro del imperio, como Iglesia imperial, enton-
ces empieza a significar ecuménico todo lo que tiene relacién a la
Iglesia como Iglesia universal. Asi se habla, por ejemplo, de un Con-

15.—Signo de los...
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cilio Ecuménico; en la Cristiandad primitiva, era un Concilio repre-
sentativo de la Iglesia universal. En tiempos del emperador Justiniano.
el patriarca de Constantinopla, con la vehemente oposicién de San
Gregorio Magno, se atribuye el nombre de “patriarca ecuménico™ res-
pondiéndole al Papa de Roma que se llamaba “obispo universal”, la
traduccién era exacta.

Ecuménico significaba también lo que posee validez general en la
Iglesia; y asi, un Concilio Ecuménico, que se llamaba ecuménico por-
que se extendia o representaba a toda la Iglesia, era también ecumd-
nico en tanto en cuanto tenfa validez para la Iglesia; incluso, de otro
punto de vista, en tanto en cuanto la Iglesia lo aceptaba; y aquf nos
cncontramos en historia de la Iglesia, ante un problema gravisimo: no
sabemos cudntos son los concilios ecuménicos, porque no sabemos exac-
tamente a cudles de ellos se les puede dar estrictamente el calificativo
de ecuménicos. Naturalmente nuestros hermanos orientales nos dirdn
que para ellos solamente hay siete concilios ecuménicos, los siete cele-
brados hasta la definitiva separacién de Roma, y esta Iglesia, la Igle-
sia oriental, entre algunos de sus nombres, se da el de “Iglesia de los
siete Concilios”. Nuestros hermanos de la reforma protestante admi-
tirdn tal vez los primeros concilios hasta el cuarto o quinto. Por o
demds, en el Cédigo de Derecho Canénico de la Iglesia Catélica, ecu-
ménico tiene un sentido bien preciso en relacién al concilio. Concilio
Ecuménico es aquella reunién convocada por el Papa, que une a los
cbispos que estdn en comunién con él; esto es estrictamente un Con-
cilio Ecuménico.

En mil novecientos se reunié en Nueva York una gran asamblea
de sociedades misioneras protestantes, y esta asamblea se llamé “Asam-
blea Ecuménica”. ¢Qué significaba? No era representativa de toda la
Iglesia, no pretendia reconocimiento vilido en toda la Iglesia; se lla-
mé ecuménica porque planteaba una accién misionera que llegara a
toda la tierra. A mediados del siglo pasado y fines de €l, en ciertos
movimientos unionistas protestantes comienza a forjarse el significado
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actual. Ecuménico pasa a sefialar todo aquéllo que dice relacién con el
movimiento que hace salir a los cristianos del encastillamiento de sus
propias confesiones para mirar un poco mds alld, para ver que hay
que trabajar por la unidad visible de la Iglesia de Cristo. Asi, po:
ejemplo, Henri Dunant habla a mediados del siglo pasado del ‘“‘sentir
ecuménico” de la Ymca.

Estos dos tltimos sentidos son los prevalentes en los medios pro-
testantes, es decir, la conciencia misionera sobre toda la tierra y el
movimiento de unién entre todos los cristianos para llegar a la unién
visible de la Iglesia de Cristo.

De alli los ha tomado la Iglesia Cat6lica y hoy dia tenemos en
nuestra Iglesia Catélica la palabra “ecuménico” en un doble sentido. Por
un lado el Concilio Ecuménico bien determinado y, por otro, el mo-
vimiento ecuménico. Esto explica por qué inmediatamente después del
anuncio del Concilio por Juan XXIII hubo malentendidos; los caté-
licos sabiamos muy bien qué estaba diciendo Juan XXIII cuando con-
vocaba un Concilio Ecuménico; pero nuestros hermanos protestantes
creyeron que se trataba de una asamblea en la que iban a estar repre-
sentadas todas las iglesias para lograr la unidad. En el contexto de
esta conferencia lo ecuménico sefiala las relaciones entre ctistianos de
distinta confesién como tarea de toda la Iglesia y con una dimensidn
misionera: la proclamacién del Evangelio para todo el mundo, para
el que cree y el que no cree, o, como dice San Pablo, primero para
el judio, pero también para el gentil.

Una cuestion de metodologia.—El titulo de esta conferencia ha-
bla de “Fundamentos Teolégicos”. Es importante saber de qué se trata.
Mas de alguno debe haberse sentido inquieto pensando que esto iba
a ser una alta exposicién de principios etéreos, confundiendo teologia
con metafisica. Vale la pena insistir en que la teologia es tarea de
iglesia y como es tarea de iglesia no es otra cosa sino que la investi-
gacién sistemdtica de los datos de la fe y ciertamente no de una fe
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abstracta, depurada de lo que hace el devenir del hombre en la historia
y en su destino. Cristo no vino como idea; no vino tampoco para

proponer al hombre un ideario moral o filosofico. La Iglesia tampoco
es una sociedad destinada a continuar proponiendo a los hombres un
sistema de pensamiento orgdnicamente establecido por su fundador

No se trata de eso. Cristo es simplemente la irrupcién en medio de la
historia del hombre y en la historia del hombre, de aquéllo que lla-
mamos el juicio de Dios sobre el hombre y su historia. Por eso toda
exposicién teoldgica que no tenga en cuenta las implicaciones hists-
ricas de la fe, es una caricatura; o, a lo mds, es simplemente una
cstructura descarnada, totalmente sin vida, de lo que en la Iglesia, es
su misma vida.

La fe en Dios es apoyarse en El como en lo tinico que tiene reali-
dad. El tedlogo deberd tener necesariamente en cuenta una tensién dind-
mica que enfrenta al hombre hacia el Dios que se le revela. Se trata
de un hombre que va haciendo suya, en cada época y en cada exis-
tencia personal, lo que Dios ha querido unir al destino y a la historia
del hombre y a lo que esto contiene de circunstancial, de accidental,
de pasajero, de imperfecto, de cosa no plena. Se trata de un Dios que
en su trascendencia ha encontrado, sin embargo, la manera de unirse
al hombre, de comunicarse con €l, por su Palabra, por sus Signos que,
siendo Palabra de El y Signos de El, son, sin embargo, palabras nues-
tras y signos nuestros. No se trata de que la palabra del hombre sea
traduccién de un lenguaje misterioso de Dios.

Dios nos habla cuando nosotros hablamos al hermano.

Por eso, si esta exposicién quiere ser realmente teoldgica y no
solamente doctrinal, tendrd que presentarnos no sélo lo que la reve-
lacion de Dios dice en Jesucristo, sino también la forma como el
l:ombre ha hecho suya la revelacién.

Caminos de desunién: separacién de Oriente y Occidente.—Les
decia al comienzo que habia caminos de unién y caminos de desuni6n.
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Entrs estos caminos de desunién los hay que son de cardcter clara.
mente doctrinal, es decir, que frente a2 un punto concreto de doctrinas
hay cristianos que ticnen distinto modo de pensar. En algunos puntos
se tratard de cosas totalmente accidentales. Que unos recen el rosario
y otros no lo recen, son cosas absolutamente accidentales. Pero hay
puntos, sin embargo, en los cuales la honradez frente a la verdad pone
a los cristianos ante una definicién categérica: si o no. Ojald todas
las diferencias entre cristianos fueran tan claras de ver,

A veces tenemos el simplismo de creer que una iglesia se divide
porque de repente algunos de sus miembros empiezan a no estar de
acuerdo con algin dogma. Como todo proceso humano, también la
divisién en la iglesia tiene su historia y su desarrollo progresivo. Voy
2 tomar como ejemplo el gran Cisma, el que nos divide a orientales
de occidentales, al cual se le ha fijado, como fecha puramente simbg-
lica, por lo demds, el 16 de julio del ano 1054, cuando el muy vehe-
mente sefior Cardenal don Humberto de Silva Candia, representante
del Papa, depuso sobre el altar mayor de la iglesia de la Hagia Sophia
de Constantinopla, la basilica del patriarca, la bula de excomunién con-
tra el patriarca Miguel Kerularios. El Papa va habia muerto; el legado
no tenfa poderes, pero estas son cosas que no interesan. Esta bula
de excomunién fue contestada por Miguel Kerularios con otra, en Ia
que se excomulgaba no al Papa sino a Humberto de Silva Candia.
Sea cual sea el valor histérico de estas cosas, no interesa desenterrarlas.
El hecho es que estas bulas dejaron de tener existencia en 7 de di-
ciembre de 1965, cuando simultineamente en San Pedro, del Vaticano
y en el Fanar de Constantinopla, Paulo VI y Atendgoras dieron a
conocer la nulidad de tales bulas de excomunién. En adelante no esta-

nos excomulgados mutuamente en el sentido candnico.

Una primera reflexién que se impone es que es mds facil hablar
del Cisma de un individuo que de una comunidad. Podemos decir
el Cisma de Focio, el Cisma de Kerularios, pero nos es bastante mds
dificil hablar de Cisma oriental; es demasiado grande el Oriente.
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La historia nos da cuenta de que antes de los patriarcas de Cons-
tantinopla, Focio y Kerularios, ya habia comenzado la ruptura entre
Oriente y Occidente. Por lo demds, tal ruptura no se consumé el afo
1054 y aqui hay algunos datos interesantes, tal vez estadisticos, pero
que nos ensefan algo. Les habfa dicho que antes de Focio, el primer
patriarca de Constantinopla cuyo cisma con Roma fue serio en el siglo
IX, ya habia habido rupturas; ahora bien, los historiadores han sacado
la cuenta y ésta es tragica, nos echa abajo muchas ilusiones. Entre el
afio 337, es decir, poco después que Constantino dio la paz a la iglesia
en 313, desde 337 hasta 843 que es el cisma de Focio, hubo 217 aiios
de separacién entre Roma y Oriente. Estos 217 afos se reparten en 7
cismas. ;217 afios de separacién en 506 afios de historia! ¢Y a esto
se llama unién? La cosa venia entonces desde mucho mds atrds.

Por otra parte, después de 1.054, los actos de unidn, de inter-
comunién, han sido tantos entre ambas iglesias, que es dificil habla:
de una ruptura total y absolutamente definitiva. Tanto es asi, que el
11 Concilio Vaticano, en su Decreto sobre las Iglesias Orientales, ha
reconocido la libertad para los cristianos, tanto orientales como catd-
licos, de recibir los sacramentos en las iglesias respectivas, siempre de
acuerdo a cierta disciplina de los obispos, cuando haya una necesidad
espiritual. Hasta tal punto, que este 1I Concilio Vaticano, alin no rea-
lizada la unién plena entre ambas iglesias, reconoce con este acto que
la ruptura nunca ha sido definitiva. Tal vez sea mds exacto decir
entonces que el cisma oriental fue algo que estuvo acompafando a la
iglesia en toda su historia, pricticamente desde el siglo IV para ade-
lante. Fue algo que estuvo junto con la Iglesia y que no se puede
explicar por la obra de un hombre, aunque hayan sido tan grandes
como Focio o Kerularios. '

La tarea que se impone, al querer dar un juicio sobre el cisma
de Oriente, no es simplemente dar un juicio candnico sobre cudl de
los dos tuvo la culpa. En Derecho Canénico y en teologfa abstracta, de
principios, es muy fdcil: en un cisma, el que se aparta nunca tiene la
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razén. Pero cuando se trata de dar una interpretacion teoldgica de los
hechos de la Historia, entonces la cosa es muy distinta, entonces la
culpa estd repartida en ambos lados. Esto es una primera compro-
bacién que hace el II Concilio Vaticano en su Decreto sobre el Ecu-
menismo, este decreto destinado a ayudarnos en nuestras relaciones
con los cristianos no unidos a Roma. Dice asi: “Comunidades no pe-
quefias” en este caso es toda una Iglesia, de todo un hemisferio como
¢l Oriente “se separaron de la plena comunidén de la Iglesia catélica, a
veces no sin culpa de los hombres de una y otra parte”. Uds. deben
perdonar este estilo tipicamente eclesidstico; los hombtes de hoy de-
cimos, “con culpa de una y otra parte”, los eclesidsticos, que siempre
tratamos de decir las cosas de manera de no herir, decimos “no sin
culpa”.

Tal vez la expresién que mejor caracterice esta separacion entre
Oriente y Occidente sea la siguiente: “volverse extrafios”. Son het-
manos de un mismo padre, Dios, engendrados por una misma madre
que es la Iglesia y que de repentc comienzan a darse cuenta de que
sus gustos ya no coinciden. Sefialemos brevemente algunos puntos en
este proceso de volverse extranos; no quiero datles el nombre de
causales prefiero mantener el mds modesto de factores.

Hay factores politicos; bajo Constantino se crea una Iglesia Im-

perial, una Iglesia dentro del imperio, una iglesia con el estatuto del
imperio lo que trae como consecuencia que el emperador se mete a
cda rato en los asuntos de la Iglesia y que los Obispos se sienten
muy bien en la corte del emperador. Asi se constituye un estatuto
juridico imperial para la Iglesia, y la oposicién del papado al empe-
rador y a Constantinopla, incluso su patriarca, seria el rechazo de
este estatuto profano, la reivindicacién de un estatuto puramente
apostolico. Ademds esto se hace notar especialmente ¢n aquel aspecto
en que naturalmente Roma siempre va a exigir aquéllo que cree ser
derecho divino; aquella funcién primera, aquella preocupacién pri-
mera por el bien de la Iglesia.
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Hay una diferente situacién politica y cultural, Roma es el centro
de un movimiento formidable de expansién, y de expansién hacia
pueblos que no tenfan cultura propia, una cultura tan antigua como
cra la del Oriente, —cuya lengua incluso no prevalecié y a la cual
ya antes del cristianismo se habia impuesto la cultura latina. Roma no
tenfa quién se le opusiera en occidente y por eso se crea ficilmente una
Iglesia unitaria, monolitica, latina y romana. En Oriente, en cambio, el
cristianismo encontraba culturas muy antiguas, formas muy especiales de
vida y tenfa que adaptarse, y esto formaba la médula.

Mutua tradicién en el sentido de falta de solidaridad. Salvo el
pequeiio episodio de Justiniano con su General Belisario en el sur de
Italia, de hecho el Oriente abandoné al Occidente a su suerte, pasara
lo que pasara con los birbaros. Entonces el Obispo de Roma no sola-
mente era pastor de una Iglesia cristiana; fue obligado por las circuns-
tancias a ser jefe politico de Roma; tuvo que defender a su gente y no
en vano San Ledn Magno pudo recibir el nombre de Defensor Urbis
(defensor de la ciudad). Por otro lado, el Occidente fallé también en
forma mds o menos calamitosa, Para Oriente, la concepcién era: el
Imperio romano subsistfa, lo que habifa cambiado era la capital, de
Roma a Constantinopla. Para Occidente, sin embargo, la cosa no era
tan simple; un Imperio romano que no se preocupaba de Roma, no
tenfa razén de ser en Occidente; pero de ahi a dar un paso candnico,
juridico, hay una diferencia. Los papas no se atrevian, pero aparece
Carlo Magno y en un juego, en el que nunca se sabrd quién fue el
responsable del asunto, si Carlo Magno o el Papa, quien le habria
insinuado se dejara coronar sorpresivamente en la noche de Navidad
del afo 800, el hecho es que Carlo Magno aparece coronado de repen-
te en ese afio, como Emperador de los romanos. Esto significaba para
Oriente que el Papa pasaba a ser enemigo politico de Constantinopla.
Uds. comprenden que cuando estas cosas se comienzan a mezclar, ¢s
muy dificil para un cristiano reconocer la autoridad moral de quicn
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se ha convertido en su enemigo politico; asi, entre Constantinopla y
Roma comenzaron a jugar estos factores en forma cada vez mds fuerte.

Las cruzadas, son hechos de sobra conocidos. La intencién puede
haber sido muy sana; habia santos metidos en el asunto: San Bernardo
entre ottos, pero la culminacién la tenemos en la cuarta cruzada, en ia
que estos fieles soldados de Cristo en lugar de ir a recuperar los santos
lugares, a la sazén en poder de los infieles, tomaron posesién del muy
cristiano Imperio de Oriente, instalaron alli un efimero Imperio latino,
expulsando a la jerarquia oriental y colocando jerarquia occidental.
Hasta nuestros dfas, hay resistencia en muchos medios de Oriente,
especialmente griegos, hacia todo contacto con Roma. Por ejemplo, el
Monte Athos, esa inmensa repiblica de monjes. Y la razén estd en que
no han logrado vencer aquella repugnancia hacia los latinos de quienes
se consideran victimas, por haber sido sometidos a depredacién; todos,
genoveses y venecianos, por turno, hacian sus incursiones en el Monte
Athos. Los monjes tienen memoria larga y pertinaz; serd trabajo muy
largo tratar de convencerles de que al tenderles la mano, tal gesto es
sincero.

Hay factores culturales, y estd en primer lugar el asunto de las
lenguas. Todos sabemos cémo en los primeros siglos de la Iglesia, du-
runte los cuales el problema de las lenguas consistia, sencillamente, en
que los latinos no sabfan griego y vice versa, este factor produjo ma-
lentendidos nada menos que en asuntos dogmdticos. Pero hay otro
elemento de discrepancias: los latinos acusaban a los griegos de sui-
lezas, porque el idioma griego es mucho mds fino, méds expresivo. Asi
los griegos acusaban a los latinos de barbarie, y no se dignaban leer o
comprender la lengua latina. Por lo demds, siendo los idiomas exclusi-
vamente vehiculos de determinada concepcién social, surgia el otro
aspecto del problema: si el latin no era lengua culta, esta apreciacién
deriva de que en Occidente no hubo pricticamente un laicado con
cultura suficiente para servir a la Iglesia. Hasta el siglo trece, el refi-
namiento cultural estaba, salvo excepciones, circunscrito dentro de la
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clerecia. En Oriente, en cambio, el laicado fue siempre cultisimo, y los
patriarcas que he mencionado, Focio y Kerularios fueron directamente
clevados a patriarcas de laicos; eran, a la vez, cancilleres del Emperador.

Frente a lo dicho, hay otros factores religiosos y propiamente tzo-
légicos: diversidad de ritos. (Cuando digo diversidad de “ritos”, ya
en la mente de occidentales funcionan los reflejos: inmediatamente se
piensa en ceremonias, y no se les da importancia). Si para nosotros ¢l
rito no es mds que eso, puede o no tener una relacién con algo interno.
Repito, lo vemos exclusivamente como una ceremonia. Para el Oriente,
en cambio, el rito es la expresién de una comunidad que vive su fe:
es algo que va junto con la fe. Por eso, el oriental defiende tan tenaz-
mente su rito. Para €l es una forma como incluso su nacionalidad se va
a expresar. Entre nosotros la comunidad mds bien se ve en torno a
Roma, a tal punto que la uniformidad de rito ha hecho creer a algunos
que era sefial de ortodoxia. Unidos a Roma, la verdadera fe, teniendo el
rito, tenemos la verdadera fe.

Hay una diferencia en el método teolégico y en ciertos grandes
puntos de doctrina. En Occidente se produce aquel fenémeno conocido
en la historia de la filosofia a fines del siglo once y durante todo el
siglo doce, aquellos elementos que conocemos como el sistema esco-
ldstico. Por ejemplo, el paso de una concepcién sintética al andlisis, y
mds que nada el paso del régimen de tradicién a un régimen universi
tario, una cierta laicizacién, si Uds. quieren, de la Teologia o, con una
frase mds grifica, se pasa de la Teologia de rodillas a la Teologfa sen-
tada; se pasa de una Teologia que era oracién: una Teologia que era
rcalmente entrega al misterio de Dios, a una Teologia que coloca a
Dios en la mesa y comienza a operar con El como su objeto propio, v
que incluso va a llegar a los extremos del siglo pasado, de tedlogos li-
berales o racionalistas que podrfan operar con la fe atin no teniendo
fe. Este proceso de racionalizacién se inicia en la escoldstica; la fe de
los grandes escoldsticos como Alberto Magno, Buenaventura, Tomés de
Aquino, salvé al Occidente de una crisis que se produjo en Orient=
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en el siglo catorce, cuando la escoldstica occidental quiso irrumpir. De
hecho, en Oriente la Teologia se ha mantenido siempre como fenémeno
primariamente religioso. Ademds, los orientales no se han preocupado
por determinar en forma dogmadtica tantos puntos de doctrina como
nosotros. No quiero con esto afirmar, que los orientales, no crean
ciertas cosas; los orientales, por ejemplo, creen en la Asuncién de
Maria a los cielos, pero no creen que sea necesario afirmarla como ver-
dad dogmitica. Tal vez entonces, en un didlogo entre Iglesias cristianas
el hecho de que los orientales no estén tan determinados como noso-
tros, sea una ayuda para ponerse de acuerdo en ciertos puntos.

Sobre todo se trata de dos eclesiologias, de dos doctrinas, o de
dos concepciones o dos maneras de ver la Iglesia. En lo puramente
dogmatico, no hay dificultad, salvo el reconocimiento del primado del
Papa; pero la cosa va mds honda. Recuerden que yo les decia que en
Occidente, Roma no encontré resistencia; le facilité entonces el poderse
colocar como centro de una enorme Iglesia universal unificada, latina
y romana. Nosotros occidentales, ¢qué pensamos primero que es la
Iglesia? Es la Iglesia universal, y las otras son partes de esta Iglesia;
pensamos primero el todo y en seguida vemos las iglesias locales como
parte de este todo, y por eso nos es tan fdcil, viendo primero el todo,
encontrar que tiene que haber una cabeza de este todo; por eso tenemos
tal facilidad o carecemos de dificultad para aceptar un primado, y en-
tonces vemos que tal vez en una imagen de la Iglesia como pirdmide,
nosotros comenzamos por arriba y que el Papa lo dirige todo. El orien-
tal, que es mds litdrgico que nosotros, que vive mds su fe en la realidad
de las cosas, ha visto la cuestién de distinta manera: ¢Dénde estd la
Iglesia? ¢Dénde la vemos corporalmente, personalmente presente? En
una sola parte: en la celebracién de la eucaristia. Solamente alli estd la
Iglesia. .. Alli se estd construyendo Cristo. En consecuencia lo primario
para el oriental es la iglesia local. La iglesia local es la célula funda-
mental de la Iglesia; y ¢qué es la Iglesia universal? No todos aceptan
ni siquiera el concepto de Iglesia universal, pero en aquellos teélogos
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que la aceptan, la Iglesia universal es la comunién, la unién, la koino-
nia dicen los griegos, la sobornest dicen los rusos; la unién comiin Je
las iglesias locales, unidas por la misma fe, por la misma vida, por el
mismo amor. Ellos, si tienen la concepcién de la pirdmide, parten 2
abajo, todavia no han dado el paso al primado.

Esto explica que, mientras Occidente se aferra al sistema mondr-
quico suprema potestad del Papa —y la aceptacién de la colegialidad
por este Concilio tiene en todo esto su importancia, si es que se reali-
za y no queda como pura declaracién doctrinal— Oriente ha sostenido
desde un comienzo la accién conjunta de las iglesias: su sistema de la
pentarquia, gobierno colegiado de los cinco grandes patriarcas: Roma,
Constantinopla, Antioquia, Alejandria, Jerusalén, corresponde a su teo-
logia de la Iglesia y se opone a la monarquifa romana.

Roma es mds juridica; da mayor valor a las estructuras. Oriente
otorga mayor valor a la accién del Espiritu en las iglesias. Tal vez se
podria decir que, en cuanto a la libertad, Roma piensa: tanto control
como sea posible, tanta libertad como sea necesaria; Oriente tenderfa
a lo contrario: tanta libertad como sea posible, tanto control como sea
necesario. Es preciso tener presente todos estos factores para darse
cuenta de que si el camino de desunién fue lento v dependié de tantas
y tantas circunstancias, el camino de la unién, va a ser, no dirfa igual-
mente lento (ojald no necesitemos 900 afos para la vuelta), pero va a
ser dificil. Serfa infantil creer, por ejemplo, que la unién entre ambas
iglesias podrfa hacerse en el momento en que Atendgoras de Constan-
tinopla decrete reconocer al Papa y que Paulo VI por su lado diga:
“bien, yo acepto todas las particularidades de la iglesia oriental”. No,
semejante ilusién fue la de los Concilios de Lyon en 1.274 y de Flo-
rencia en 1439. En estas dos ocasiones, Oriente y Occidente firmaron
la unién, que no duré nada. Antes de que los enviados de Constantino-
pla volvieran al Oriente, ya los orientales habfan rechazado la unién.
Hay toda una preparacion psicolégica, socioldgica, teolégica que debe-
mos hacer.
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Reforma protestante.

Si echamos ahora una mirada también breve, a la otra separacién,
a la que sucedié en el siglo XVI, la Reforma Protestante nos encon-
tramos con un cuadro similar,

La reforma puede ser considerada desde varios dngulos, voy a
presentar algunos. Por ejemplo, como etapa final en un largo proceso
de quiebra de la unidad medioeval, esta disolucién es llevada por dos
movimientos; en forma consciente, por el humanismo, y en forma in-
consciente por ciertos movimientos laicos que ya a partir del siglo XI y
XII se van afirmando en la Iglesia. No quisiera dejar la impresién de
que el humanismo o estos movimientos laicos en si hubieran llevado
necesariamente a la reforma. No; porque hubo humanistas, los disci-
pulos de Erasmo, que no adhirieron a Lutero, y hubo movimientos lai-
cos cuyas exigencias de reforma fueron aceptadas por el Concilio de
Trento; pero de todas maneras, son factores.

Podemos considerar la reforma como una expresién de autonomia,
espiritual y religiosa, en Occidente. Sacudir el yugo del papado y de la
jerarquia. Esto ademds va a ser apoyado mucho antes que Lutero, por
ciertos factores de responsabilidad de la Iglesia Catélica y que una
consideracién simple de la verdad no puede callar. La decadencia del
papado, la transferencia sin duda inoportuna de la Sede Romana desde
Roma a Avignon en Francia. En seguida, el suceso que yo considero el
mds fatal para todo Occidente: el cisma de Occidente, cuando simul-
tineamente hubo tres papas en la Iglesia Catélica, sin que ni los san-
tos pudieran saber cudl era el Papa verdadero.

Ademds, un hecho que no necesito ni mencionar, la vida de los
papas renacentistas con las figuras de Alejandro VI y Julio II. Por
otro lado, el bajo nivel moral de la curia y del clero de todos los Es-
tados y el demasiado dinero en torno al altar. Ello trafa aparejada la
mantencién y casi el fortalecimiento de una idea que va a servir co-
mo base para toda esta agitacién; la idea conciliarista. El cisma de
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los tres papas no pudo ser arreglado; no pudo ser arreglado, ni por
el poder politico ni apelando a todas las virtudes cristianas de estos
tres pretendidos vicarios de Cristo. Ninguno quiso renunciar. Enton-
ces, en ese momento de excepcién, la Iglesia fue salvada por el Con-
cilio de Constanza. Indudablemente esto es fuerte y atn a un siglo
y medio de distancia, los hombres de la Europa estaban persuadidos
de que los males de la Iglesia, si no los arreglaba el Papa directamen-
te, debian ser arreglados por un Concilio. Y aqui surge entonces en
lo doctrinal esta idea peligrosa de que hay una instancia superior al
Papa y ella seria el Concilio.

A todo esto se va afadiendo la conciencia de que la unidad cu-
ropea habia fracasado, e incluso en empresas que debian haber sido
comunes: salvar a Constantinopla de la amenaza mahometana. Ademis,
las nacionalidades europeas van surgiendo y esto es importante cuan-
do uno quiere analizar el proceso en Alemania, cuna de la reforma.
En Alemania existia un profundo defecto que llegaba a ser, yo creo,
complejo antiitaliano y antiromano. Esto provenia ya de época lejana
de las luchas entre emperadores y papas por el asunto de las digni-
dades eclesidsticas y su correlato necesario que era de las posesiones
feudales. Ademds, estaba mds reciente la cuestién de los dineros que
los papas llevaban de Alemania para la construccién grandiosa de la
Basilica de San Pedro. El mayor templo de la cristiandad se ha cons-
truido al precio de la unidad cristiana.

La reforma puede también ser comprendida como la revolucidn
de un movimiento teolégico laico, contra el papado, contra las estrue-
turas de una iglesia altamente clericalizada; pero la reforma puede
también ser entendida como misterio. No hay duda de que el proble-
ma que se le planteé a Lutero, primero como problema persenal y
luego como problema cuya solucién debfa guiar toda su actividad pi-
blica era un problema directamente espiritual. Es el que formula el
joven rico del Ewvangelio: ¢Qué debo hacer para tener la vida ecter-
na? ¢Qué debo hacer para salvarme? ¢Multitud de devociones? - ¢Mul-
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titud de cosas prescritas? ¢Encadenar mi voluntad? ¢Negarme a ser
Lkombre en lo mds profundo de mi ser? Somos salvados por la fe en
Cristo, mds precisamente, por la fe en su muerte salvadora y no por
ninguna obra que podamos cumplir nosotros. Esta es la intuicién ge-
nial y fundamental de Lutero. ¢Es esta doctrina herética? De ningu-
na manera, pero la teologia nominalista de fines del siglo XV habia
vaciado en férmulas lo que debia ser la riqueza de la revelacién. Al
mismo tiempo Lutero descubria, o diremios mejor, para ser mds pre-
cisos, redescubria, junto con la gracia como don gratuito de la genero-
sidad de Dios en Jesucristo, por una parte, la palabra de Dios como
intervencién de Dios en la historia del hombre, y por otro lado, la fe
viva del hombre en esta palabra como el acto mds personal que el
creyente pudiera hacer. Creemos que tales intuiciones, tales viven-
cias eran y son vilidas. ¢Por qué no fructificaron? ¢Por qué llevaron
al cisma y a lo que como catélicos tenemos que designar como herejia?

Sin duda las pasiones politicas tuvieron su parte, sin duda también
las fallas humanas en ambos lados impidieron que un movimiento sin-
cero de reforma fuera aceptado. Pero también en lo doctrinal aparecia
lo fatal de aquel adjetivo “sola”: “‘sola gratia, sola fides, sola scriptura”,
y esto, més que de lo que Lutero pensaba, dependia del nominalismo de
su época. Parece que Lutero tenfa un problema y que no llegé a superar-
lo. Calvino después lo intenté y fallé en otro aspecto. La realidad de la
satisfaccién del hombre le parecia a Lutero peligrosa para la justifi-
cacién del hombre como obra gratuita y primaria de Dios. Si en el
hombre hay algo que es de él aunque venga de Dios, pareceria enton-
ces que la gratuidad de Dios estd en juego. Lo que queria ser un mo-
vimiento de reforma terminé siendo semilla de divisién.

Pero muchas de las exigencias que planteé Lutero a la iglesia de
su tiempo fueron aceptadas por el Concilio de Trento. Otras como la
mayor participacién del laicado en la vida de la Iglesia, como la lengua
vulgar en la liturgia, como la mayor funcién de la Biblia, de la Sagrada
Escritura en la Iglesia y la vida de los fieles, como la comunién bajo
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el pan y el vino, tuvieron que esperar hasta nuestra época. Esperar
aquella respuesta tardia de 400 afios que le ha dado a Lutero el IT
Concilio Vaticano.

Formas de la confrontacién ecuménica.

Desde la reforma, desde el cisma con Oriente, nunca ha cesado
el didlogo entre ambas iglesias, buscando en el fondo volver a la co-
munién mutua, sintiendo, a veces solo inconscientemente es verdad, el
pecado en que estdbamos, al prolongar la escisién de la Iglesia de Cristo.

» A

Desde luego muchas veces las iglesias estdn en dmbitos geogrifi-
cos muy vecinos, muchas comunidades protestantes estaban en comu-
nidades catdlicas y viceversa. En algunas regiones se imponfa ademds
la exigencia de defender el derecho a la supervivencia frente al abso-
lutismo de los principes. De parte de los orientales esta confronta-
cién ya se hizo fuera de los ya mencionados concilios de Lyon y de
Florencia, en los continuos contactos eclesidsticos, sobre todo des-
pués de la caida de Constantinopla que obligé a muchos orientales
a estudiar en Occidente. Con frecuencia no habia mucho tiempo para
estudiar el método adecuado y habia que contestar en el instante mis-
mo a lo que el adversario, el enemigo, proponia.

En estas circunstancias la primera forma que se encontré es la
llamada “polémica”, o que después, por el titulo de una obra de San
Roberto Belarmino, “Controversiae Christianae Fidei”, se empezé a
llamar “teologia de controversia”. Bajo uno u otro aspecto, esta teo-
logia se mantiene hasta nuestros dfas y yo creo que bajo uno u otro
aspecto se va a mantener.
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¢Qué se pretendfa? Desde el punto de vista de la propia con-
fesién, el polemista se esforzaba por destruir punto por punto los argu-
mentos del adversario, v demostrar asi su error. Era un método de la
confrontacién directa con un adversario en el que primariamente se ve-
ria al que yerra, al equivocado, pero sin ver lo positivo de sus in-
tenciones. Que el adversario podia haber tomado un camino determi-
nado por fidelidad para con Dios y su Palabra, en plena buena volun-
tad v sin egofsmo: tal pensamiento surgfa sélo muy rara vez, y sobre
todo justamente en los que se mantenfan alejados de la polémica. Sin
embargo, la teologia de controversia o polémica no carece de digni-
dad: es un testimonio del respeto de los contrincantes por lo absolu-
to de la verdad y por lo absoluto del deber de afirmar esta verdad,
por amor a la salvacién eterna, no sélo con buena voluntad, sino en
una profesién explicita de fe. No es que buscaran los polemistas la
contienda por la contienda, sino por querer demostrar la excelsitud
de la verdad y para llevar al adversario a la salvacién. Su debilidad
estaba en la racionalizacién a que llevaron a la teologia cristiana, in-
sistiendo o limitindose a las diferencias puramente doctrinales. Mu-
cho peor era todavia ver en la posicién del adversario sélo el error y
no los valores positivos, sélo la mala voluntad y no el deseo sincero
v vivo de llegar a la verdad. El resultado era que orientales y occi-
dentales, protestantes y catdlicos, después de uno o dos siglos de con-
troversias, eran mds enemigos que nunca antes. En el dmbito occi-
dental, a fines del siglo XVII, en vista del fracaso de las controver-
sias se busca otro método, algo mds pacifico. En lugar de demostrar
los errores del adversario, se pretende presentar la propia fe, con la
esperanza de que la demostracién positiva de la verdad bastaria para
convencer, Tal método abandonaba, pues, el terreno de la confron-
tacién directa, y por eso era mds objetivo y desapasionado; ademis,
se limitaba a la doctrina oficial definida, evitando cuidadosamente to-
da opinién de escuelas teolégicas. Sin embargo, tanto como la teologia
de la controversia, también este nuevo método presentado en forma
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maestra en la “Exposition de la doctrine catholique sur les matieres
de controverse”’, de Bossuet, tenia como fundamento lo absoluto de la
verdad y del deber consecutivo.

En la misma medida en que se comienza a considerar la exis-
tencia de las confesiones cristianas como un hecho simplemente socio-
l6gico, comienza también a elaborarse otro método de confrontacion
eccuménica: el método descriptivo, llamado también ‘“‘teologia simbé-
lica”, pues se limitaba a la presentacién estricta de las doctrinas de
las diversas iglesias segin sus “Simbolos” de fe oficiales, y trataba de
derivar la idea fundamental o el principio del que a su vez se derivaba
el sistema propio de cada confesion. Tal método ha abandonado el
terreno de la polémica y de la apologética, para ser objetivamente cien-
tifico, en el sentido moderno de la palabra; cuando el Concilio en el
Decreto sobre Ecumenismo dice: “Hay que conocer la disposicion de
dnimo de los hermanos separados, para lo cual se requiere necesaria-
mente un estudio que ha de realizarse segin la verdad y con espiritu
benévolo” (n. 9), acepta este método.

Pero ciertamente este método no lo es todo, por mds necesario
que pueda aparecer para el conocimiento mutuo. Porque finalmente
teologia sélo se hace dentro del dmbito de la Iglesia, es decir, justa-
mente en la determinacién a una fe y a una formulacién explicita de
esa fe. El método descriptivo podria ser practicado por cualquiera
aunque no tuviera fe. La confrontacién ecuménica es asunto de fe.
Por otra parte, no es posible para ninguna iglesia, aunque no pretenda
tal iglesia sostener que ella es la tnica verdadera, es decir, aunque
una iglesia esté dispuesta a reconocer a las demds también como par-
tes de la Iglesia de Cristo, jamds podrd llegar hasta poner todas las
verdades en las que cree en el tapete de la libre discusién; siempre
habrd algin punto que no podrd abandonar, so pena de dejar de ser
lo que es. ¢Cémo entonces, lograr avanzar en el terreno de la con-
frontacién ecuménica? ¢No habremos llegado a un punto muerto en
el didlogo? ¢No serd que, después de saludarnos cordialmente, hablar
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algunos momentos amablemente y con todo respeto, nos despedimos
con la tristeza de seguir como antes?

Para tratar de avanzar algo en la direccién a Cristo, no como
obra propia sino para responder al llamado que El nos hace, para tra-
tar de eliminar el pecado que significa en nuestras iglesias la manten-
cién de la divisién, nos esforzamos hoy dia por una teologia ecum-
nica, es decir, por encontrar los fundamentos teolégicos que permitan
un dizildgc— con alguna esperanza de poder avanzar hacia Cristo, sin
preocupacién inmediata por la unidad de la Iglesia, sino por avanzar
hacia esa plenitud de la verdad que Cristo ha prometido al dejarnos
su Espiritu.

¢Dénde estd lo ecuménico en esta teologfa, si no se tiene siem-
pre ante los ojos la unién de las iglesias? En que —y esto es funda-
mental— no se limita a la propia confesién y tradicién, sino que mi-
ra mds alld de sus fronteras, y estd dispuesta a oir, a escuchar y a re-
cibir todos los verdaderos conocimientos e intuiciones de toda la cris-
tiandad —también de la cristiandad que estd separada de la propia
confesién de uno—, en el pasado y en el presente. No pretende re-
chazar errores, aunque lo haga a veces, ni se limita a describir lo que
las iglesias piensan y dicen. Se esfuerza mds bien por buscar, en for-
ma cada vez mds profunda, el conocimiento de la verdad que estd en
Jesucristo, en el didlogo con los cristianos de todas las confesiones, y
estd dispuesta en principio no sélo a enseiiar, sino también a apren-
der. Si me permiten la figura, la teologia ecuménica no mira direc-
tamente a los hermanos separados, sino que junto con ellos, dirige
su mirada hacia Aquel que a todos juntos nos redimid, y espera, por
este camino, llegar a una mayor comodidad de lo que les fue posible
a la teologia de controversia o a la simbdlica.

Karl Barth, el mds eminente de los tedlogos reformados y sin
duda uno de los mayores tedlogos de toda la Iglesia cristiana de nues-
tra época, ha dicho que el didlogo con la Iglesia Catélica es imposi-
ble, porque esta Iglesia, dice él, no puede dejarse enseiiar, porquc



244 SIGNO DE LOS TIEMPOS

esta Iglesia estd siempre ensefiando, porque esta Iglesia asegura te-
ner la plenitud de la verdad.

Es pues, evidente que la posibilidad de la teologia ecuménica de-
pende de dos aceptaciones fundamentales:

a) Que las comunidades separadas poseen valores de la vida cris-
tiana y del conocimiento de fe, y que estos valores, a lo menos en esa
forma, le faltan adn a la Iglesia Catdlica;

b) Que en la Iglesia Catélica la verdad no estd presente con tal
plenitud, que ella no pudiera ya aprender de los demds.

Comprendo que para quien ha oido constantemente que la Igle-
sia posee la plenitud de la verdad, semejantes proposiciones pueden
sonar algo heréticas. Pero, paciencia antes de lapidarme. Ciertamente
que la Iglesia es el lugar de la presencia irrevocable y definitiva de
Dios en Cristo Jesis. Ciertamente la revelacién dada a la Iglesia cs
la dltima y definitiva, y no podrd haber otra; tal revelacién es, pues,
final y plena. Pero no hay que confundir la irrevocabilidad de la re-
velacién hecha a la Iglesia con su realizacién concreta; un ejemplo en
otro plano ayudard a entender: la Iglesia es ciertamente el Cuerpo
Mistico de Cristo; pero seria lamentable confusién —y tal confusién
se ha dado, y para no ir muy lejos en la enciclica del Papa Pio XII
“Mystici Corporis”— identificar el Cuerpo de Cristo con la Iglesia
Catélica Romana: todas las notas de santidad y gloria del Cuerpo mis-
tico de Cristo no se dan en la iglesia terrena sino en la fe y la espe-
ranza. Pero justamente la Iglesia estd llamada a crecer constantemente
en estas virtudes hasta llegar a la edad de la plenitud de Cristo. Asf
pues, si ciertamente Cristo fundé su Iglesia como la sefial definitiva
e irrepetible de su voluntad y le prometié su asistencia hasta el fin de
los tiempos, hay sin embargo, una tensién continua entre esta volun-
tad de Cristo y la realizacién concreta de esta voluntad en la Iglesia
y por la Iglesia. Asi hay un “ya” de la gracia poseida, y un “todavia



DIALOGO ECUMENICO 245

no” que sefiala el camino. Y esto que vale para el rostro externo de la
Iglesia, vale también para la teologia, mixime que ésta, mientras no
sea dogma no es infalible ni definitiva. Asi pues a pesar de la pre-
sencia definitiva de la revelacién hay para la Iglesia la posibilidad
y el deber de ir progresando en el conocimiento.

El mismo Concilio reconoce en su Decreto sobre el Ecumenismo
la posibilidad de valores cristianos en las comunidades separadas de
la comunién romana. “Conservando la unidad, todos en la Iglesia
guarden la debida libertad tanto en varias formas de vida espiritual y
disciplina como en la diversidad de ritos litdrgicos e incluso en la
elaboracién teolégica de la verdad revelada. Practiquen en todo Ia
caridad. Es necesario, por otra parte (y esto es para nosotros), que
los catdlicos reconozcan con gozo y aprecien los bienes verdadera-
mente cristianos procedentes del patrimonio comin, es justo y salu-
dable reconocer la riqueza de Cristo y las obras de las virtudes en las
vidas de aquellos que dan testimonio de Cristo” (y como lo hemos
visto, en la persecucién nazi, a veces hasta el derramamiento de san-
gre). “No debe olvidarse tampoco que todo lo que la gracia del Espi-
ritu Santo obra en los hermanos separados puede contribuir también
a nuestra edificacién. A pesar de todo ello, las divisiones de los cris-
tianos, impiden que la Iglesia realice la plenitud de la catolicidad; in-
cluso le resulta bastante mds dificil a la Iglesia expresar la plenitud
de esa catolicidad bajo todos los aspectos en la misma realidad de vi-
da”, Pero tales valores, la Palabra de Dios, el Bautismo, la Eucaris-
tia, incluso hoy difa, la vida mondstica, en casi todas las comunidades
reformadas el deseo sincero de servir, el amor afectivo hacia Cristo,
todos ‘estos valores, aun cuando estén en relacién esencial con la Igle-
sia por ser la verdad de Cristo, no le pertenecen, no son propiedad dz
ella, como a veces se oye.

Es cosa que la Iglesia Catélica tiene fuera de ella y que si son
valores tendrd que recibirlos, tendrd que incorporarlos a su vida. Ta-
les valores provienen todos de Dios que es el tnico Sefior sobre la
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Iglesia y que le da con generosidad sus bienes. También una teolo-
gia ecuménica debe decir que la Iglesia es siempre la que recibe la
gracia, nunca la que la posee como una cosa propia. Por otra parte,
la plenitud de la verdad sélo serd alcanzada al fin de los tiempos. La
Iglesia no la tiene ahora, sino que en ella actda el Espiritu de verdad.
Asi, por ejemplo, cuando nosotros contemplamos nuestra doctrina de
la Iglesia, nos parece que ella es perfecta v sin embargo, los conci-
lios se han encargado de decirnos cémo ha habido un progreso con-
tinuo en la comprension: de una sociedad puramente juridica y exter-
na hemos pasado a una comunidad viva en la que se respetan y se
reconocen los carismas, los dones del Espiritu en cada uno de los que
actian. No sélo la jerarquia es la que tiene el privilegio del Espiritu
Santo, es toda la Iglesia, es cada uno de los cristianos, en aquéllo en
que Dios lo ha colocado. Y a pesar de todo, la constitucién mds im-
portante del concilio, la Constitucién sobre la Iglesia, Lumen Gentium
v la doctrina que alli se expresa sobre la Iglesia, es sin duda una doc-
trina muy importante, es sin duda también, una doctrina hasta cierto
punto ecuménica, es decir, se ha tenido en cuenta negativamente a
los hermanos separados. Negativamente, para evitar decir aquello que
pudiera ser para ellos cosa inaceptable. Hay también una linea ccu-
ménica en sentido positivo: se ha recurrido a la Sagrada Escritura que
es el patrimonio comin de todos los cristianos. Pero tal vez esto es
incompleto. Si realmente una doctrina de la Iglesia quiere ser ecu-
ménica, tiene que ver lo que piensan los demds sobre la Iglesia y no
a priori pensar que lo que piensen los demds, de algiin modo o de
otro ya lo piensa la Iglesia Catdlica. Esto no puede afirmarse.

Les hablaba al comienzo de esa doble vision de la Iglesia en
Oriente y en Occidente. Hoy dia para una perfecta doctrina de la
Iglesia, nosotros deberfamos incorporar ese valor que ha dado la
Iglesia oriental a las iglesias locales: al culto de la Eucaristia, a una
comunidad viva y concreta que representa la Iglesia. Como nosotros
pensamos en categoria de Iglesia universal, nos cuesta tanto a los
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catdlicos occidentales formar comunidades concretas de vida y cari-
dad en nuestras parroquias. Y serd la intuicién profunda de las sec-
tas protestantes, sobre todo del tipo pentecostal: el no haber encon-
trado en la Iglesia Catdlica sino un cuerpo juridico, inasible de tan
grande que es. Por otro lado, dentro de esta teologia ecuménica, hay
algo que indudablemente cualquiera podria echarme en cara. Es de-
cir, “lo que Ud. dice, Padre, esti muy bien si se trata de la mera ex-
posicion teoldgica; todos sabemos que la teologia no es infalible y
que estd sujeta a revisién porque es trabajo de tedlogos y los tedlo-
gos son hombres. ¢Pero y el dogma?” En frecuentes encuentros ecu-
ménicos me ha tocado siempre escuchar esta frase de parte de cier-
tos representantes de las iglesias separadas de Roma: “La condicién
fundamental seria que la Iglesia Catdlica revisara sus dogmas”. Yo he
contestado que tal pretensién no es realista; una iglesia que cree te-
ner la asistencia del Espiritu, no puede poner en duda que una ver-
dad que ha afirmado una vez como perteneciente a su revelacién, pue-
da no ser verdad; pero anado siempre inmediatamente:

Un dogma es sélo una afirmacién parcial de una verdad y en
este sentido estd sujeto a revisién, cuando es complementado con
aquellos otros aspectos de la verdad que el dogma no toc. Mis atin,
el dogma es formulado con expresiones que son las que los hombres
v los tedlogos y los papas vy los obispos de su época han encontrado.
Habrd que estudiar debajo de aquella formulacién la intencién fun-
damental, y no querer amarrar la fe del cristiano a ciertas férmulas
que pueden haber sido en su época buenas, pero que hoy pueden ser
imperfectas. Mds adn, el hecho de que la Iglesia afirma la verdad
como dogma de fe no significa que ese dogma sea oportuno ni en su
época ni en la nuestra, ni significa tampoco, como lo reconoce el de-
creto del ecumenismo, que por el hecho de que una verdad sea dog-
ma de fe esté en la misma categoria de todas las verdades de la revela-
cion. Encarece el decreto del ecumenismo a los tedlogos catdlicos que
cuando presenten la verdad catdlica sepan reconocer que hay una je-
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ratquia entre la verdades de la fe cristiana, y asi, sin duda, no serd
lo mismo presentar la infalibilidad del Papa que la creencia en la
Santisima Trinidad o la Encarnacién del Hijo de Dios.

Quisiera dar ahora una brevisima historia del Decreto que he es-
tado presentando en el fondo de toda esta exposicién. Es el Decreto
sobre ecumenismo y que conocié tres esquemas previos. Uno era el
capitulo once del esquema sobre la Iglesia presentado por la comisién
presidida por el cardenal Ottavianni; el segundo, un esquema pre-
sentado por la comisién para las iglesias orientales y el tercero, el es-
quema presentado por el secretariado presidido por el cardenal Bea.
El 12 de diciembre de 1962, los obispos decidieron, por una inmen-
sa mayorfa, que eran demasiados los esquemas para una sola cosa, v
dispusieron que se reunieran en uno solo y que lo redactara ¢l Secre-
tariado del Cardenal Bea. Se incluyeron dos apéndices, que fueron des-
pués dos declaraciones separadas: la Declaracién sobre la libertad re-
ligiosa, sobre la cual hablé magistralmente el viernes pasado monse-
fior Jorge Medina, y la declaracién sob:e las religiones no cristianas, a
veces conocida como Declaracién sobre los judios. El 21 de noviembre
de 1963 se hizo una primera votacién sobre el esquema del ecumenismo
que fue aprobado en general por 1.666 contra 86. Al comienzo del
Concilio nadie habria creido en una votacién semejante. Al afio si-
guiente, exactamente un ano después, el 21 de noviembre de 1964,
delante del Papa, se aprobé este esquema por 2.137 votos contra 11.
Ustedes ven, que era pricticamente toda una Iglesia la que aceptaba
el riesgo en la fe de abandonar una posicién tradicionalmente orgu-
llosa para bajar de su sitial a conversar con aquéllos en quienes reco-
nocia también la verdad del Unico Cristo, y Sefior. El decreto tiene
tres capitulos; el primero que habla en general sobre el ecumenismo
y su naturaleza, el segundo, que presenta formas concretas de accién
para los catélicos, y el tercero que hace una especie de teologia sim-
bélica, si ustedes quieren: hace una descripcién de las comunidades
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separadas, primero de las orientales y en seguida de las salidas de la
reforma. Pero es una descripcién célida, carifiosa, amante, de quien,
como decia al principio ha reconocido de repente, hermanos de su
carne y de su sangre.

El capitulo segundo, nos presenta ciertos caminos para la prdc-
tica nuestra, para aquéllo que tenemos que hacer, y comienza con algo
que hubiera regocijado el espiritu de los reformadores del siglo XVI.
Comienza con la reforma de la Iglesia. Es decir, realmente hay nece-
sidad de reforma, pero cuando se dice reforma, no se entiende tanto
renovacién de formas exteriores. Yo quisiera dar aqui a la palabra su
sentido primitivo. Es necesario que la Iglesia vuelva a tener su for-
ma, y su forma es Cristo cuya caridad no tenfa fronteras. No cono-
cia divisiones, ni de raza ni de situaciones. Esta reforma tiene como
base la conversién del corazén y se expresa en la oracién undnime.
iCémo nos hemos acostumbrado a los prejuicios, a las frases hechas,
a creer, por ejemplo, que nuestros hermanos separados protestantes,
porque no rezan como nosotros, carecen de piedad!; pero muchas ve-
ces podemos también nosotros, como catélicos, preguntar a nuestros
hermanos protestantes si ellos ven en nuestras formas de piedad algo
mds que supersticion, algo mds que obra del hombre, y esto es posi-
ble superarlo, sélo cuando dos cristianos, de confesiones separadas,
se ponen frente al mismo Dios y rezan.

El conocimiento mutuo. Qué poco nos conocemos! Para nosotros,
los protestantes, grosso modo, son los que no creen en la Virgen; pa-
ra los protestantes en su mayoria, los catélicos somos los que adora-
mos a la Virgen; he aqui a la Madre de Dios, que como toda madre
de una familia, deberia ser el simbolo de unién, convertida trdgica-
mente en simbolo de disensién. Nos conocemos poco. Ademds, el
Concilio dice que debemos revisar nuestra expresién de la doctrina de
la fe, y he aqui un examen de conciencia para todos nosotros. Para
Uds. y para todos nosotros los tedlogos. jCudntas veces estamos ha-
ciendo pasar como doctrina de la Iglesia, lo que respecto a nosotros
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los tedlogos, no es sino una modesta opinién personal, o, a lo mis,
una opinion de la escuela teolégica, a la cual adherimos! ;Cudntas ve-
ces el catdlico que no es tedlogo, pretende hacer pasar como doctri-
na de la Iglesia un cierto catecismo mal aprendido o bien ciertas opi-
niones corrientes cuyo origen nunca se logra saber exactamente!

Por dltimo estd, y lo recomienda el Concilio, la cooperacion con
los hermanos separados. En varios articulos tanto en “Mensaje” como
en “Teologia y Vida”, he insistido en este aspecto porque me parece
que el movimiento se fue ahondando y que nada hay tan fuerte para
provocar en nosotros aquello que todavia no existe, que es la con-
ciencia de pertenecer al mismo llamado de Cristo, de haber sido res-
catados por la misma Sangre de Cristo, que trabajar juntos. Por ejem-
plo, jcudntas barbaridades y mentiras circulan todavia en nuestros li-
bros de Historia de la Iglesia Catélica con respecto a los protestantes,
v viceversa! jCudntas veces en la asistencia caritativa, en la benefi-
cencia se estd malgastando dinero y fuerza, coexistiendo organizacio-
nes caritativas similares, como si la caridad de Cristo pudiera estar di-
vidida o al servicio del nuevo proselitismo.

La tarea ecumenista es como decia al principio, tarea de toda la
Iglesia. Es la tarea que deberd preparar el camino del Sefor, Juez
de la Iglesia y del mundo, para hacer posible la unién de todos los
rescatados por la Sangre de Jesds, sin que nadie sea humillado, sin
que nadic sea herido, pero precisamente en la humildad propia, en ¢l
sentirse heridos por la herida causada a la Iglesia de Cristo.

Sin duda que, viviendo en una época determinada, como la nues-
tra con sus preocupaciones y sus tensiones, no podremos jamds des-
prendernos de la concomitancia con factores temporales. Dios, que
no actda en lo abstracto, sino en la situacién existencial concreta de
los hombres, no deja pasar en vano lo que es la historia de los hom-
bres de hoy. Sin duda el materialismo —de cualquier laya que ¢l sca—,
que ya estd en nuestra civilizacion occidental y que a través de la re-
volucién china y de la infiltracién de Occidente hace tambalear el espi-
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ritu oriental, es una amenaza ante la cual la Iglesia de Cristo reaccio-
na como con dutodefensa, buscando su unidad.

Sin duda, la Iglesia se ve a veces angustiada por ¢l pavoroso pro-
blema que enfrenta en el crecimiento de un mundo ante el cual sus
categorias y estructuras son enteramente medievales: pareceria en-
tonces que una tactica de propia subsistencia serfa la de lograr la unién
de todos los cristianos. Sin duda hay mucho de todo esto. Dios se
sirve de todo para hacer avanzar su plan de salvacién.

Pero lo fundamental no es eso. Lo fundamental es la concien-
cia aguda de la eterna tensién entre el pecado y la gracia. El pecado
que sentimos los cristianos cuando nuestro mensaje de salvacion al
mundo, se oscurece por el provincialismo de nuestras divisiones, que
a veces nos parecen mds importantes que la catolicidad de Cristo.

La gracia, que es la inmensa esperanza suscitada en tantos am-
bientes de hombres de buena voluntad: hombres que aspiran a refle-
jar todos, dentro de lo que cada hombre tiene de propio e irrepetible,
¢l gran rostro comiin del mismo Cristo que se entregd por todos, pa-
ra que todos fueran uno.

Frente a esta esperanza, subsiste el peligro de hacer crecer al
infinito nuestras diferencias confesionales. El confesionalismo es acti-
tud de autodefensa, de autodefensa suicida.

Por eso, v esta conferencia estd destinada sobre todo a ellos,
cuando llamamos a los de nuestra propia familia a salir del inmovilis-
mo —y el Concilio lo ha hecho—, de un conformismo con el pasado,
es responder a una urgencia de hoy. Y esta urgencia es: el gran lla-
mado que hoy hacen las masas indiferentes de los bautizados y de
los no bautizados, hacia un Cristo que aparece empobrecido en la lu-
cha de los cristianos unos con otros. No teniendo fe, no pueden creer
sino, lo que ven. ¢Cémo podrin tomarnos en serio, mientras el amor
entre cristianos no se manifieste en toda su extensién visible?
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Por eso, la unidad de la Iglesia, que dimana necesariamente de
su esencia —Ella ya es Una en Cristo—, es también obra humana, e¢n
el sentido de que ella ha de tender a dar plena vivencia ante los hom-
bres de su calidad irrenunciable de signo. Hoy, ante los hombres que
no creen, ese signo no existe. Y nada importa que en el fondo haya
iglesias que se crean ellas mismas la tnica y verdadera Iglesia de Cristo.

Me parece que el mero hecho de que en tantos cristianos se haya
abierto paso la conciencia de estar de acuerdo en la verdad, que es
la necesidad de la unidad visible, es encontrar la posibilidad existen-
cial de ponerse de acuerdo algiin dia sobre otras verdades de fe.

¢Veremos esto? No lo sé. Sélo sé que Fiel es el Sefior y gran-
de en sus promesas, y que nuestra fe nos ensefia a esperar contra to-
da esperanza. ;Gracias!
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PRESBITERO DON JUAN DE CASTRO

MATRIMONIO Y FAMILIA EN EL CONCILIO VATICANO II

Introduccion.

STA conversacién abarcard dos aspectos. El primero serd la des-
cripcién de la- vocacién conyugal y familiar segiin el reciente
Concilio. El segundo, a cargo de los espesos Valdés, tratard so-
bre sus exigencias y repercusiones vitales. Creo que ambos po-

demos decir que tres cuartos de hora nos limitard mucho, tratdndose
de una realidad tan rica en contenido teolégico y existencial, especial-
mente a partir del reciente Concilio. Por ello mismo, serd inevitable
que en mds de algin punto nos repitamos.

El Concilio Vaticano 1I ha sido un remozar la Iglesia misma v
sus proyecciones en el mundo cristiano y no cristiano del siglo XX.
El Papa Paulo VI precisaba las ideas innovadoras que ya se encontra-
ban en Juan XXIIT: que hay que dar una mds meditada definicion
de la Iglesia, con auténtico propdsito de rejuvenecimiento y de refor-
ma; que hay que buscar los caminos de la unidad cristiana que Cristo
desed; que hay que tender un puente hacia el mundo contemporineo.
“Que lo sepa el mundo, decia: la Iglesia lo mira con profunda com-
prensién, con sincera admiracién y propésito no de conquistarlo, sino
de servirlo; no de despreciarlo, sino de valorizarlo; no de condenatlo,
sino de confortarlo y salvarlo” (Cfr. Discurso de apertura de la II
sesién el 29-1X-1963 en “Concilio Vaticano 11", BAC., Madrid, 1966,
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2% ed., pp. 761-775). Lo mismo indicaban los PP. conciliares en su
Mensaje al mundo del 21-X-1962: “Queremos, en esta Asamblea, ba-
jo la direccién del Espiritu Santo, buscar la manera de renovarnos a
nosotros mismos, para manifestarnos cada vez més conformes al Evan-
gelio de Cristo. .. Reunidos, de todas las naciones que alumbra el sol,
llevamos en nuestros corazones las ansias de todos los pueblos con-
fiados a nosotros, las angustias del cuerpo y del alma, los sufrimien-
tos, los deseos, las esperanzas. Ponemos insistentemente nuestra aten-
cién sobre las angustias que hoy afligen a los hombres.”

Todo ello nos explica que dos sean las decisiones fundamenta-
les de este Concilio: la Constitucién “Lumen Gentium” (Luz de las
gentes) sobre la Iglesia que se mira a si misma para rejuvenecerse y
la Constitucién Pastoral “Gaudium et Spes” (Gozo y Esperanza) so-
bre la Iglesia que mira al mundo de nuestro tiempo.

Nuestro tema se inserta aqui. El Matrimonio es como la Iglesia
y, segin la palabra del Apéstol San Pablo un “misterio” (Cfr. Ef.
5,32). Por otra parte, es un nicleo humano fundamental, parte de la
vida societaria del mundo. 2

Estas pocas palabras introductorias explican el método que segui-
remos en esta conversacion. Estard ella dividida en dos partes fun-
damentales, al término de las cuales esbozaremos una conclusién sin-
tética.

En la primera parte, a la luz del misterio de la Iglesia que se
renueva, el misterio conyugal;

En la segunda, el matrimonio como realidad humana que en Crls-
to y en la Iglesia encuentra la plenitud de su realidad.

La conclusién, por su parte, pretenderd establecer, a modo de
pensamientos sintéticos, la fisonomia del Matrimonio, como realidad
humana y mistérica.
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Primera Parte

EL MISTERIO CONYUGAL A LA LUZ DEL MISTERIO
DE LA IGLESIA

UCHAS veces el Magisterio de la Iglesia al referirse al

Matrimonio y la Familia los nombra como “pequefia Igle-

-sia”, célula de la Iglesia, cuna de la vida cristiana, “Iglesia

doméstica”. Indudablemente, no debemos confundir los
planos: la Iglesia no es el matrimonio. Ambos no son conceptos equi-
valentes, pero bajo cierto respecto podemos establecer de modo que
ciertas - caracterfsticas sefialadas por el Concilio como propias de la
Iglesia, contribuyan a esclarecer una visién més adecuada de vida cris-
tiana conyugal.

En efecto, a partir de una comprensién mds profunda y rica de
la Iglesia, debe también originarse una comprensién mds profunda
de la vida cristiana en general y de la vida conyugal en particular.
Es en la familia donde se originan y desarrollan corrientemente las
vivencias de la Fe, de la Esperanza y Caridad, donde se aprecian desde
adentro y se viven las virtudes morales cristianas; donde incluso se
adquiere una fisonomia de la paternidad de Dios mismo. Toda nocién
estrecha, unilateral de la Iglesia, por ejemplo, una espiritualidad de
deber y de la obligacién en cuanto externa, puede degenerar en una
vida cristiana a base de juridismos sin alma. ¢No ha sucedido esto
precisamente con el Matrimonio, donde lo importante ha sido el con-
cepto de contrato, derecho, deber, “debitum”, mutuo consentimiento,
etc., llegando incluso a confudir el “mutuum adjutorium” (la mutua
ayuda uno de los llamados fines secundarios del Matrimonio) con el
amor conyugal? Por el contrario, una Iglesia que se reconoce origi-

17.—Signo de los...
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nada en el amor de Dios en Cristo y que busca su realizacién en la
comunidad de amor v unidad con su Esposo, forzosamente estimulard
todo ello entre sus miembros y especialmente entre los cényuges: “En
esto conocerdn que pertenecéis a la Iglesia de Cristo: en que os amais
los unos a los otros” (cfr. Haring B., “Le chrétien et le Monage”,
Paris-Fribourg, 1965, pp. 7-19).

En la Constitucién Dogmdtica L.G. se aprecian notables carac-
teristicas de la Iglesia. Quien quiera vivir plenamente en la Iglesia v
de la Iglesia, como miembro del cuerpo de Cristo, también debera
hacer suyos los rasgos, en cualquier orden de vida cristiana. ¢Cémo se
podrd vivir en la vida cristiana conyugal? En otras palabras, ¢cudles
son esas caracteristicas de la Iglesia postconciliar y cémo pueden re-
pereutir en el Matrimonio?

La Iglesia es una “comunidad misteriosa”: el “Sacramento General de
g
la Salvacién”.

Nuestra palabra sacramento proviene del latin “sacramentum”, el
cual a su vez fue una traduccién de los Padres Latinos del griego
“mysterion”. Este término es lo contrario de lo que hoy podriamos
comprender en castellano. Misterio no es primordialmente lo oculto,
lo oscuro y desconocido, sino una realidad humana, palpable, inteli-
gible que contiene la presencia eficaz y salvadora de Dios invisible.
En esa realidad, concreta, se hace visible la Suprema trascendencia,
poniéndose al alcance de los hombres. Por eso Jesucristo es el “mys-
terion’’, el sacramento supremo, primordial. En El ha aparecido la
benignidad de Dios nuestro Salvador, decfa San Pablo. Y San Juan-
“Lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que
hemos contemplado, lo que nuestras manos han tocado acerca del Ver-
bo de vida... os lo anunciamos también a vosotros” (I Jn. 1, 1-3)
y Jestis mismo decia: “Felipe, quien ve a mi, ve al Padre” (Jn. 14, 9).
La Iglesia, por su parte, no es otta cosa que la presencia a través de
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la historia, visible y permanente del Senor glorificado. Como la Cons-
titucién L.G. misma lo dice, es El quien vivifica los miembros de la
Iglesia, quienes son conducidos por El, su Jefe, y su Espiritu los eleva
a la comunién con El y entre ellos (n. 7). Por eso la Iglesia es el signo
visible, de la obra de Dios salvifica en la tierra. La Escritura desarrolla
esto con diversas imdgenes que el Concilio vuelve a tomar: es la casa
construida por Dios, el templo, el campo donde El siembra y que El
dota de fertilidad, la esposa que El conduce delante del Esposo para
que llegue a ser madre inmaculada de numerosos hijos, el cuerpo indi-
solublemente unido a la Cabeza, el sarmiento que no puede producir
fruto separado de la vid. Todas estas imdgenes no hacen otra cosa
que mostrar a la Iglesia como la obra de Dios, por consiguiente como
un signo bajo el cual se manifiesta la presencia de la gracia y como
medio o instrumento del cual Dios se sirve para realizar sus designios
de salvacién. Por eso la Constitucién puede decir desde el comienzo
en el n® 1, que la Iglesia es “como un sacramento, o un signo y un
instrumento de salud” (*).

El Matrimonio también posee esta condicién sacramental de Cris-
to y de la Iglesia. Es uno de los 7 sacramentos de la Nueva Ley, como
lo ha definido el Concilio de Trento (D. 844). Pero va se ve, a la luz
de la condicién sacramental de la Iglesia, es mds que un rito social-
religioso: es un mysterion, un signo y un instrumento, en su propio
plano. Asi lo ve también el Concilio en la L.G. n? 11: “Los cényuges
cristianos, en virtud del sacramento del matrimonio, por el cual signi-
fican y participan del misterio de unidad y de fecundo amor entre
Cristo y la Iglesia (Ef. 5, 32) se ayudan mutuamente para la santidad
en la vida conyugal y en la recepcién y educacién de la prole y, por
tanto, tienen en su estado y orden su propio carisma en el Pueblo de
Dios (Cf. Co. 7, 7)”. Como la Iglesia es una comunidad mistérica,

(*) Cfr. T. Strotman, “La Iglesia como misterio” y P. Smulders, “La Iglesia
como Sacramento de Salvacién” en “La Iglesia del Vaticano II” publicada bajo
direccién de G. Baraiina. Barcelona, 2 Vols., aparecidos en 1966.
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signo de una presencia eficaz salvadora de Dios en el mundo, el ma-
trimonio en su propio estado, lo es también.

Ya a partir del Antiguo Testamento, especialmente en el lenguaje
de los profetas, el matrimonio es imagen de la comunidad entre Dios
y Su Pueblo. La Alianza de Dios e Israel se funda en el amor eterno
de Dios (hesed), en su fidelidad, incluso en sus celos, exactamente
como entre ¢l hombre y la mujer. La infidelidad del pueblo es cali-
ficada a menudo de adulterio. A su vez, el matrimonio mismo recibe
un influjo de esta concepcién conyugal de la Alianza, en tal forma
que ¢l mismo serd considerado una Alianza especial; “La mujer de
mi alianza, es decir, mi esposa” (Mal. 2, 14). Por eso el amor de Dios
es el modelo de la vida conyugal y la historia de salvacién un esbozo
de los temas de la espiritualidad conyugal: indisolubilidad, fidelidad,
exclusividad, consagracién, comunidad de vida, etc. En el N.T., estu
imagen adquiere sus plenos contornos. La Alianza definitiva en Cristo
Dios y Hombre al mismo tiempo, entre El y su Pueblo del cual hizo
la Iglesia, se propone como un ejemplo al que se casa “en el Senor™
(I Co. 7, 39). Pero no como un ejemplo meramente externo a los
csposos, sino como una presencia de gracia que hace posible trascender
la simple imagen psicolégica y hacerla alcanzar la realidad invisible
del amor mismo de Cristo y la Iglesia. Asi el matrimonio en su orden,
como la Iglesia en mayor enlvergadura, llega a constituirse en signo e
instrumento de salvacién. Esto mismo deberd reproducirse en la vida,
en las costumbres, en la moral de los esposos. Esta no estardi regida
sélo por mandamientos externos mds o menos coactivos, sino la wvi-
vencia concreta del misterio de la unién fiel de Cristo y la Iglesia
del cual han sido constituidos signos eficaces. Por eso toda la vida
conyugal comporta una dimensién sagrada, y podemos comprender
las exhortaciones de San Pablo a los matrimonios efesios a vivir la
vida conyugal de manera que reproduzca el amor tierno, delicado y
fiel de Cristo a la Iglesia. :
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“Maridos, amad a vuestras esposas como Cristo ha amado a su
Iglesia: se ha entregado por ella a fin de santificarla, purificindola por
¢l bafio de agua que una palabra acompafa; porque él queria pre-
sentdrsela a si mismo toda resplandeciente, sin mancha ni arruga, ni
nada de eso, sino santa e inmaculada. De la misma manera los mari-
dos deben amar a sus mujeres como a sus propios cuerpos. Amar 2
2 su esposa, ¢no es amarse a si mismo? Y bien, nadie jamds ha odiado
su propia carne; sino que, por el contrario, la nutre y la cuida. Es
justamente lo que Cristo ha hecho por la Iglesia: ¢no somos nosotros
miembros de su cuerpo? Por eso el-hombre abandonard a su padre
y a su madre para adherirse a su mujer y los dos no serdn sino una
sola carne; este misterio es de gran alcance; yo quiero decir que se
aplica a Cristo y a la Iglesia” (Ef. 5, 25-32) (*).

1. Por todo esto el ser catdlico miembro de la Iglesia no significa
antes que nada la pertenencia a una institucién organizada, sino una
responsabilidad, la del testimonio. Ser sal de la tierra y luz del mundo.
La propia conducta sin dejar de estar de acuerdo con normas y leyes
de moralidad, es antes que todo la expansién y manifestacién en el
espacio y el tiempo de la obra de Dios.

El matrimonio posee, y “a fortiori” debido a su especifica con-
dicién sacramental, esa misma nota.

Si la Iglesia, la vida misma cristiana, se desjuridiza, también cl
matrimonio y es lo que de facto ha ocurrido en el Concilio. Tendre-
mos ocasién mds adelante de subrayarlo. El matrimonio no es antes
que todo un contrato (no es que haya dejado de serlo desde el punto
de vista del derecho candnico), pero se ha puesto de relieve sobre
‘todo su caricter de Alianza personal tnica e indisoluble. Como Cristo
y la Iglesia.

(*) Sobre este tema de los esponsales de Dios con la humanidad, Grelot,
“Le couple humaine dans la Sainte Ecriture”, Paris,
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Por otra parte, y como cada sacramento, el Matrimonio debe ser
auténtico signo, delante del mundo del misterio de Cristo. En este caso,
el misterio que se representa eficazmente, el amor santo y santificante,
por la Cruz y la Resurreccién de Cristo y la respuesta de accién de
gracias y don de si de la Iglesia por su Esposo.

“De este modo ofrecen al mundo el ejemplo de un generoso e
incansable amor, edifican la fraternidad de la caridad vy se presentan
como testigos y cooperadores de la fecundidad de la Madre Iglesia,
como signo y participacion de aquel amor con que Cristo amé a su
Iglesia y se entregd a si mismo por ella” (L.G. 41).

En el fondo, el Matrimonio signo debe llevar a la experiencia re-
ligiosa: Si tan hermoso es el amor entre el hombre y la mujer, jcudnto
mids no lo serd Dios, que es la fuente de donde todo amor procede!

2. El Vaticano II en los caps. 1I-IV pone de relieve otros as-
pectos novedosos: la “organicidad” de la Iglesia, la corresponsabili-
dad de sus miembros, la unidad en la diversidad de las funciones.
En efecto, muchas veces y por una posicién doctrinal no suficiente-
mente esclarecida la gente sentia la Iglesia como algo extrafio: la
Tglesia del Obispo, los sacerdotes y religiosas. El Vaticano nos dice
que el signo de la presencia de Dios estd en el Pueblo de Dios, en
la totalidad orgdnica. También intuiamos esto en el trato pastoral con
ciertos medios anticlericales: “El padre tal, si, pero no los otros”.
Todo ello provenia de una concepcién clerical de la Iglesia, una con--
cepcidn vertical que, partiendo del Papa, llegaba hasta el Gltimo de los
fieles. En el Vaticano 1I, lo central no es el clero, ni siquiera el Papa,
sino el Pueblo de Dios, los hijos de la promesa en Abraham, los de
la Fe, como los llama San Pablo. La Iglesia es “popular”, en el mejor
de los sentidos, porque todo es para el Pueblo de Dios, el Nuevo
Israel: los ministerios, un servicio; los carismas, para su edificacién;
los sacramentos para su vitalizacién. En la Iglesia hay distintas fun-
ciones, diversos carismas y vocaciones, todos unidos en la caridad de
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un mismo Espiritu. “Distribuciones hay de carismas, pero un mis-
mo Espiritu; y distribuciones hay de ministerios, pero un mismo Sefior;
y distribucién hay de operaciones, pero un mismo Dios, quien obra
todas las cosas en todos... Todas estas cosas obra un mismo y solo
Espiritu, repartiendo en particular a cada uno segin quiere” (cfr. I
Co. 12, 4-7, 11).

El Matrimonio, por su parte, es la comunidad de los esposos y
posteriormente la familia que se desprende de ella. No es el hombiec
ni la mujer, por separados; eso seria una aberracién. Es de notar que
esto va estd presente en el deseo creador de Dios tal como se nos
relata en los caps. 1 y 2 del Génesis. En esas narraciones la perfec-
cién del ser humano, cumbre de la creacién, no estd en su particu-
laridad de tipo masculino o femenino, sino en el todo de la pareja
(1, 27). Es por eso, a pesar de ser un libro escrito en un medio
oriental de época primitiva, se subraya con fuerza la igualdad de na-
turaleza y dignidad del hombre y de la mujer (2, 23) e incluso, son
ambos, quienes, de comin acuerdo, deben dominar la tierra (1, 28).
Esta totalidad se aprecia especialmente en el cap. 2: “Y es por esto
que dejard el hombre a su padre y a su madre y se adherird a su
mujer v vendrdn a ser los dos una sola carne” (2, 24). Es decir, una
unién fundada en el amor, mds fuerte que el de un hijo por sus padres,
para formar ‘“una sola carne”, Nétese que la palabra ‘“‘carne”, en su
acepcién biblica, significa toda la persona, su inteligencia, voluntad,
afectividad. Es decir, serd esa unién una intima comunidad de pen-
samiento, voluntad y amor. El Concilio ha traducido las relaciones
de los esposos en términos de Alianza personal no sélo porque hoy
asi lo siente el mundo, sino porque ello corresponde a una verdad
revelada en la Escritura.

El Matrimonio, entonces, es la comunidad, la pareja y luego la
fomilia. “Compafiera te doy y no sierva” (ritual toledano). Esta rea-
lidad teolégica exige una promocién femenina dentro del hogar. Hay
una corresponsabilidad en las funciones y tareas del matrimonio, como
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Cristo y la Iglesia que junto, en Alianza de amot fiel, cumplen la tarea
de dar vida al mundo. Son ambos, el hombre y la mujer, quienes
por la exigencia del sacramento son reciprocamente responsables de
crecer en santidad y son ambos los que comparten la responsabilidad
de ser predicadores y catequistas de sus hijos (Decr. Ap. Laicos N? 11)
(L.G. 11 y 41). No se trata, evidentemente, de una formacién pu-
ramente verbal, sino sobre todo de ser ¢l uno para el otro, y ambos
para sus hijos, los testigos irrecusables del amor divino que reina en
sus corazones, los testigos de ese amor redentor que ha tomado cuerpo
en su comunidad (*).

Unidad en la diversidad, eso es el Pueblo de Dios y también lo
es cualquier comunidad cristiana, especialmente la conyugal. La ima-
gen idilica y entusiasta que un novio puede tener del Matrimonio, tar-
de o temprano habri sufrido alteraciones, si no estd dispuesto desde el
comienzo a adaptarse con valor al otro tal cual es y tal cual va evo-
lucionando en la existencia comtn. Todo eso es producto de un amor
desinteresado y de una ayuda mutua, delicada y respetuosa de las
diferencias fisicas y psicoafectivas provenientes de la condicién mascu-
lina o femenina de cada uno. Cristo no suprime la debilidad e incluso
la infidelidad de los miembros de su cuerpo que es la Iglesia, por
¢l contrario la historia de salvacién no demuestra otra cosa que un
respeto inaudito de Dios por su Pueblo y una lenta y pauente peda-
gogia.

El signo del amor salvifico que los esposos representan y del cual
participan no estd en un esposo generoso y una mujer egoista, vani-
dosa, o al revés, sino en ambos. El signo del amor de Cristo y la
Iglesia es bilateral: es la comunidad, el hogar; no se encuentra en las
excepciones.

(*) Incluso los hijos, conforme a su edad y capaadad deben ser incorpora-
dos con prudencia, sabiduria e inteligencia, a sentirse parte activa en la comu-
nidad familiar.
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3. El Vaticano nos pone a la vista una tercera caracteristica de
la Iglesia, de grandes repercusiones en la comunidad conyugal: la de
la Iglesia peregrina en el tiempo, y, por eso, “‘semper reformanda”
(que siempre debe ser reformada) (L.G, 8; U.R. 6). La Iglesia se
define .como el Pueblo de Dios en marcha; lo contrario de algo estd-
tico, anclado en el tiempo. La Iglesia vive en la historia, y evoluciona
hacia una plenitud final. La Iglesia se va haciendo en el tiempo y
cambiando sus formas externas, adaptindose a los tiempos para con-
tinuar siendo signo, “estandarte puesto entre las naciones”, La Iglesia
vive sus propiedades de Una, Santa, Catélica y Apostdlica no como
un dato dado y estdtico, sino como propiedades susceptibles de pro-
greso, o supuesto que sus miembros no sean ficles a la misién divina
o a la historia, susceptibles de ‘tetroceso. Por ejemplo, en la unidad
de la Iglesia no hemos sido fieles y por eso la Iglesia, humilde y mansa
de corazén como el Esposo, pide perdén a los hermanos separados
por los dafios, ofensas y errores cometidos, en el Decr. Unitatis Re-
dintegratis N? 7.

La vida cristiana en la Iglesia es una vida de metanoia continua,
de permanente conversién. Porque si bien somos luz y hombre nuevo,
subsisten en nosotros las tinieblas y el hombre viejo que busca sus
propias comodidades e intereses. Al matrimonio, este aspecto de his-
toricidad y permanente conversién le confiere contornos de gran rea-
lismo. Los esposos, especialmente los mejores, saben por experien-
cia cudn lejos se encuentran en su realidad concreta’ de los ideales
de perfecciéon de su matrimonio. Pero el amor conyugal, la unidad,
armonia, mutua fidelidad, la fecundidad son siempre una creacién con-
tinua, un esfuerzo, un renovado impulso de todos los dias. La unidad
vy la indisolubilidad son las dos propiedades de la Iglesia doméstica.
Pero como la Iglesia con sus notas, el matrimonio no debe tomarlas
como un dato estdtico, sino como dones en los cuales se es posible
crecer o decrecer. La ruptura definitiva de un matrimonio es preci-
samente un no crecer, Es perder en algin momento de la existencia, la
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fe en la posibilidad de superar una falla con una donacién mayor de si
y un colgar los brazos con gesto fatalista de poca fe; poco real a la
existencia conyugal y a la condicién sacramental. La fecundidad misma
tampoco es un dato estdtico. Ante todo es una caracteristica del amor
y algo que tiene su origen en el corazén, porque “el amor y el Matrimo-
nio auténticos son siempre fecundos” (G.S. 50) y se proyecta en la vida
en todas las formas educativas y culturales del hogar. Por eso la Igle-
sia nunca ha separado la procreacién de la educacién de los hijos, v
Uds. padres, saben que esa es una tarea nunca terminada, ni aun
cuando se ha alcanzado la madurez de la edad adulta. Los esposos
ctistianos son conscientes de que no pueden perder su coraje en la vida
si ponen su confianza en el misterio que sefialan y participan: la fuerza
purificadora y santificante de Cristo, segin el ejemplo de la Iglesia
que construye la Casa y Familia de Dios en el mundo sobre el amor
paciente, incansable y generoso de su Esposo. Mucho habria que decir
aqui de otros aspectos de la vida conyugal como la creciente actitud
en progreso de castidad, humanizacién del sexo al servicio de un amor
cada vez mds transparente en el lenguaje de los cuerpos como lo en-
tiende el Concilio en la G. et S.; de ello se encargarin seguramente
los esposos Valdés en la segunda parte de esta conversacién.

4. Una ultima caracteristica sefialarfa antes de terminar esta pri-
mera parte. La Iglesia ha sido hasta ahora, por razones histéricas que
la hicieron tomar una actitud defensiva, un poco concebida como una
sociedad cerrada, un poco puritana. El Concilio en la L.G. Cap. IV
sobre los laicos, en toda la Constitucién sobre la Iglesia en el mundo
y en toda la intencién primordial pastoral del Concilio, nos recalca
que la Iglesia es una realidad abierta, observadora, actuante en didlo-
go con el mundo. Se siente servidora del mundo, respetando las es-
tructuras y finalidades de lo temporal y aportando la luz y fuerza del
Evangelio en un afin propio de llevar al cosmos a la realizacién de
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su propia vocacién: de ser “tierra nueva y cielos nuevos” al fin de los
tiempos (textos).

El Matrimonio tampoco es un “ghetto”. La “pequefia Iglesia”
doméstica es llamada también muchas veces, en los textos magiste-
riales, la “célula de la sociedad”, el nicleo primordial de la cultura,
la base de la educacién, etc. Ello es porque se tiene conciencia de la
mutua implicancia que se tienen la familia y la sociedad. Asi como
el matrimonio y la familia dependen del mundo, de los recursos am-
bientales, habitacionales, econdmicos, laborales, educacionales, etc., el
mundo también depende en cierta forma de lo que son las familias.
Consciente de que se depende del mundo, también se debe ser cons-
ciente que el amor auténtico (no hay distincién en la existencia entre
el amor conyugal y el fraterno, general) debe trascender las fronteras
familiares y emprender una accién en el mundo mismo. Hay mucho
que aprender a leer para sacar consecuencias vitales en los signos de
los tiempos, los del mundo que nos rodea. Tanto habria que decir
acerca del compromiso social con los vecinos que viven por afos a
nuestro lado y a quienes nunca hemos hablado; el interés por los pro-
blemas del barrio, de la Parroquia. La hospitalidad, la acogida que el
hogar da al amigo, quizds al desconocido. La preocupacién por compar-
tir la felicidad con otras familias participando en el esfuerzo colectivo
por el mejoramiento de las condiciones de vida de todas las familias, es-
pecialmente de las mds pobres, que muchas veces (mds de las que cree-
mos generalmente) viven con un salario minimo para afrontar los
gastos de alimentacién y educacién de 5, 8 o a veces mds hijos, en
una casa de una o dos piezas. No se puede guardar este tesoro que
es nuestra fe cristiana, plenitud de la existencia y felicidad humanas,
para unos pocos, sino que estamos llamados a comunicarlo y compai-
tirlo. jLa caridad de Cristo nos urge!

* % *
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Segunda Parte

EL MATRIMONIO, UNA REALIDAD HUMANA LLAMADA A
UNA PLENITUD EN CRISTO Y LA IGLESIA

INTRODUCCION

Los ‘“signos de los tiempos”.

OMENZAMOS con este subtitulo porque nos parece ser lo
central del contexto en que ha sido redactado el capitulo so-
bre “la divinidad del Matrimonio y la Familia”. La idea mis-
ma de la “‘Constitucién Pastoral sobre la Iglesia en el mundo

de este tiempo’ remonta a la persona del Papa Juan XXIII y a sus
intenciones de convocar un Concilio (*). Ya en la Navidad de 1961,
dia en que promulgé la convocatoria del Vaticano II, el Papa Juan
sefialaba su preocupacién porque la Iglesia no permaneciera ajena a la
historia de los pueblos. Decfa:

“Sabemos que algunos han sido afectados a este respecto
por la constatacién del mal que ellos mismos no consideran mds
que tinieblas y de las cuales, segin ellos, el mundo estarfa total-
mente invadido. Nosotros, por nuestra parte, queremos poner
nuestra confianza mds firme en el divino Salvador del género
humano que ciertamente no ha abandonado a los hombres que
El ha rescatado. Y verdaderamente, segin las advertencias de
Cristo Sefior, que nos exhorta a discernir los signos de los tiem-
pos (Mt. 16, 4) en el seno de tantas oscuridades, percibimos
numerosos indices que nos hacen presagiar tiempos mejores para
la Iglesia y el género humano”.

(*) Sobre la Historia del desarrollo de las diferentes etapas del Concilio.
Laurentin, R., “L’Enjeu du Concile”, Paris, 4 Vols. aparecidos, 1962-1965. Neuger,
H., “Vatican II”, 4 tomos, Paris, 1963-1966.
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En el discurso de apertura del Concilio, el 11 de octubre de 1962,
volverd a recalcar la misma idea en el famoso texto en que se pro-
nuncia en contra de aquellos que El llama ‘“los profetas de desgracia
que siempre anuncian catdstrofes, casi la inminencia del fin del mun-
do”. (cfr. “Concilio Vaticano I1”, BAC, Madrid, 1966, 2¢ ed., pp.
749 s.).

Para la apertura del Concilio no existia ningin esquema XIII,
que serd el fundamento de la actual Constitucién Pastoral, ni ningtin
otro semejante que reflejara estas preocupaciones. De los 70 esquemas
elaborados (y de los cuales sélo quedardn 17) ninguno concierne di-
rectamente al tema de la Iglesia y el mundo. Sin embargo, la laguna
fue luego denunciada en diferentes discursos de la primera sesién,
entre los cuales el del Cardenal Montini, actual Papa Paulo VI. En
mayo de 1963 una comisién mixta terminard de redactar un esquema
que lleva el N° 17 y que se titula “De la presencia de la Iglesia en
el mundo de hoy”. Pero algo ha ocurrido entre tanto que marcar:i
profundamente la linea de sus trabajos: la Enciclica Pacem in Terris
(Paz en la tierra) publicada el mes anterior, Es la primera Enciclica
dedicada no sélo a los Obispos y fieles sino también a “‘todos los
hombres de buena voluntad” y merecerd afios méds tarde toda una
semana de estudios en la ONU. En ella, y de nuevo, el Papa Juan
se esfuerza, después de cada capitulo de su contenido, de percibir los
signos de los tiempos. El Concilio no podrd dejar de tomar conciencia
de todo ello. El Papa habla de la promocién econémico-social de las
clases trabajadoras, de la promocién de la mujer moderna, de la des-
colonizacién y el camino de la independencia de muchos paises, del
rechazo actual de toda forma de discriminacién, especialmente la ra-
cial, del lugar creciente de la personalidad en la vida humana indi-
vidual y social, de las nuevas convicciones sobre la guerra. Todos esos
temas serdn tratados directa o indirectamente en la futura Constitu-
ciéon Gaudium et Spes.
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Siguiendo esta preocupacién de hablar de la Iglesia y el mundo
después de haber escrutado el significado de la realidad, en ese pri-
mer esbozo del esquema XVII de mayo de 1963, el capitulo III
tratard sobre el “Matrimonio, la familia y el problema demogrifico”.
Ya podemos ver, entonces, el origen de las preocupaciones del Con-
cilio al hablar sobre la familia,

Posterior a este primer proyecto se elaborari otro que pasara
por multiples consultas de peritos y padres y sucesivas nuevas redac-
ciones antes de la TII sesién del Concilio. En el intertanto, otra En-
ciclica aparecerd que agregard otro dato fundamental de orientacién
de la Constitucién G. et S.: la “Ecclesiam Suam” del 6 de agosto dz
1964 de! Papa Paulo VI. Si en las enciclicas Mater et Magistra (Ma-
dre y Maestra) y Pacem in Terris la idea central era la de ‘“colabo-
racién” con el mundo, la Ecclesiam Suam va méds alld: quiere entablar
una conversacién de igual a igual, un didlogo, con el mundo. A pro-
pésito del apostolado y la palabra de Jesus “Id y enseiiad a todas las
naciones’” (Mt. 28, 19), Paulo VI escribe:

“A propésito de este impulso interior de caridad que tiende
a traducirse en un don exterior, Nos emplearemos el nombre, de
didlogo, que ha llegado hoy a ser usual. La Iglesia debe entrar
en didlogo con el mundo en el cual Ella vive. La Iglesia se hace
palabra; la Iglesia se hace mensaje; la Iglesia se hLace conversa-
cién. .. Este aspecto capital de la vida de la Iglesia constituird,
ya se sabe, el objeto de un amplio estudio particular por parte
del Concilio Ecuménico”. (Documentation Catholique 61 (1964 )
1079).

Este serd el sentido que el propio Papa querrd dar al esquema
XVII que por reduccién del nimero de proyectos llegard a ser pronto
el esquemu XIII, base de la Constitucién Pastoral sobre la Iglesia en
el mundo de hoy.
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Después de esta breve sintesis podemos entender el modo cémo
los Padres se van a enfrentar al Matrimonio y a los otros problemas
actuales de la humanidad. Las intenciones de este documento no serin
directamente, entonces, las de una exposicién tedrica doctrinal. El Con-
cilio quiere dirigirse a todos los hombres de buena voluntad, dialogar
con el mundo y descubrir en sus problemas y angustias, frecuentemente
sin respuesta, los signos de la presencia de Dios y su Salvacién, quiere
como Cristo, salvar v no juzgar, servir y no ser servido, como se dice
en el N2 3. De ahi su titulo de Constitucién “Pastoral”, ‘“porque apo-
yada en principios doctrinales, quiere expresar la actitud de la Iglesia
ante el mundo y el hombre contemporineo” (*). Esto ha marcado tan
profundamente el Concilio, que se puede decir que cada decreto,
constitucién o declaracién del Concilio tiene este acento. Este es el
dngulo bajo el cual debemos hablar del matrimonio, como nicleo
fundamental de la sociedad. ¢Cémo lo ve el Concilio? ¢Qué signos
de los tiempos puede descubrir en la crisis que enfrenta el ma-
trimonio y la familia modernos? ¢De qué recursos doctrinales echa
mano para hacer frente a sus problemas e intentar dar una respuesta? -
Interpretaremos la visién del Concilio sobre el matrimonio como pro-
blema del mundo en 4 puntos y trataremos de ser lo mds breve posi-
bles dentro de lo que permite serlo la densidad del tema.

1. En primer lugar los Padres Conciliares estin preocupados
porque la familia estd acosada de peligros en el mundo de hoy. Por
eso el Concilio comienza alegrindose de los recursos que hoy favo-
recen a las familias, puesto que el bienestar de la persona y de la
misma sociedad humana estd ligado con el bienestar de la familia.
Sin embargo, no puede dejar de desconocer que la familia no brilla
en todas partes con el mismo esplendor: alli estd todavia la poligamia,
el divorcio siempre creciente en los paises occidentales, incluso el lla-

(*) Notese que se trata de Cap. I, sobre problemas mds urgentes.
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mado amor libre y el matrimonio a prueba, el hedonismo, la porno-
graffa, los usos ilicitos contra la generacién, las situaciones poco favo-
rables v a veces indignas del hombre en cuanto a la economia, socia-
psicologia, incluso en algunas regiones, el incremento demogrifico que
hace aparecer nuevos y graves problemas. Pero el Concilio no quiere
ser negativo, ya que estas mismas angustias y conciencia de situacio-
nes deficientes manifiestan indirectamente la verdadera naturaleza de
la institucién matrimonial y familiar. Las dificultades son las que,
muchas veces, nos hacen reflexionar sobre los valores esenciales de lo
que defendemos como verdadero y nos hacen apuntar hacia lo central
que esas mismas dificultades nos hacen redescubrir. De todo ello trata
la Constitucién en el N 47,

Pero bajo este enfoque social del Matrimonio, debemos también
agregar otros datos novedosos. La Iglesia no disocia en su doctrina
social lo individual y lo social; ello seria ajeno a su concepcién sobre
la persona humana. Por eso y siguiendo a Juan XXIII en Mater et
Magistra, la Iglesia hace ver que la situacién poblacional de una regién
alecta directamente a las familias (G.S, N? 47). Por eso también,
cuando se trata de determinar el nimero de hijos, los padres deben
tomar en cuenta ‘el bienestar de la sociedad temporal” (G.S. N? 50),
lo que es una clara alusién a los paises que sufren de la llamada
“explosion demogréfica”: de un ritmo desproporcionado de crecimien-
to poblacional con respecto a los recursos reales del pais.

Finalmente, es por esta misma concepcién que al final del cap’
tulo del Matrimonio la G.S. en el N? 52 hace ver que el progreso
del matrimonio y la familia es la obra de todos, de los padres mismos,
en primer lugar, y luego de todos los individuos y grupos sociales, no
excluido el poder civil mismo, que con su ciencia, técnica o accidn
pueden contribuir hoy a su progreso y bienestar.

18, —Signo de los...
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2. El amor, foco unitivo del Matrimonio y la Familia.

Otro de los signos de nuestra circunstancia histérica es el relieve
e importancia que reviste el amor personal. Es un signo nuevo que
da al Matrimonio otra figura frente a la concepcién tradicional casi
exclusivamente juridica.

“Muchas veces a los novios v a los esposos les invita la
palabra divina a que alimenten y fomenten el noviazgo con un
casto afecto v el matrimonio con un amor tdnico. También mu-
chos hombres de nuestro tiempo exaltan el amor auténtico entre
marido y mujer, manifestado de varios modos segtin las honestas
costumbres de los pueblos v de las épocas” (N? 49).

Es notable apreciar que se omite en el texto la palabra “contrato”
y se dice que el Matrimonio “estd establecido sobre la alianza de los
cényuges, es decir, sobre su consentimiento personal e irrevocable”
(N2 48). ¢No queda mucho mejor expresada la idea biblica sobre el
matrimonio, segtn las palabras de Cristo y de San Pablo, en términos
de “alianza personal” y personalizante, de encuentro y compromiso
de amor entre dos seres que se dan libremente el uno al otro? Para
llegar a eso, la Iglesia ha debido ser fiel, no sélo a la Revelacién, sino
también a la historia.

Pero también hay otro dato novedoso al respecto, toda vez que
se advierte que el Concilio asume los datos de la psicologia contempo-
rdnea con respecto a la sexualidad. En ella, ésta es parte de un todo
mds vasto, ya que impregna toda la personalidad y sus manifestacio-
nes, haciéndolas mds masculinas o femeninas y convirtiéndose en una
posibilidad de lenguaje, de comunicacién, de interioridad. “Este amor
se expresa y realiza por la obra propia del Matrimonio”. .. cuand>
es perfectamente humana, “significa y alimenta la donacién reciproca
de la cual se enriquecen mutuamente en un clima de gozosa gratitud”
(N2 49). Para ello es indispensable una educacion humanizante de Ia
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sexualidad, “va que la indole sexual del hombre y la facultad genera-
tiva humana superan admirablemente lo que de esto existe en los gra-
Jos inferiores de la vida” (N¢ 51). En este contexto la ascésis cris-
tiana, ¢l dominio y la abnegacién de si mismo en estas materias, no
proviene de un concepto pesimista, tabu, externo al hombre y como
coacciondndolo desde afuera sin una exigencia de humanizacidn; de
realizar auténticamente nuestras posibilidades varoniles o femeninas. Si
la sexualidad se identifica con mi personalidad, toda ella ha de hu-
manizarse. Si la sexualidad es mds que mi instinto, no se trata de
cercenar éste, sino de orientarlo, encauzarlo en una personalidad que
llegue a ser plenamente comunicativa. El Concilio insiste en esta edu-
cacién, siguiendo a los Papas anteriores; pero, debemos confesarlo,
se queda sélo al nivel de la “informacién” sexual, cuando hoy sabe-
mos por la psicologia que el clima de hogar, sobre todo de donacién
y aceptacién de afecto, es primordial en esta educacién, anterior por
naturaleza a la misma “‘informacién”.

Pero el Concilio también quiere servir a este amor con lo que es
propio de la Iglesia. No quiere ni destruirlo ni disminuirlo, sino ilumi-
narlo y llevarlo a plenitud presentdndole el Evangelio, Cristo mismo
bendice el amor conyugal saliendo al encuentro de los esposos por
medio de la fe y el sacramento; diviniza este amor humano, fortifi-
candolo y consagrindolo, haciéndose presente en el amor de los espo-
sos. (Cfr. L. G. N? 11). Los padres e hijos, miembros de una tami-
lia podrin encontrar en ella la propia ayuda mutua y santificacién. La
{familia cristiana podrd vivir mds en plenitud sus valores humanos y
quedard constituida en testigo, en signo, delante del mundo de Ila
presencia viva del Salvador y de la auténtica naturaleza de la Iglesia.
“Yo he venido a que tengan vida y la tengan en abundancia”; he aqui
una forma concreta de ese designio de Dios en Cristo. Por todo ello,
y para terminar este punto, el Concilio nos dice que este amor, asi
comprendido estd muy lejos de lo puramente erdtico y egoista y, por
supuesto reforzado por la gracia, ajeno a todo divorcio y adulterio,
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tendencias que, por lo demds, estin en su naturaleza misma. Los espo-
sos cristianos, preparindose para él, deben hacerlo brillar con sus vi-
das ensefiando asi su dignidad, funcién y ejercicio a los jévenes. Esta
presentacién no puede ser mds clara, sana y digna de optimismo cris-
tiano, frente a tanta oscuridad que se presenta en este punto en el
mundo de hoy.

3, La fecundidad.

Otro de los signos de los tiempos: las enormes dificultades que
experimentan masas de matrimonios con respecto al nimero de sus
hijos. En nuestro pais mismo, miles que viven de a 5, de a 8 en una
o dos piezas mindsculas. Las casas D.F.L. 2, gran solucién para la esca-
sez de viviendas plantean no pocos problemas en este sentido, el ace-
leramiento en la frecuencia de las maternidades en el mundo de civi-
lizacién occidental, el nimero aplastante de abortos (uno por cada
dos nacimientos). No es sélo porque la gente sea egoista o haya per-
dido el sentido del absoluto con respecto a la vida. Hay profundas cau-
sas culturales, econémicas, sociales, habitacionales, etc.

Sabemos que el problema del incremento desproporcionado de
las poblaciones ha sido uno de los elementos principales que han da-
do ocasién para plantearse la posibilidad de hablar sobre el matrimo-
nio y la familia. El Concilio aportard varias afirmaciones novedosas.

En primer lugar, toda paternidad deberd ser responsable; cons-
ciente, porque humana. Los padres del Concilio han querido hacer
ver los factores que deben ser tomados en cuenta para determinar
una regulacién de los nacimientos:

“Con responsabilidad humana y cristiana cumplirin su mi-
si6n con décil reverencia hacia Dios, de comin acuerdo y pro-
pésito se formardn un juicio recto, atendiendo tanto al bien pro-
pio como al de los hijos, ya nacidos o todavia por venir, discer-
niendo las condiciones tanto materiales como espirituales de los
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tiempos y del estado de vida, y, finalmente, teniendo en cuen-
ta el bien de la comunidad familiar, de la sociedad temporal y de
la Iglesia. Este juicio, en dltimo término, lo deben formar ante
Dios los esposos personalmente” (G. S. N? 50).

Noétese de todo esto:

—Existe una diferencia fundamental entre “planned parenthood”
o “birth control” y regulacién de los nacimientos. Esto tiene impor-
tancia porque nos parece constituir el trasfondo de la posicién de la
Iglesia en esta materia. ‘‘Regulacién’ es un término que dice reflexion,
actitud madura, consciente, responsable, frente a las circunstancias que
viven los esposos y su familia. Por ello es equivalente a “paternidad
responsable”. “Control”, por su parte, indica sélo el aspecto précti-
co inmediato, el artificio o la técnica. Por eso la Iglesia nunca ha em:
pleado este lenguaje, sino el anterior que dice humanizacién, actitud
interior, cualidad, por oposicién a la simple cuantificacién.

—El Concilio insiste en que la decisién debe ser tomada ‘‘de co-
min acuerdo y propésito”. Es decir, debe ser producto de un didlogo
previo y de una actitud de corresponsabilidad de los cényuges fren-
te a la fecundidad. En nuestro pafs, muchas veces es la mujer la sola
responsable. Esta actitud unilateral y de irresponsabilidad del marido
puede ser origen de desaveniencias graves e indica una situacién de
vida de poca cualidad conyugal.

—Juicio recto: hay un orden objetivo que tomar en cuenta en la
decisién de la conciencia personal, que libere al individuo de un puro
subjetivismo y relativismo. Hay que afirmarlo, aunque no se pueda
negar que esté atin en discusidn cudl sea la expresién adecuada de este
orden objetivo. Habrd que entender este orden objetivo en el senti-
do tradicional de que “todos” los actos del matrimonio sean “de si
aptos a la procreacién”. No nos parece. La Comisién redactora recha-
z6 varias veces el introducir la terminologfa tradicional de “actus perse-
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aptus”, del fin primario vy secundario y una condenacién explicita de
los anticonceptivos (*). El problema de los medios de regulacién de
la prole ha sido dejado deliberadamente abierto y explicitamente lo
dice la nota 14 del N? 51 al reafirmar que este problema estd en ma-
nos de la Comisién Pontificia para los problemas de poblacién, fami-
lia v natalidad v que “permaneciendo la doctrina del Magisterio, el
Santo Sinodo no pretende proponer inmediatamente soluciones con-
cretas’’,

Voy a dar una opinién personal, futuristica e hipotética, porque
en esta materia nadie tiene autoridad doctrinal sino el Papa en este
momento. Me parece que el problema es tan complejo, multidiscipli-
nar: demogrifico, econémico-social, habitacional, psicoldgico, teolé-
gico y moral, fisioldgico, antropolégico, de vida conyugal, ctc., que
no me parece probable que el Santo Padre dé una solucién para todos
v cada uno de los casos como se ha hecho hasta ahora. No me parece
posible dada la complejidad. Lo 16gico serfa dar sélo orientaciones se-
nerales a aplicar en concreto en cada caso segiin conciencia personal
de las propias circunstancias. Es una opinién aventurada y puedo equi-’
vocarme, pero muy conforme con la sana realidad de lo que hasta aho-
ra se percibe en este problema.

—Ya hacia notar anteriormente la novedad que entre las con-
diciones que hay que discernir para el nimero de los hijos se pone el
“bien de la sociedad temporal” y qué sentido tiene esto.

—Finalmente el pédrrafo termina diciendo que la decisién cs de
competencia exclusiva de los cényuges. Nadie puede meterse en csa
decisién, sino simplemente en calidad de consejero, de orientador, de
alguien que ayuda a pensar y pesar las responsabilidades, si asi lo ne-
cesitaren los esposos.

(*) No se dice que el fin primario del matrimonio esti constituido por la
procreacion v educacidn de la prole, sino que la fecundidad es un deber, un don
excelentisimo. Que “El matrimonio y ¢l amor conyugal e ordenan (mds abajo

dice “tienden a capacitar”) por su propia indole a la procreacion v educacion
de la prole” (G. S. 50).



MATRIMONIO Y FAMILIA 279

Conclusion.

Cudl podria ser un retrato, muy sintético, del matrimonio y la
familia, segin los diferentes tratos y alusiones que de ellos se hacen
en el Concilio recién celebrado?

—Paso de una visién con demasiado énfasis juridico a una vi-
sidn predominantemente mistérica, sacramental, donde lo juridico es
uno de sus aspectos.

—Paso de una vision microsocial a una concepcién de una co-
munidad integrada en otra mayor: la Iglesia o la nacién.

—Paso de una concepcién contractual de la relacién interperso-
nal conyugal, a una visién biblica de alianza, de pacto.

—Paso de una visién institucional con fuerte acento procreativista
al servicio de la especie, a una dptica de amor comunitario fecundo y
£eneroso.

—Paso de un matrimonio con valores estdticos a una visién de
progreso en un ideal humanistico y de santidad.

—Paso de una moral conyugal centrada en los aspectos pecami-
nosos del sexo, a una visién positiva de la sexualidad como expresién
de la entrega de una interioridad personal reciproca.

Estos han sido los mds importantes aportes del Concilio Vatica-
no IT con respecto al matrimonio en el mundo. Permitaseme terminar
citando unas magnificas palabras del Papa Paulo VI en la Enciclica
“Feclesia suam” que resumen toda la intencién de la Constitucién
G. S. y del enfoque que en ella recibe el matrimonio:

“Reconoced, vosotros humanistas modernos que renuncidis
a la trascendencia de las cosas supremas, y que sabéis reconocer
nuestro nuevo humanismo, este mérito del Concilio: nosotros
también, nosotros mds que nadie, tenemos el culto del hombre”. . .
y, méds adelante: “Nuestro humanismo llega a ser cristianismo vy
nuestro cristianismo teocentrismo, tanto que podemos afirmar
igualmente: para conocer a Dios es necesario conocer al hombre”.



MATRIMONIO Y FAMILIA EN EL CONCILIO: IMPRESIONES
DE UN MATRIMONIO DEL M. F. C.

por RODOLFO VALDES Y MARIA ECHENIQUE DE VALDES

EL.

ESPUES de la profunda y extensa exposicién del Pbro. Juan

de Castro sobre este tema apasionante que es ¢l de “La Fa-

milia y El Concilio” debemos agradecerle porque nos va a

aliviar nuestra tarea. Algunas cosas, ya lo ha advertido él,
teniamos y tendremos tal vez que repetirlas, otras las vamos a ver
rapidamente para entrar luego en algunos aspectos en que él expre-
samente nos ha dejado ¢l campo despejado.

¢Qué se piensa hoy del matrimonio y la familia? Quizis no sea
del caso que nosotros traigamos en esta oportunidad, este tema a to-
dos ustedes: las tan diversas y extraordinarias ideas que hay respecto
al matrimonio y la familia. Basta con que cada uno piense vy recuerde
lo que ha oido, ya sea en la cdtedra universitaria, ya sea en un pasillo
de una oficina publica, o ha leido en un periédico: ¢lo que se piensa
hoy dia del matrimonio y la familia en general? Institucién superada;
matrimonio tumba del amor.

Amor, cuantas versiones, cuantas interpretaciones distintas. Es-
tamos ahora reunidos para ver qué dice el Concilio Ecuménico Vati-
cano 11 sobre el matrimonio, la familia y el amor.

En todos los textos conciliares, encontramos nosotros abundan-
tes citas respecto al matrimonio y la familia. Pero particularmente en
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los pérrafos mencionados por el padre De Castro, que expresa-
mente tratan problemas del mundo actual, y entre ellos principalmen-
te los que dicen relacién con el matrimonio y la familia. Nos parece a
nosotros que en los distintos textos, el tema que nos interesa, sc abor-
da bajo tres puntos de vista principales.

En primer término lo que dice relacién al matrimonio como tal,
que es particularmente a lo que se ha referido don Juan de Castro.

En segundo término lo que sc refiere al problema de la fecun-
didad y la educacién de la prole; y en tercer lugar, lo que trata de la
importancia de la familia, la promocién general de la familia, y el apos-
tolado de la familia para la familia.

Nosotros trataremos rdpidamente de ver la primera parte para
detenernos un poco en este dltimo punto, también, un poco tambicn,
en el aspecto fecundidad y educacién de los hijos, para dar nuestra
versién de laicos, ya que la Iglesia de hoy quiere que los laicos real-
mente tengan parte activa, queremos nosotros decir algunas palabras
respecto a este importante y candente tema.

ELLA.

Yo quisiera agregar cémo, poco a poco, se fue abriendo ca-
mino la idea del matrimonio y la familia en las sesiones del Concilio.
Isto fue avanzando de tal manera, que en la tltima sesién estuvo pre-
sente, por primera vez en la historia de la Iglesia, un matrimonio como
auditores del Concilio; y muchos de estos textos que hoy dfa leemos
en la Constitucién “Gozo y Esperanza”, fueron redactados con par-
ticipacién, por pedido de los Padres Conciliares, de ese matrimonio
que nos representd y que dio a conocer nuestros puntos de vista, nues-
tros problemas. Fso lo digo porque realmente fueron muchas las es-
peranzas que muchos cristianos pusieron en el Concilio, especialmen-
te sobre los problemas de fecundidad, esperanzas de que se abrieran
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de par en par las puertas para el uso de anticoncepcionales y para el
divorcio. Muchos crefan que después del Concilio todos iban a tener
libertad para estas dos cosas, y bueno, terminé ¢l Concilio, y esto no
sucedié. Entonces, muchas personas, nos parece a nosotros, queda-
ron como decepcionadas porque no obtuvieron una respuesta concreta
a estos problemas, que muchas veces eran los problemas angustiosos
propios. Sin embargo, con la versién que nos dio el Padre de Castro
de lo que dijo el Concilio, podemos decir que son muchisimos mds
profundos y trascendentales los cambios de la mentalidad de la Igle-
sia respecto al matrimonio y la familia, que lo que hubiese significado
una simple autorizacién general o un permiso para usar tal o cual an-
ticonceptivo o para casarse de nuevo. Creo, que si nos sacamos de la
mente la obsesién de la pildora y de la explosién demogrifica, —per-
donen ustedes, pero es que hay mucha gente que estd obsesionada con
estos problemas—, veremos que, realmente, el cambio de la Iglesia
respecto al matrimonio y la familia es muy profundo, mucho mds
hondo que estas esperadas autorizaciones.

EL.

Después de esta breve introduccion, entraremos en nuestro tema y
nos perdonardn que hagamos referencia, en forma bastante frecuente,
a los textos conciliares para que seamos muy fieles en la cita de las
enscianzas establecidas en el Concilio Ecuménico Vaticano 1I.

El amor conyugal.

En lo que se refiere al amor conyugal, creemos que hay algo de
gran valor para nosotros los casados, que es necesario destacar. In el
parrafo N? 49 de la Constitucion de “La Iglesia en el Mundo Actual”
va citado por el Padre De Castro, pero que estimamos necesario repe-
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tir para avanzar en el tema y llegar a los puntos en los cuales quere-
mos hacer especial mencién, se lee lo siguiente: “Muchas veces la pa-
labra divina invita a los novios y a los casados a que alimenten y a
que fomenten el noviazgo con un casto afecto y el matrimonio con
un amor dnico”,

—Preguntibamos el otro dfa al Padre De Castro, cémo se en-
tiende esto de “muchas veces llama a los novios”, por qué no siem-
pre; esto de muchas veces nos explicaba él, y creo que es muy inte-
resante para que lo sepamos todos para no tener una errada interpre-
tacién de los textos, ya que las traducciones no siempre son muy fe-
lices, significa en el fondo continuamente, a cada momento, perma-
nentemente, muchas veces; es decir, ésta es una invitacién permanen-
te de la palabra divina, a los novios v a los casados —“Muchos con-
tempordneos nuestros exaltan también este amor auténtico entre ma-
rido y mujer, manifestado de varias maneras, segin las costumbres
honestas de los pueblos y de las épocas”—. O sea, que esto no es un
patzimonio, entonces, de los cristianos, es un patrimonio de la huma-
nidad, es un estilo de amor, al cual la palabra divina nos llama, pero
que en el fondo estd en la conciencia misma de la humanidad. “Fste
amor, por ser un acto eminentemente humano, ya que va de persona
a persona, con el afecto de la voluntad, abarca el bien de toda la per-
sona y por lo tanto enriquece y avalora con una dignidad especial las
manifestaciones del cuerpo y del espiritu y las ennoblece como ele-
mento y sefiales especificas de la amistad conyugal”. Este es el punto
que nosotros queriamos destacar. Este compromiso del amor conyu-
gal de la persona entera: del cuerpo y del espiritu. ..

Venimos saliendo de una época en que realmente las manifesta-
ciones del cuerpo fueron mal interpretadas, interpretadas de suyo co-
mo pecaminosas, por lo menos despreciables en alguna forma. Todo lo
relacionado con el sexo v con la unién conyugal era un tabi, aquéllo
de lo cual no se podia hablar, aquéllo que causaba los grandes rubores
a los padres y a los educadores, cuando debfan explicar a sus hijos el
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origen de la vida, de donde vienen los hijos, todo lo relacionado con
la sexualidad. Recién venimos saliendo de esa época.

Es por lo tanto muy importante, dada la autoridad de estas pa-
labras, que nosotros estemos profundamente conscientes de ello, de
que el amor humano, este amor conyugal, abarca a “toda la persona”,
lo que es el espiritu como lo que es también la manifestacién corporal,
fisica del amor. “Todos los actos, dice, con que los esposos se unen
intima y castamente entre si son honestos y dignos. Ejecutados de
manera verdaderamente humana’’ —muy importante esta expresion
verdaderamente humana, porque puede haber deshumanizaciones—
“significan y favorecen el don reciproco con que se enriquecen mutua-
mente en un clima de gozosa gratitud”. Es esta realizacién, esta unién
completa en lo espiritual como en lo fisico, lo que produce esta feli-
cidad, que es lo que realmente hemos buscado al casarnos. “Este amor
ratificado por la mutua fidelidad y sobre todo por el sacramento de
Cristo resulta indisolublemente fiel en el cuerpo y mente, en la pros-
peridad y en la adversidad, y por lo tanto queda excluido de ¢l todo
adulterio v divorcio”. Otra idea importante de este pdrrafo en la que
conviene insistir, es esto de “indisolublemente fiel en cuerpo y men-
te””. Cuantas veces hay fidelidad que es de cuerpo y no es de mente.
Muchas veces, y esto en el terreno prictico, pastoral podriamos decir
—si se nos permite a los laicos usar esta palabra— el sacerdote en el
confesionario se fija solamente en la infidelidad del cuerpo y tal vez,
en este aspecto, no hay problema, pero en la de la mente, nunca ja-
mds se ha ido tan alld, sin embargo esto es importante, porque la fi-
delidad tiene que ser total. El Concilio testaura, por lo tanto los va-
lores humanos en toda su plenitud. La sexualidad humana cobra un
auténtico papel, es la expresion del amor de un hombre y una mujer,
amor que abarca la persona toda, por lo tanto, su cuerpo y su espiritu.

Si bien la sexualidad tiene una significacién fundamental en la
vida de los hombres, particularmente en el matrimonio, naturalmen-
te, (esto se desprende del mismo texto), no lo es todo. El equilibrio, el
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ajuste por decirlo asi entre lo corporal y lo espiritual en el amor hu-
mano, es lo que constituye la perfeccién del amor: es a este amor al
que, segln el Concilio, son muchas las veces que la palabra divina nos
invita. Es esta la concepcién del amor humano, en que todo ¢l hom-
bre realiza en plenitud, aquellas funciones que Dios ha querido otorgar-
le a través de las concretas condiciones y realidades psicoldgicas y fi-
siolégicas del hombre y la mujer, lo que puede ser sélido fundamento
para aquella caracteristica del amor y fin del sacramento que es la
fidelidad conyugal. Es esta concepcion asumida como ideal, conscien-
temente, por los novios y por los esposos y ubicada en lugar preferente
entre las normas, principios, ambiciones y tareas que se propone cum.
plir un matrimonio, la que logrard con la ayuda de la gracia sacra
mental esa donacién mutua, ese enriquecimiento mutuo, ese clima de
reciproca alegria.

Estos son los puntos de vista que debemos tener los casados,
y que deben tener los que se preparan al matrimonio, para realmente
llegar a realizar este ideal de amor humano. Es este el genuino amor
conyugal que por el testimonio de los cényuges cristianos formard una
opinién publica sobre él. Estas son las palabras del Concilio.

El Padre De Castro insistié y aclaré muy bien todo lo relacionado
al sacramento del matrimonio. Para nosotros, laicos casados, esto tiene
un significado muy importante, entender claramente qué es este estado
de vida, qué significacién sobrenatural tiene este estado de vida que
nosotros hemos elegido. Pero hay un aspecto que quisiéramos recordar
ahora, y que se refiere a la santificacion de los cényuges a través de
este estado de vida. Santificacién a la cual estdn llamados todos los
cristianos, de acuerdo con textos que estdn aqui en este libro (*) y que
nos vamos a permitir leer, y a la cual, por lo tanto, estdn llamados los
casados en su estado de vida.

(*) “Coneilio Vaticano TI", BAC., Madrid, 1966, 2* ed.
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ELLA.

“Por consiguiente todos los fieles cristianos, en cualquier condi-
cién de vida, de oficio o de circunstancia y precisamente, por medio
de todo esto se podrdn santificar de dia en dfa con tal de recibirlo to-
do con fe de la mano del Padre Celestial. Quedan pues invitados, y
ain obligados todos los fieles cristianos, a buscar la santidad y la
perfeccién de su propio estado”.

EL.

Este es el llamado que se nos ha hecho a nosotros. Buscar la san-
tidad en la perfeccion de nuestro propio estado. No podemos buscar-
la si no la conocemos. Tenemos que tener los ideales claros, tenemos
que conocer la doctrina, tenemos que estudiar y tenemos la obliga-
cién de buscar esa santidad; ¢y la encontraremos en qué? La encon-
traremos justamente en esta vida que nos toca vivir. Es decir nosotros,
los laicos, hemos tenido durante largos afios un concepto equivocado,
no auténtico, de lo que es la santidad de un laico, y lo que puede ser
la santidad de un casado. Siempre hemos estado tratando de copiar
esquemas o moldes de santidad que vienen de los religiosos, de los
monjes, de las religiosas, de los sacerdotes, y no hemos visto que en
nuestro estado de vida sacramental, de esposos cristianos, estamos lla-
mados a la santidad, y que la vida misma nos va dando los medios,
los clementos y las oportunidades para lograr esa santidad. Por eso
es bien importante tener tan claro que todas aquellas tarcas, todas
aquellas acciones, que dentro de este estado de vida, nosotros hacemos
con este ideal, son las que nos estdn llevando a la santificacién nues-
tra, a la santificacién de nuestro matrimonio. De tal manera entonces,
que tanto lo espiritual como lo fisico en nuestra unién conyugal, todas
las tareas del hogar, la educacién de los hijos, todo lo que sea reali-
zado con este espiritu, realmente constituye nuestro camino de san-
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tificacién, nuestro trabajo propio y nuestro apostolado. Esto es fun-
damental tenerlo presente sobre todo cuando un gran porcentaje de
seres humanos estd llamado al matrimonio. Es este su camino de san-

tidad.

La fecundidad y educacién de los hijos.

Quisiéramos referirnos brevemente al problema de la fecundidad.
En los textos de este trozo de la Constitucién sobre la Iglesia y el
Mundo Actual, vienen algunas ideas que son muy importantes. Desde
luego esta valoracién del amor como fin principal del matrimonio.
Estdbamos acostumbrados tradicionalmente, a que el fin principal del
matrimonio era la procreacién.

ELLA.

Voy a leer algunas frases de un volumen editado el afio 1958 que
dice: “El fin primero del matrimonio es la procreacién y educacion
de los hijos™. Y luego se anadia: “El Creador ha asignado a los espo-
sos otros deberes también esenciales pero de segundo orden, a los que
llamamos fines secundarios”.

El texto contintia mds abajo:

“La perfecta subordinacién de estos deberes al fin principal ha
de ser siempre absoluto”.

¢Y cuiles eran estos fines secundarios del matrimonio? Todos se-
guramente hemos oido hablar de ellos alguna vez: “Regular la vida
sexual v el amor conyugal de conformidad con la sana razén”. Y se
advertia luego:

“Dentro de la unién matrimonial ha de resultar mas fécil la prac.
tica de la castidad para aquellas personas a quienes el pecado original
ha cargado de concupiscencia’.
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De tal modo que la presentacién que hoy dia tenemos gracias al
Concilio Ecuménico Vaticano II de lo que son los fines del matrimo-
nio, ha sufrido un cambio fundamental en relacién a lo anterior. El
fin del matrimonio es el amor.

El fin principal del matrimonio es el amor. Esto que se dice con
tanta facilidad, creo que fue uno de los puntos mds debatidos antes de
darle la redaccién definitiva a este texto. Habfa una comisién que es-
taba estudiando estos textos, y en esa comisién cosa extrafia, habia
presentes varios laicos, y un matrimonio que era justamente el matri-
monio auditor José y Luz Marfa Alvarez Icaza, dirigentes latinoame-
ricanos del Movimiento Familiar Cristiano.

Estaban presente ellos, se estaban discutiendo estos temas, ellos
eran solamente auditores, y por lo tanto, no tenfan derecho a dar su
opinién, podian ofr todo lo que Obispos y Patriarcas decian respecto
al matrimonio, pero no podian decir si acaso aquéllo estaba de acuer-
do con su realidad y experiencia de casados. No sabria decir cudl de
los Obispos presentes, en algin momento en que se discutfa si man-
tener las férmulas antiguas o cambiarlas, dijo: “Estamos juzgando no-
sotros las cosas con criterios de solterones, ¢por qué no consultamos
a los téenicos?; aqui hay técnicos presentes, tenemos un padre y una
madre de familia”. .. y le pidié a la Sra. Alvarez Icaza que expresara
su opinién. Y ella, en una intervencién, que segin nos contaba su
Emcia. el Cardenal Silva Henriquez, arrancé ligrimas a muchos de los
Padres Conciliares presentes dijo; “Realmente me sorprende lo que
Uds. dicen y cémo vacilan frente a estos problemas. Los casados nos
hemos casado por amor. .. y por amor hemos tenido nuestros hijos. . .
ellos son fruto de nuestro amor. Nosotros personalmente tenemos do-
ce hijos, y puedo decirles que jamds, jamds pensamos en problemas de
concupiscencia cuando les dimos el ser... ellos nacieron de un acto
de amor... y yo les aseguro Excelentisimos sefiores Obispos, que si

19.—Signo de los...
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Uds. consultaran a su madre, todas contestarian lo mismo. No fueron
concebidos Uds. como resultado de la concupiscencia, fueron conce-
bidos por el amor que se tenfan sus padres”.

" Esta intervencién decidié los cambios fundamentales. El fin prin-
cipal del matrimonio es el amor mutuo, este amor que es “asumido
por el amor divino y se rige y enriquece por la virtud redentora de
Cristo”, que es sacramento, signo del amor de Dios a los hombres.
Fn este amor humano, vy dada la naturaleza del hombre, lo sexual,
concretamente la donacién mutua de los esposos en el acto conyugal,
tiene un valor trascendente: es la expresién fisica de la donacién, de
una donacién total y fecunda. Los hijos son fruto de esa donacidn, la
perpetuacién de esa donacién. Pero el hijo no es sélo eso, tiene otro
significado y grandeza: es el fruto de la colaboracién del hombre con
Dios en la tarea de la Creacién: los esposos son “cocreadores” con Dios.

La paternidad responsable,

Otro avance fundamental en las doctrinas conciliares es el que
sé refiere a “la paternidad responsable”. Hasta entonces jamds se ha-
bia enunciado en esos términos el problema de la fecundidad y de la
procreacién. Nunca. Tenfamos la idea de que debfamos recibir todos
los hijos que vinieran... como enviados de lejos por- una autoridad
tirana. .. procreacién en la que los padres, pobres seres, meros ins-
trumentos, sin voluntad ni posibilidad de decidir, no tenfan ctro ca-
mino que elegir que no fuera cargarse de una familia numerosa que no
eran, muchas veces, capaces de alimentar, vestir y educar. Se llegé a
dudar que fuese legitima una unién conyugal a la que no pudiera se-
guir la procreacién de un hijo.



MATRIMONIO Y TFAMILIA 291

Por cierto que en el Concilio no ha habido una condenacién para
la familia numerosa, muy por el contrario. En el mimero 50 de “Gozo
v Esperanza” leemos: “Felicitamos a aquellos padres que con absolu.
ta conciencia y con generosidad aceptan un nimero elevado de hijos™
Absoluta conciencia, generosidad. .. Algunas lineas mds arriba, en el
mismo nimero 50 leemos: “Por eso, con fesponsabilidad humana y
cristiana cumplirdn su obligacién, y con décil reverencia hacia Dios,
se esforzarin ambos de comin acuerdo por formarse un juicio recto,
atendiendo tanto al bien propio como al bien de los hijos, ya nacidos
o todavia por venir, discerniendo las circunstancias del momento y del
estado de vida, tanto materiales como espirituales, y, finalmente, te-
niendo en cuenta el bien propio de su familia, de la sociedad y de la
Iglesia. Este juicio, en tltimo término, lo deben formar ante Dios los
esposos personalmente”,

Esta es la sintesis maravillosa, que nos da el Concilio, de lo que
debe entenderse por “paternidad responsable y procreaciéon responsa-
ble”. Aunque sea brevemente quisiéramos analizar algunos de estos
conceptos con el fin de destacar su importancia para el cristiano ca-
sado de este siglo.

“Responsabilidad humana y cristiana y ddcil reverencia hacia
Dios”. Es muy grande el don de la fecundidad como para abusar de
¢l irresponsablemente. Es una tarea que realizamos conjuntamente con
Dios al engendrar un hijo a “su imagen y semejanza”. Es un hijo
nuestro, pero también es un hijo de Dios, un adorador de Dios, en
la tierra y en la eternidad.

“De comin acuerdo deberdn formarse un juicio recto”. El hijo
no puede ser fruto de la inconsciencia, ni de la irresponsabilidad, ni
del deseo egoista de uno de los cényuges. Juicio recto que implica el
haber pensado, el haber deseado al hijo, la plena conciencia de su
significado y dignidad, y todo esto de comin acuerdo, en un didlogo
conyugal intimo y generoso.
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“Atendiendo al bien de los hijos, ya nacidos, o por nacer... y
las circunstancias. .. materiales como espirituales. .. y el bien, .. de
la familia, de la sociedad, de la Iglesia...” ;Cémo podemos todavia,
los cristianos, espantarnos frente al problema de la expansion demo-
grafica y de la sobrepoblacién del mundo y esperar angustiados la pa-
labra de la Iglesia cuando ya ha hablado con esta claridad meridiana
dindonos calidad de adultos, de hombres y mujeres maduros, de espo-
sos responsables y solidarios frente a los problemas del mundo y de la
sociedad en que vivimos!

El juicio, frente a la fecundidad, deben formdirselos ante Dios,
“los esposos personalmente”.

El didlogo conyugal.

Se ha dicho que el matrimonio estd en crisis, y si no es cierto
que lo esté como institucién, sin embargo, con frecuencia lo estd en la
falta de integracién, de comunicacién entre los esposos. Nos atreve-
riamos a decir que éste es el mal mds profundo y mds comin de los
matrimonios de nuestra época, incluso de los formados por buenos
cristianos. Falta de didlogo. Dos se casan para ser “uno”. Unidad que
se logra, muchas veces en los cuerpos y no se logra en el espiritu. Uni-
dad que no se logra muchas veces en el espiritu y por eso no se logra
en los Cuérpos. !

Unidad conyugal, unién de los esposos, armonfa conyugal que
no consiste en una uniformidad total de los cényuges, en “‘quererées
y haceres” sino en un acuerdo profundo, dé quienes siendo distin-
tos, aceptan, a través del didlogo sereno, “que no se parecen en todo,
pero que no tienen nada que no interese también al otro”. Esta
reflexién serena entre los conyuges es lo que llamamos didlogo conyu-
gal. Didlogo conyugal que impide el alejamiento de los cSnyuges ab-
sorbidos por las preocupaciones particulares, que impide el alejamien-




MATRIMONIO Y FAMILIA 293

to del amor y que logra, poco a poco esa armonia mds y mds perfecta,
mds y mds profunda, a la cual todos aspiramos el dfa de nuestra boda.
Este es el “comtn acuerdo”, el “juicio que se formardn los esposos
personalmente” en palabras del Concilio, es el didlogo permanente so-
bre lo grande y lo pequefio; la fecundidad, como el uso del dinero;
la educacién de los hijos, como la aceptacién de un cargo de responsa-
bilidad; la angustia, como la alegria. . .

Y si el mundo cree poder resolver sus grandes tensiones en un
didlogo humano y fraterno entre los jefes de los pueblos v de las co-
munidades y de los sectores econémicos, no puede ser menos eficaz y
necesario en ese otro pequeiio mundo que es un matrimonio, una fa-
milia.

La regulacién de los nacimientos.

Se esperaba del Concilio Vaticano II una declaracién definitiva y
amplia respecto a los medios utilizables para la regulacién de la nata-
lidad. Esa declaracién no se hizo. Pareceria mds bien que los textos
conciliares son negativos frente a este problema: “no es licito a los
hijos de la Iglesia, fundados en estos principios, ir por caminos que
¢l Magisterio, al explicar la ley divina, reprueba sobre la regulacién de
la natalidad”. Su Santidad Paulo VI explicaba a principios de este
afio, en discurso a las mujeres italianas: “No ha sido posible tratar en
el recinto conciliar exhaustivamente la materia, especialmente a pro-
pésito del grave y complejo problema sobre las normas relativas a la
natalidad”, y mds adelante: Hay “...como sabéis, una comisién es-
pecial pontificia que tiene el encargo de profundizar estos estudios y
problemas en sus diversos aspectos: cientificos, histéricos, sociolégicos y
doctrinales, valiéndose también de amplisimas consultas con obispos
y expertos en la materia”.
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Sin embargo, encontramos en los textos conciliares-dos que. po-
driamos llamar “hitos fundamentales” de orientacién respecto a este
agudo problema de la humanidad. El primero es el que se refiere al
aborto, para el cual hay una condenacién clara y terminante. Refirién-
dose a él, el Concilio dice: “todo eso es un crimen abominable”. El
segundo, es el papel que sefala, el mismo Concilio, a la intimidad con-
yugal, en su expresién fisica, dentro del matrimonio, y que ya comen-
tamos al referirnos al amor conyugal. Tanto la unién de los cényuges
como la fecundidad de esa unién, en su expresién mds perfecta, no
podrdn ser sino fruto del amor. Ningin procedimiento que destruya
ese amor, que deshumanice el amor podrd ser licito.

Es decir, habrd un marco muy amplio, si acaso hay nuevas not-
mas, en el cual se encuadrard entonces toda una actitud, una conducta
que podrin elegir los cényuges. No habrd recetas. Por una parte el
mandamiento “no matar”. Pero, por otra parte no destruir el amor.
Cualquier medio que se transforme en una posibilidad egoista de go-
ce del matrimonio estard también vedado.

Sin embargo, antes de dejar el tema de la regulacién de los naci-
mientos, quisiéramos insistit en algo. Se estd abultando el problema
de la explosién demogrifica, por una parte, y por otra parte se le es-
tan dando soluciones unilaterales al problema: como se ha dicho con
toda razén y su Santidad el Papa lo ha manifestado, este es un proble-
ma multidisciplinario. Abarca tantos aspectos, tantos puntos de vis-
ta, tiene tales repercusiones en la vida social y en la vida de los indi-
viduos mismos, que es lo mds contraindicado datle una solucién sim-
plista. Y de ahi con razén, el Santo Padre lo dice, que la Iglesia quie-
ra fundamentar profundamente cualquiera decisién en torno a esto.
Estamos nosotros sufriendo, por ejemplo, y perdonen si alguien no es-
td de acuetdo con nuestro punto de vista, toda una campafia organi-
zada que plantea con caracteres alarmantes el problema de la super-
poblacién. Por una parte una posicién politica imperialista. Hemos
ofdo esa frase poco afortunada de un gobernante, que ha dicho: “Me-
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jor gastar cinco délares en contraconcepcidn, que gastar 95 délares en
desarrollo”, palabras que fueron comentadas por nuestro embajador
en los Estados Unidos, justamente en la sede de la oficina de Planifi-
cacién de la Familia de todo el mundo, y que dijo: “Creo que hay que
estudiarlo mucho antes de decir esto”. Efectivamente, la manera me-
jor de hacer una humanidad que se supere, no es restringir el niimero
de los hijos, sino ayudar con todo el esfuerzo econémico, con toda la
potencialidad de las naciones, a que realmente los pueblos adquieran
la cultura, la capacidad, de ser mds hombres y dominar la tierra para
poder alimentatse. ;

Hay pues, toda una posicién de filosofia politica internacional
frente al problema de la superpoblacién: mientras que Occidente mira
con horror cada creatura que nace, pensando que es una boca mds que
alimentar, Oriente declara —lo dice Mao Tse Tung— que cada chino
que nace son dos brazos mds que colaborarin al progreso del pueblo
chino.

Es posible que ninguna de estas dos posiciones extremas sean la
razonable para la humanidad de hoy.

Por otra parte, un problema comercial. Hemos tenido en nues-
tras manos un articulo que comentaba cémo en la Bolsa de Comercio
de Londres, los valores de las acciones de las empresas que fabrican
las hormonas progestativas, subfan de valor cada vez que habfa un
indicio de que la Tglesia pudiera dar una aprobacién al uso de estas dro-
gas para la regulacién de los nacimientos.

Esta es una presién que evidentemente se ejerce por intereses
econémicos y que van creando un clima de angustia en torno a este
problema. Evidentemente que, en nuestros medios de gran incultura
en que no se tienen nociones claras, ni condiciones de vida humanas, el
problema adquiere caracteres tragicos, y es necesario hacer algo para
ayudarlos, pero no podemos decir que todos estemos en esa situacién,
y por lo tanto no se puede justificar el uso de soluciones, que mu-
chas veces, se estdn aplicando quizds sin respeto de la persona huma-
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na, a casos de matrimonios con cultura y suficientes medios econé-
micos.

ELLA,

Yo creo que también valdria la pena destacar que el Concilio ha-
ce notar la importancia, el valor de los hijos, En el nimero 50 leemos:

“Los hijos son ciertamente el regalo mds hermoso de un matri-
monio, y contribuyen al bien de los padres mds que cualquier cosa”,
Es decir, destaca el valor de los hijos para los esposos y para la ma-
durez de su amor. En un siglo, en que sélo se habla del hijo como
una carga, en que los nuevos nacimientos son considerados como una
amenaza, en que se pone de manifiesto pot todos los medios posibles
los problemas y dificultades que la paternidad trae consigo, el Conci-
lio nos hace reflexionar en el valor del hijo para la pareja humana, su
gran papel como factor de unién y de mayor amor para sus padres, que
ven materializatse en él, no sélo los propios caractetes fisicos, admira-
blemente fundidos en el hijo, sino la manifestacién concreta del acto
pleno de amor y de mutua entrega que le dio el ser. Con razén alguien
dijo que cada persona lleva, en cierta medida, la calidad y profundi-
dad del acto de amot que lo engendrd.

Mids adelante el texto agrega: “En la misidn de transmitir la vida
humana y de educar, que han de considerar como propio, los esposos
saben que son los cooperadores, y como los intérpretes del amor de
Dios creadot”, cooperadotes del amor de Dios, procreadores con El

Es decir, Dios dejé en cierto modo atado, subordinado, su pro-
pio poder creador, en lo que a la vida humana se refiere, al deseo, la
voluntad, la veleidosidad de la pareja humana. Desde un dngulo cris-
tiano y sobrenatural esta reflexién adquiere un contenido y una pro-
fundidad que sélo de vislumbrarla nos asombra: de la voluntad de un
hombre y una mujer depende el poder creador de Dios. Y cudntas ve-
ces este poder se éjetce en situaciones totalmente contrarias al plan
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de Dios! jCudntas veces se destruye la vida naciente en el seno ma-
terno!

Si consideramos a la luz de nuestra fe que el momento en que se
concibe, cada creatura tiene ya, o tiene en potencia un alma inmortal
creada por Dios, especial y personalmente para ella, comprenderemos
mejor la grandeza que tiene el acto mismo que llama a la vida a un
nuevo ser. Desde el momento en que esa vida se manifiesta, ya sabe-
mos que un alma humana e inmortal le pertenece. La criatura podrd
llegar a término y nacer. Serd una persona que con su vida, su liber-
tad, su actitud, escoja libremente su suerte en esta vida y en la eter-
nidad. Si no llega a nacer, si su desarrollo embrionario se detiene por
cualquier motivo ya sea en forma espontinea o provocada, sin embar-
go su alma tendrd siempre una existencia inmortal segin nos ensefia
la fe.

¢Qué serd de esta creatura? Toca a los tedlogos v a los especialistas
aclararnos el problema. Una sola cosa es cierta: el Concilio recalca con
singular fuerza, que el aborto y el infanticidio son crimenes abomina-
bles. Resumiendo, el Concilio nos hace notar el valor del hijo y el va-
lor de la paternidad responsable. Las dos cosas van unidas estrecha-
mente.

EL.
La castidad conyugal.

Sin embargo el Concilio estd consciente de los problemas que tie-
nen los cényuges para vivir su intimidad, lo cual muchas veces los lle-
va a engendrar un hijo que no estdn en condiciones de educar. A este
propésito dice: “Al tratar de conjugar el amor conyugal con la res-
ponsable transmisién de la vida, la indole moral de la conducta no
depende solamente de la sincera intencién y apreciacién de los mo-
tivos, sino de hechos objetivos tomados de la naturaleza de la persona
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y de sus actos que guardan integro el sentido de la mutua entrega y de
la humana procreacién, entretejidos con el amor verdadero”. Y dice,
(y en esto queremos poner especial énfasis): “esto es imposible sin cul-
tivar la virtud de la castidad conyugal sinceramente’.

Realmente, dicho esto asi, podemos quedar muy sorprendidos.
Esta palabra, castidad, esta hoy dia en nuestro ambiente muy despres-
tigiada, anticuada, como del siglo pasado o antepasado, y el Concilio
viene ahora y nos dice que “la responsable transmision de la vida es
imposible sin el cultivo sincero de la virtud de la castidad conyugal’’.
Y porque lo dice asi, creemos que es necesario que reparemos en ello
y entremos a considerarlo.

¢Qué significa castidad conyugal? Desde luego no dice castidad a
secas. Castidad conyugal no es la castidad de un célibe, de un sacer-
dote. Es la castidad de los esposos, entendido el matrimonio como
unién ffsica, unién espiritual, comunidad de amor; de tal modo que
no suprime, ni se recomienda tampoco la abstencién, el no uso del
sexo dentro del matrimonio, como se pudiera pensar. ¢Qué es lo que
considera el Concilio como virtud en la castidad conyugal? El uso
tecto, ponderado, humano del acto sexual en el matrimonio. Esta vir-
tud debemos cultivar si queremos llegar a conjugar el amor conyugal,
con la responsable transmisién de la vida. ¢Por qué es importante,
dentro del tema de la regulacién de los nacimientos, hablar de casti-
dad conyugal? Porque, desgraciadamente, estamos viviendo en un cli-
ma, en un ambiente de permanente excitacion y erotismo. Desde la
propaganda de una bebida refrescante, hasta la revista que cae en
manos de cualquiera, o el espectidculo que se ve en una sala cinemato-
grifica, son en alguna manera, excitaciones sexuales, De tal manera que
estamos como exacerbando toda esta esfera propiamente fisica del
hombte y no estamos haciendo lo mismo con sus otros aspectos.

Ahora, si una persona o una comunidad como.la nuestra, estd so-
metida a esa permanente presion, muy dificilmente podrd, en un mo-
mento dado, llegar a controlat las manifestaciones de la sexualidad fren-
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te a un estimulo violento erético y serd entonces imposible conjugar
las exigencias de la sexualidad con una paternidad responsable. Por
esto, una actitud de higiene mental, frente al problema sexual, es
una cosa que se impone, y es una responsabilidad que en alguna forma
la autoridad debiera abordar, como debiéramos hacerlo también cada
uno de nosotros,

No es posible como lo ha dicho un ilustre sacerdote que ha traba-
jado con matrimonios durante muchos afos, querer apagar el incendio
rociando el fuego con bencina. Nosotros no podemos pretender una
vida conyugal ordenada en el aspecto sexual, si acaso no estamos vivien-
do en todo un contexto de vida ordenada, fisicamente ordenada y espi-
ritual y efectivamente ordenada.

ELLA.

Y esto dentro de un sentido que toma la sexualidad como un did-
logo de toda persona, como una entrega total, y no solamente como una
excitacién debida a una pelicula o algin libro, sino como una entrega
de amor tal cual nos la presenta realmente el Concilio: un amor huma-
no en que ambos se dan por entero.

EL.
La educacién de los hijos.

Engendrar y educar hijos —estas son tareas del matrimonio—.
¢Qué es educar? Educar es lograr la maduracién humana y sobrena-
tural de los hijos. Y en esta tarea la familia tiene un papel fundamen-
tal. La primera escuela es la familia, los textos conciliares insisten en
esto, en el Decreto sobre la educacion de la juventud, en el N¢ 3, en
forma terminante.
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ELLA.

“Puesto que los padres han dado la vida a los hijos, tienen la
gravisima obligacion de educar a la prole, y, por lo tanto, hay que re-
conocerlos como los primeros y principales educadores de sus hijos.
Este deber de la educacién familiar es de tanta trascendencia, que,
cuando falta, dificilmente puede suplirse. Es pues, deber de los pa-
dres formar un ambiente familiar animado por el amor, por la piedad
hacia Dios y hacia los hombres, que favorezca la educacién integra
personal y social de los hijos. La familia es, por la tanto, la primera
escuela de las virtudes sociales, que todas las sociedades necesitan. So-
bre todo en la familia cristiana, enriquecida con la gracia y los debe-
res del sacramento del matrimonio, es necesario que los hijos apren-
dan desde los primeros afios a conocer y a adorar a Dios y a amar al
préjimo segtin la fe recibida en el bautismo. Encuentren en la familia
la primera experiencia de una sana sociedad humana y de la Iglesia.
Por medio de la familia, por fin, se introducen facilmente en la socie-
dad civil y en el Pueblo de Dios. Consideren, pues, atentamente los
padres la importancia que tiene la familia verdaderamente cristiana
para la vida y el progreso del mismo Pueblo de Dios”. Esto es lo que
leemos en el Decreto Conciliar sobre Educacién cristiana de la juven-
tud, cuando se refiere a los educadores. '

Es en la familia donde un nifio aprende normal y ficilmente los
hdbitos fundamentales, como el decir la verdad, la colaboracién, el
trabajo, la higiene, el respeto a otros, etc. que de otra manera se apren-
den con gran dificultad a lo largo de la vida. La forma fundamental
para introducir al hombre en la vida social es también la familia. In-
sensiblemente, un nifio encontrard en la familia, la vida social: encon-
tratd a su madre, su padre, sus hermanos iguales a él y sin embargo
diferentes; igualdad en la variedad.
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Unidad y variedad, cierta superioridad o cierta inferioridad, to-
dos elementos que el hombre encuentra durante su vida en otras co-
munidades.

Y la tension entre la libertad y la autoridad el hombre la enfren-
ta por primera vez en su vida en la convivencia familiar.

¢Y la fe y vida religiosa dénde puede nutrirse sélidamente si no
es en la vida familiar? La familia es la primera comunidad que for-
ma a los hijos de Dios, que forma a los miembros del Pueblo de Dios.

EL,
Nuestra responsabilidad.

Esto nos aclara todo el problema. La familia tiene entonces su fun-
cién social y naturalmente debe cumplirla. Frente a toda esta doctrina
expuesta, lo que se refiere al matrimonio, lo que se refiere a la pro-
creacion, lo que se refiere a la educacién de los hijos. ¢Cudl es la acti-
tud nuestra? No basta con que conozcamos la ensefianza de la Iglesia,
ni aun con que la encontremos interesante. En cada uno de estos tex-
tos que hemos citado, en cada una de estas ensefianzas, hay un llamado
expreso a los cristianos a vivir estas normas, a vivir de acuerdo a estos
principios, y entonces nos encontramos con esta gran responsabilidad:
frente a una serie de normas, a una actualizacién de una serie de prin-
cipios, nosotros tenemos que tomar una posicién, y viene entonces este
tercer punto que vamos a tratar, y que se refiere a la promocién uni-
versal de la familia y el apostolado familiar.

El progreso del matrimonio y la familia.

Dada esta extraordinaria importancia de la familia, la Iglesia in-
siste en que toda la comunidad tiene que preocuparse de ella, y en el
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ntimero 52 la Constitucién “Gozo y Esperanza” nos va enumeran-
do: “los que influyen en las colectividades y grupos sociales deben
contribuir eficazmente al progreso del matrimonio y la familia. .. el
poder civil ha de protegerla y ayudarla. .. los cristianos distinguiendo
lo externo de lo pasajero promuevan con interés el bien del matri-
monio y la familia. .. los cientificos, especialmente los bidlogos. . . los
sacerdotes debidamente preparados... las diversas obras, especial-
mente las asociaciones familiares...".

Estoy pensando ahora en un caso que nos ha tocado vivir a no-
sotros muy de cerca, y que me atrevo a exponerlo sabiendo que aqui
hay muchos empresarios, ya que los empresarios tienen responsabili-
dad, y en grande, en torno de las familias de quienes dependen de
ellos.

Un matrimonio que se realiz6 hace 6 6 7 meses atrds, modesto,
él empleado de un comercio en la calle Bandera, ella enfermera de
una clinica, se casaron con las ilusiones de todos. Naturalmente gasta-
ron lo que no tenian en un traje elegante blanco de la novia, en una
pequefia recepcién. Nosotros tuvimos oportunidad de acompanarlos.

¢Qué pasé? Primero no habia casa y fue necesario arren-
dar una pieza. Se arrendé la pieza un poco cara, E? 120 por una pieza,
lo que muchos no pagan por una casa entera. Luego, la sefiora quedd
esperando familia, y esto le trajo una serie de indisposiciones, se sentia
mal, no pudo ir a trabajar, tuvo que guardar cama, y el muchacho,
bueno, se habia casado y estaba casado por amor, queria a su mujer,
la quiso acompafiar porque estaba sola en su pieza, tuvo que llevarla
a la Asistencia Publica, tuvo que cuidarla: alguien tenia que hacerle
las cosas y falté a su trabajo. Falté dos dias, dio aviso que tenia este
problema, sin embargo en esa Empresa habfa necesidad de despedir
personal, y con motivo de esta falla, el muchacho fue despedido, hace
cuatro meses y todavia no tiene trabajo.

¢Qué le pasé a esta familia? Esto fue un cataclismo. El dejé
de ganar para dar de comer a su mujer, entonces ella con su emba-
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razo, complicado con su malestar, tuvo que comenzar a ir de nuevo a
trabajar en la clinica, porque tenia que mantenerse ella y su marido.
Esto creé cierto resentimiento, creé incomprensiones, en algin mo-
mento €l la golped, y tenemos que a pocos meses de haberse realizado
el matrimonio, que efectivamente se realizé con todo el entusiasmo, con
todo el carifio y la ilusién con que una pareja de novios llega al altar,
nosotros somos testigos de ello, estd quebrado y posiblemente estd
quebrado definitivamente.

Fl‘eﬂte 4 Cas0s COmMO estos nos preguntamos Si no hay nadﬂ. qlfc
hacer, si no podemos hacer algo para que ese matrimonio que nace;
no en nuestro medio social en el que generalmente se tiene trabajo
y se consigue una casita y una cantidad de cosas mds; sino en ese
ambiente, en el cual se tienen los mismos derechos a construir una
familia, que también es célula fundamental de nuestra sociedad civil
yv de la Iglesia, que ese matrimonio nazca con un minimun de garantias
para que pueda realizar todos estos ideales humanos, sociales y sobre-
naturales.

Esta es una pregunta que yo dejo lanzada a todos los asistentes.
¢Qué podemos hacer? Grupos sociales, preocuparse; colectividades,
preocuparse de las familias; poder civil, politica familiar, una legisla-
cién que favorezca el desarrollo y el crecimiento de una familia, que
esté cumpliendo estas funciones sociales, que sea realmente la pri-
mera educadora.

¢Cémo va a cumplir la familia de nuestro pueblo su tarea edu-
cadora? El nifio que no ha tenido hogar, que se ha criado bajo un
puente del Mapocho, ¢qué responsabilidad tiene cuando toma una
cosa que le gusta o necesita? ¢Rob6? jNo robé! No tenia ninguna
conciencia de estas cosas, ningtin conocimiento de que tomar lo ajeno
es robo. Ninguno. Es decir, él por dltimo, lo hace por pilleria o por
necesidad, pero ¢podemos acusarlo, responsabilizarlo? Nos parece que
no. Ese nifio no tuvo padres que se dedicaran a ensefiatle y a decitle
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una y cien veces: “mira eso que es de tu hermano no lo tomes sin
pedirselo a é1”.

El Testimonio.

De tal modo entonces que esta responsabilidad Ia tienen todos
los cristianos y debemos darla con nuestro testimonio, esto es algo en
que el Concilio insiste mucho, los matrimonios tienen que dar este
testimonio atrayente e impresionante de lo que es la vida cristiana
familiar.

“Se apreciard notablemente el genuino amor conyugal y se for-
mard una opinién piblica sana acerca de él, si los esposos cristianos
brillan con el testimonio de su fidelidad y armonia en el mutuo amor
y en el cuidado por la formacién de sus hijos, y si participan en la
necesaria renovacién cultural, psicolégica y social en favor del matri-
monio y la familia” nos dice el Concilio Vaticano II.

No puedo olvidar el caso de una pareja de muchachos, profun-
damente enamorados, que sin embargo no se decidian a fijar la fecha
de su matrimonio, porque su experiencia de lo que era el matrimonio
captada a través de sus padres, de sus parientes era tan negativa, era
tan desastrosa, que ellos decian no atreverse a correr el riesgo de se-
pultar su amor en ‘‘eso que se }Jama matrimonio”,

ELLA.

Hoy dia se habla mucho de familias marginadas y se piensa de
inmediato en las familias de las “poblaciones marginales”. Sin em:-
bargo, yo me pregunto ¢no constituimos, también nosotros, familias
marginadas? ¢Hacemos algo por los demds, por las otras familias que
no tienen nuestras facilidades, nuestro bienestar, nuestra cultura, nues-:
tra educacién? ¢O estamos marginados, encerrados en nuestro bien-
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estar, sin preocuparnos de hacer nada por los demds, aprovechando
nuestros recursos, nuestra influencia? Por ejemplo, en las empresas
¢qué preocupacion hay para que se cumplan las leyes del trabajo?
iCudntos casos conocemos, de mujeres a quienes se les da un trabajo,
justo por el tiempo que autoriza la ley sin firmar un contrato y que-
dar sujeta a los beneticios de las leyes sociales y al cabo de ese lapso
son despedidas; o bien el otro caso, también frecuente en que se da
empleo a una muchacha con el compromiso de que no se case, expo-
niéndola a una vida marital irregular y a recurrir a toda clase de
medios para evitar quedar embarazada!

No podemos ser “marginados” cuando la Iglesia nos propone
una responsabilidad inmensa, como cristianos, de cooperar al bienes-
tar, al progreso, a la educacién, de la gran masa de familias de nuestra
patria.

EL,.
El apostolado familiar,

Apostolado para la familia. Apostolado de la familia.

La familia tiene una misién apostélica especial. Antes que nada
el hogar, que es formador, que descubre ideales, ante los hijos; luego
ese testimonio ante Ja comunidad; en seguida la defensa de los dere-
chos familiares, el derecho a constituir una familia, la proteccién de
la familia, El Decreto conciliar sobre el Apostolado de los Seglares,
en el mimero 11, insistiendo en la importancia de la familia para <l
individuo, la comunidad civil y la Iglesia, se refiere especificamente
al apostolado de la familia y para la familia, llegando a dar una serie
de normas concretas para que los cristianos puedan cumplir esta tarea

de apostolado.

20.—Signo de los. ..
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ELLA.

Dice el Concilio: “Si la familia practica la hospitalidad y pro.
mueve la justicia y demds obras buenas, al servicio de todos los her-
manos que padecen necesidad. Entre las difecentes obras de apostola-
do familiar, pueden mencionarse las siguientes; adoptar como hijos
a nifios abandonados, acoger con benignidad a los forasteros, colaborar
en la direccion de las escuelas, asistir a los jovenes con consejos y
ayudas econdémicas, ayudar a los novios a prepararse mejor para el
matrimonio, colaborar en la catequesis, sostener a los esposos y a
las familias que estdn en peligro material o moral, proveer a los
ancianos, no sélo de lo indispensable, sino también de los justos
beneficios del desarrollo econémico”.

Mis adelante, agrega este Decreto Conciliar; “las familias cristia-
nas dan al mundo testimonio valiosisimo de Cristo cuando ajustan
toda su vida al Evangelio y dan ejemplo de matrimonio cristiano. Para
lograr con mayor facilidad los fines de su apostolado, puede resultar
conveniente que las familias se retinan en asociaciones”.

5

EL.

Asociaciones que pueden ser: asociaciones de padres, que ya ex-
isten; asociaciones como el Centro Nacional de la Familia que pro-
mueve la preparacién al matrimonio y a la vida familiar y el conoci-
miento de la realidad familiar chilena para poder orientar una pasto-
ral y una politica familiar; asociaciones como los Movimientos Fami-
liares, extendidos hoy dia en todo el mundo y que procuran, en los
matrimonios que los forman, una vivencia de la espiritualidad con-
yugal, de la armonia familiar y del apostolado familiar.

Quisiéramos, para terminar, relatar una anécdota, que pone una
vez mds, en relieve, esta importancia extraordinaria que la Iglesia de
hoy dia da a la familia. . 3

Y es lo que sucedié con motivo del término del Concilio, cuando
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Su Santidad Paulo VI hizo entrega de 4 6 5 mensajes distintos, uno
de ellos expresamente dedicado a “la mujer”. En esa oportunidad fue
elegida, para recibir este mensaje a “la mujer”, justamente la esposa
de José Alvarez Icaza, quienes estuvieron representando a la Familia
en el Concilio, —con la idea de destacar, en alguna forma ante los
Padres Conciliares, la importancia de la familia en el mundo de hoy
y sus necesidades mds urgentes.

La designacién recaida en Luz Maria Alvarez Icaza, era sin duda,
un gran honor para ella, que no podia rechazar; pero en lo intimo de
su corazén ella se sentia defraudada. ¢Por qué un mensaje para la
mujer y no para la familia del mundo? se preguntaba.

Y viene el didlogo conyugal. El ingeniero Alvarez Icaza, que ha
dejado su profesion y sus negocios para dedicarse integramente al ser-
vicio de la Iglesia, particularmente en el campo del apostolado fami-
liar, sugiere a su esposa que al recibir el mensaje de manos de Paulo
VI, le pida un mensaje para las “‘familias del mundo”. Se prepara un
breve discurso en francés que Luz Maria lee una y mil veces... ya
no se trata de recibir un mensaje, es necesario hablarle al Papa, y
hablarle con claridad, de modo que los nervios traidores no hagan
dejar una palabra de lado. ..

Llega la ceremonia y esa miniatura frigil que es una mujer en la
inmensidad de la basilica de San Pedro, avanza lentamente hacia cl
Papa. Paulo VI se inclina bondadoso para entregar a Luz Maria el
mensaje para las mujeres del mundo. Ella, en francés le dice: “Padre
Santo, es necesario un Mensaje para las familias del mundo. ..’ Paulo
VI parece no entender, se inclina mds atin y Luz Marfa debe recomen-
zar... “un mensaje para las familias del mundo”. Ahora si, el Papa
ha comprendido y mueve afirmativamente su cabeza. . ., han sido sélo
unos instantes. . . :

El 12 de febrero de este afio 1966, habla Su Santidad a las mu-
jeres de la Accién Catélica Italiana reunidas en su XIII Congreso
y sus primeras palabras son para cumplir la peticién de Luz Maria
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Alvarez Icaza: “No haremos ninglin comentario a vuestros trabajos,
dijo el Papa, mds bien fijemos nuestra atencién sobre un punto del
temario que trata de la familia, deteniéndonos por un momento a
recordar lo que ha expuesto el Concilio Ecuménico sintéticamente
sobre los asuntos que le ataien. No ha sido posible tratar en el re-
cinto conciliar exhaustivamente la materia, especialmente a propésito
del grave y complejo problema sobre las normas relativas a la natali-
dad. Ni tampoco es posible todavia romper la reserva anunciada en
nuestro discurso de junio de 1964; pero mientras esperamos poder
impartir ensefianzas mds precisas, creemos oportuno por parte nuestra,
decir a este propésito unas palabras de exhortacién pastoral. Nuestro
pensamiento se dirige ahora de manera especial a los esposos y pa-
dres cristianos que por primera vez en la historia de la Iglesia han
sido admitidos a participar activamente en un Concilio Ecuménico,
como representantes e intérpretes de los esposos y padres de la Igle-
sia entera, mds aun, de toda la familia del mundo”.

“Vuestra presencia en el Concilio, amados hijos, significa que la
Iglesia dirige una mirada especial, llena de solicitud y de amor, a la
familia y a sus problemas. Ella ha bendecido siempre a la familia v
el amor humano, siguiendo el ejemplo de su divino fundador; pero
hoy mds que nunca se da cuenta que de las familias sanas y de su
plenitud de vida espiritual, dependen la vida fisica y moral de la
lumanidad, mds adn, la dilatacién efectiva del reino de Dios. La
Iglesia conoce también los peligros que amenazan, y las dificultades
que tratan de minar la solidez de la familia y su sanidad moral. Por
esta razén los Padres Conciliares han dedicado una atencién especial
al capitulo de la Constitucién Pastoral sobre la Iglesia en el mundo ac-
tual, en el que se trata del matrimonio, de la familia y sus problemas.

Creemos sinceramente, después de la lectura de este texto, quz
todos nosotros estamos comprometidos como cristianos a tomar la
decisién de trabajar por esta grande y pequefa institucién, que es la
familia. Muchas gracias.
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INALIZAMOS hoy las jornadas magistrales, de “Visién y Pro-
yeccién del Concilio Vaticano II”, y me toca a mi, como miem-
bro del Instituto organizador, agradecer a quienes han hecho
posible su realizacién; agradezco primero a Uds., sefioras y sefio-

res asistentes, que han prestigiado con su presencia, y han hecho posible
con su colaboracién, el que estas jornadas, proyectadas en un momento
como una ilusién, hayan sido una realidad y hoy dia sean un recuerdo,
que espero haya dejado profunda huella en nuestros espiritus.

Agradezco a todos los sefiores expositores, Obispos, Monsefiores
y Candnigos, algunos de los cuales venidos de la vieja Europa, y otros de
pafses vecinos, que nos dieron una visién exacta, de la importancia que
en la vida del mundo presente y el futuro, tienen y tendrdn los impot-
tantes temas planteados en el Concilio y los cambios que significan las
resoluciones sobre ellos tomadas, en el futuro de la cristiandad.

Agradezco también a la ilustre Municipalidad de Santiago y al
sefior Alcalde, por el aporte que ha significado el poder hacer uso de
sus teatros, para la realizacién de ellas, y ademds a todos los que han
ayudado en alguna forma al éxito de estas conferencias. Nuestras mds
sinceras gracias; y la esperanza de que a todos en el dia de mafana,
se les reconozca esta ayuda.

Esperamos que el futuro de estas jornadas sea visible y que de
ellas salgamos fortalecidos para tomar en la vida, el papel que como
cristianos de hoy, nos toca desempeiiar.

Hoy dia, el ser cristiano laico, es mds dificil que ayer, pues el
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campo de un laico, se amplia cada vez mds y la proyeccién universal del
hombre, hace que cada uno de sus actos, tenga también una mayor im-
portancia y trascendencia, que también esti en relacion con el puesto
que cada hombre ocupa en la sociedad; y, nosotros, como empresarios
y profesionales estamos ocupando un papel directivo, y, por lo tanto,
cada una de nuestras acciones u omisiones, tendrd también que ser
medida, de acuerdo con el lugar que se ocupa en la vida y de acuerdo
con las aptitudes que nos dio Dios para ejercerlas. ICISE (Instituto
Cristiano Iglesia, Sociedad, Empresa), estd sumamente satisfecho del
éxito y proyecciones de estas conferencias y espera continuar en los
meses préximos con estas iniciativas, pues cree que es fundamental,
el tener un claro conocimiento de la Iglesia actual, para que cada
uno cumpla en la tierra, la labor que le corresponde.

Pero ICISE es una institucién que, nacida recientemente, nece-
sitaba la colaboracion de todos los profesionales y empresarios cris-
tianos, para cumplir no solamente este fin, sino todos los que se pro-
vectaron al constituirlo; el principal de los cuales es canalizar la accién
del laico empresario y profesional, para asi hacer mds til su trabajo
en favor de la Iglesia y ayudarlos a cumplir mejor con su tarea, la del
Apostolado de los Laicos.

Cierra este ciclo de conferencias, S.E. el Cardenal Arzobispo de
Santiago Mons, Ratl Silva Henrfquez. Al agradecer en forma muy
especial, el que haya accedido a darnos una parte de su valioso tiempo,
para instruirnos en “La mision del Empresario y el Profesional en la
Iglesia”; ICISE, tiene una vez méds que demostrar su sumisién y aca-
tamiento a su labor de Pastor. A través de estas jornadas, ha quedado
cada vez mds clara la activa participacién, que en muchos, y los mis
trascendentales temas del Concilio, tuvo Su Eminencia nuestro Carde-
nal, lo que nos ha llenado de legitimo orgullo, como chilenos y como
cristianos.

Y ahora, Sras. y Sres., los invito a escuchar a S.E. el Cardenal Atzo-
bispo de Santiago Mons. Rail Silva Henriquez.



SU EMINENCIA EL CARDENAL
MONS. RAUL SILVA HENRIQUEZ

EL CONCILIO Y LAS JORNADAS MAGISTRALES

AS JORNADAS Magistrales sobte el Concilio, como las habéis
querido Ilamar, tocan a su término. Han pasado por esta citedra
profesores y te6logos, socidlogos y pastores, que os han comu-
nicado su doctrina y su gran conocimiento acerca de temas con-

ciliares y han hecho posible cumplir con la finalidad de estas Jornadas:
divulgar el espiritu del Concilio y dar a conocer algunos de los grandes
Documentos, elaborados por esa magna Asamblea.

Mi primera palabra serd de felicitacién a todo el grupo de diri-
gentes que ha organizado y realizado éste que podriamos llamar ver-
dadero torneo conciliar. Ha sido una feliz iniciativa; ha sido un medio
eficacisimo de realizar una labor postconciliar; y todo esto ha sido
efectuado con inteligencia y eficiente organizacién, tal como era de es-
perar de quienes estdn acostumbrados a dirigit complicadas empresas.

A todos los ideadores y realizadores de esta bella iniciativa vayan,
pues, mis calurosos parabienes. Y junto con esta felicitacién quisiera
hacerles llegar mi bendicién de Pastor por la labor de apostolado laico
tan bien cumplida, y ademds mi estimulo para que contintien siempre
con mayor empuje y grande optimismo en el camino comenzado. Cada
vez més la Iglesia espera de vosotros nuevas y urgentes realizaciones.
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Me habéis invitado a hablar al término de estas jornadas. Debo
reconocer que no estoy a la altura de tantos eximios maestros que han
ocupado esta cdtedra. Me limitaré, pues, a hablar como Pastor, ha-
ciendo algunas consideraciones que me parecen dutiles en esta hora, y
que dicen relacién con el tema que nos hemos propuesto: el Concilio;
las ensefianzas del mismo con respecto a los laicos y a las empresas, v,
por dltimo, algunas reflexiones generales sobre la hora que vivimos
y las grandes exigencias que para nosotros ella significa.

He tenido la suerte inmensa de participar, en calidad de Padte
Conciliar, en el mayor acontecimiento religioso de los tiempos mo-
dernos y que constituye el tema de nuestras jornadas.

La experiencia vivida, rica de recuerdos y densa de acontecimien-
tos, algunos de gran dramaticidad, han dejado una huella imborrable
en mi alma.

Cuando llegamos a Roma en aquellos dias de octubre de 1962,
cteo que nadie de nosotros tenia idea de cémo se realizaba un Con-
cilio; nadie tampoco podia imaginar cudl seria el resultado del que
comenzdbamos, ni su decision final.

Empezamos a tomar los primeros contactos y a conocernos. Supi-
mos que entre los Obispos italianos habfa uno que tenia 99 afos y
quien siendo nifio habfa presenciado, en compaiiia de su madre, desde
la Plaza de San Pedro, la procesién de apertura del Concilio Vaticano
Primero. En realidad era un testigo valiosisimo, pero bien poca luz
aportaba a nuestra ignorancia.

Las primeras noticias nos trajeron también los primeros proble-
mas y las primeras preocupaciones. Se nos pedia que en la primera
reunién’ eligiéramos las comisiones de trabajo. Algunos nos sugerian
que las comisiones no tenfan importancia; que todo el trabajo lo hatfa

abaj
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el Concilio; que a ellas les tocaria sélo la tarea de la redaccién de los
documentos y que ya habia comisiones preparatotias; que podiamos
hacer fe en ellas y reelegirlas para el trabajo del Concilio.

A nosotros, éstas nos parecian voces de sirena. Tuvimos los pri-
meros contactos con otros grupos episcopales; nos reunimos en los
cuartos de los hoteles; sentados en las camas, se podia ver un nimero
grande y variado de Arzobispos, Obispos y algin Cardenal; alli ela-
boramos las primeras listas de candidatos para las comisiones con nom-
bres que representaran en ellas a la América latina.

Y tuvo lugar la primera reunién de trabajo. Nos preocupaba sabet
cémo quedarfan las comisiones, pues contrariamente a lo que se nos
habia dicho, las considerdbamos de enorme importancia para el desa-
rrollo de la Asamblea. Empieza la sesién; se nos dice que debemos
votar y en la Mesa de la Presidencia, compuesta por 10 Cardenales,
se efectud el siguiente didlogo: el Cardenal de Lille, Aquiles Lienart,
pide la palabra al Cardenal Decano, que era el que la presidia. Este
le contesta que €l no sabe quién debe conceder la palabra. Entonces
el Cardenal Licnart pide el micréfono y expresa al Secretario y a la
Asamblea que se nos pide una votacién para la cual no estamos pre-
parados, pues no nos conocemos; ¢l propone a nombre del Episco-
pado francés que se nos dé tiempo para consultar a los diversos epis-
copados y saber qué candidatos presentar, para poder hacer la elec-
cién, Un clamoroso aplauso recibié la proposicién del orador.

Inmediatamente, en la misma Mesa de la presidencia se alza el
anciano Cardenal Frings, y a nombre del Episcopado alemdn se adhiere
a la proposicién hecha. Grandes aplausos rubrican la peticién.

‘El Secretario, consultada la Mesa, concede dos dias para que las
diversas Conferencias Episcopales puedan hacer las consultas previas
a la eleccién de los componentes de las Comisiones Conciliares.

El Concilio habia comenzado bajo el signo del Espiritu Santo y
bajo el signo de la libertad de la Asamblea para tomar las grandes

decisiones que habtian de caracterizarla.
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En realidad, como después se constatd, las comisiones fueron ele.
mentos decisivos parz la buena marcha de la Asamblea.

Hasta la tercer sesion en 1964, hubo siempre algunas malas
lenguas que afirmaban con sorna, aplicindolo a las labores del Con-
cilio, el antiguo verso latino: “Parturiunt montes; nascetur ridiculus
mus”: “Las montafiss estén con angustias de parto y ha nacido un
ridiculo y misero ratén”,

En efecto, hasta esa época el tnico resultado concreto y tangible
se reducfa, segin ellos, a haber agregado el nombre de San José al
Canon de la Misa.

A este pequefio chiste respondia ya, sin embargo, el conocido
tedlogo protestante Calos Barth, quien aseguraba que el haber colo-
cado en primer plano en ¢l Canon de la Misa y en toda la vida de la
Iglesia el nombre del humilde San José, no era de ninguna manera
un resultado mezquino para el Concilio y para la actividad pastoral
del Papa Juan.

Entre tanto, la psicién de aquéllos que esperaban que después
de esta determinacién todo fueta quedando como antes, se tornaba
mds y mds incémoda; y acabaron por darse cuenta de que habfa mu-
chas cosas en movimiento y a temer que, a la postre, ellos también
se verfan obligados a cambiar.

La reaccién fue diversa segin los lugares y los ambientes.

Algunos en Franda protestaron indignados de que se ponia en
peligro su fe, al verse obligados a escuchar el Evangelio y las oracio-
nes de la Misa, en um lengua accesible al pueblo inculto.

Otros en Inglaterna pensaron en fundar una sociedad que asegu-
rata el rezo de la Mist en Latin y afirmaron que no cejarfan en sus
empefios, hasta obtener de nuevo la asistencia a una misa rezada en
voz baja, que no molestata su recogimiento.

Un Monsefior de ltalia amonestaba a los que se esforzaban por
renovar la Liturgia y les aconsejaba que ahorraran esas fatigas inttiles
porque afirmaba que no bien hubiera terminado el Concilio y hubie-
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ran regresado los Obispos a sus respectivas sedes, todo wvolveria a
quedar como antes.

Las protestas mas violentas se registraron en Francia, dando la
impresién de que nos habfamos equivocado en mucho, catalogando al
catolicismo francés como progresista, de avanzada y, a veces, un poco
impaciente. Pero una cuidadosa encuesta dio luego a conocer con lujo
de detalles y maravilla de todos, que ese grupo de violentos criticos
del Concilio, no llegaba ni siquiera al 6% de los catélicos interrogados.

Ahora mismo tenemos la impresién de que los draméticos acon-
tecimientos del Concilio, se reproducen de nuevo en diversas medi-
das, en distintas Naciones, en conversaciones privadas, en la prensa
publica.

Desde el comienzo del Concilio se desencadené una auténtica
tempestad contra el Esquema de la Sagrada Liturgia, considerado
como demasiado progresista. Unos cuarenta Obispos lo hicieron blan-
co de sus disparos y de cuantas armas tuvieron a su disposicién.

Los defensores no perdieron la calma y demostraron punto por
punto la conformidad del Documento a las exigencias pastorales. El
resultado de la primera votacién largamente esperada, fue sobrema-
nera sorprendente. Los adversarios con su proceder y con sus argu-
mentos habian hecho entender a los indecisos, que el conservadoris-
mo rigido se hallaba en un falso camino: sus votos fueron menos de
cincuenta, en una Asamblea de mds de dos mil doscientos Obispos.

Atin mds, no todos esos votos opuestos correspondian a un par-
tido tomado, porque en la votacién definitiva, sobre una redaccién
atiin més valiente, su niimero fue mucho menor.

Ese maravilloso Documento, fruto de la voluntad de renovacién
de la Iglesia, fue finalmente aprobado casi por unanimidad, con sélo
una docena de votos contrarios. Esa votacién sellaba el éxito del largo,

paciente y a las veces apasionante didlogo desarrollado en el ambiente
del Aula Conciliar.
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La misma cosa se repitié en el caso de otras cuestiones, como
por ejemplo en el Esquema sobre las Fuentes de la Revelacién, Angus-
tioso fue el resultado de la Primera Votacién sobre este Esquema. La
enorme mayoria de la Asamblea lo rechazé; pero el rechazo no alcan-
z6 a obtener los dos tercios de los votantes. La minoria pretendia que
el Esquema no habia sido rechazado y debia servir de base para el
estudio ulterior y para la redaccién definitiva. Fue entonces cuando
el Papa Juan, a peticion de algunos miembros del Concilio, intervino,
ordenando que se eligiera una Comisién Mixta encargada de una nue-
va redaccién del Documento.

Este hecho dio a los Padres, la idea clara de que también la ini-
ciativa en los trabajos conciliares la tenia la Asamblea, la que con toda
libertad podia aceptar o rechazar lo que se le proponia. Los proyectos
de un Esquema no tenian sino un valor informativo y sélo servian de
base de discusién. Nadie en ese momento podria haber pensado que
la redaccién definitiva que sobre ese mismo tema se elaborarfa con
una mentalidad totalmente diversa a la anterior, e inmensamente su-
perior por su contenido doctrinal, fuera aprobada por una mayoria
abrumadora, con apenas unos 27 votos contrarios. .

Ahora, con la promulgacién de los distintos Decretos, el Con-
cilio ha quedado entregado al Pueblo de Dios. Es verdaderamente con-
solador constatar el interés que despierta y suscita en todas partes, ain
si sus decisiones no han podido todavia ser debidamente divulgadas
y comprendidas y no se pueda evitar aqui o aculld, que renazcan algu-
nas violentas criticas y oposiciones,

Sélo quien no conozca cdmo estamos hechos los hombres, se po-
drfa maravillar de estas pequefias resistencias.

En todo caso, la critica bien intencionada, es siempre mejor a
una aceptacién perezosa e indolente o a una obediencia exterior llena
de amargura y de reserva, que no se atreve a manifestarse por cobar-
dia o por vileza.
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Sin embargo, cuanto més consideramos las grandes decisiones del
Concilio a la luz de sus finalidades profundas y las metas altisimas a
las cuales tienden, tanto mds crece la unanimidad de su aceptacién v
tanto mds, laicos y sacerdotes, sienten la necesidad de aprobarlas y de
ponerlas en préictica con generosidad y agradecimiento.

Una de las tareas mds urgentes que ahora espera a los Obispos,
Teélogos y periodistas dotados de una buena cultura religiosa es
la de llevar el Concilio a conocimiento de las gentes, de todos los
cristianos y en cuanto sea posible también de los no cristianos, para
que se formen una idea adecuada de su conjunto.

El conocimiento del Concilio debe hacer de nosotros los cris-
tianos hombres llenos de alegria; debe llevarnos a aceptar sus direc-
tivas con confianza v gratitud y debe estimularnos a vivir plenamente
sus inagotables riquezas. Hemos de conformar a él nuestras vidas y
debemos ser sus apéstoles en nuestros ambientes. _

Podria seguir narrando impresiones: Quiero insistir en una sola:
Las discusiones conciliares fueron muchas veces vivisimas; pero las
votaciones fueron siempre elocuentisimas; nunca dejaron la mds mini-
ma duda sobre cudl era el pensamiento de la Asamblea, pensamiento
que desde el primer dfa hasta el dltimo, siguié una sola linea, linea
que se percibe claramente a través del estudio de los Documentos
Conciliares. A través de ella Dios nos habl6, y el Espiritu Santo es-
tuvo con nosotros.

I1

La Asamblea Conciliar ha terminado. El Concilio comienza aho-
ra para todos nosotros. _

Pensar que se trata s6lo de una Asamblea Legislativa que con-
feccioné un cuerpo de Leyes que nosotros debemos aplicar, es tener
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una idea muy reducida de la Iglesia y por lo tanto del érgano extra-
ordinario de la potestad suprema que es el Concilio.

Debemos tener una idea clara de la Iglesia, para poder compren-
der el Concilio.

El Concilio Vaticano IT ha sido el gran acontecimiento en pleno
siglo XX, un paso decisivo en el desarrollo de la Historia de la salva-
cién,

El Concilio Vaticano IT ha sido fundamentalmente una actualiza-
cion del Misterio Pascual: “Cree la Iglesia que Cristo, muerto y re-
sucitado por todos, da al hombre su luz y su fuerza por el Espiritu
Santo. .. cree que la clave, el centro y el fin de toda la Historia hu-
mana, se hallan en su Sefor y Maestro. Afirma ademds la Iglesia que
bajo la superficie de lo cambiante, hay muchas cosas permanentes que
tienen su tultimo fundamento en Cristo, quien existe ayer, hoy y para
siempre”. (G. et Spes 10).

La Iglesia debe iluminar a todos los hombres con la claridad de
Cristo resucitado.

El Concilio, bajo la inspiracién del Espiritu Santo, ha querido
hacer de la Iglesia el sacramento, esto es, el signo sensible que exprese
con claridad el rostro, el corazén, la palabra y la accién de Cristo glo-
rioso, preocupado ayer, hoy y siempre de continuar su misién salva-
dora.

Jests afirma con su palabra y sus hechos: No he venido a ser ser-
vido, sino a servir y dar mi vida por la salvacién de muchos. (Mat.
20, 28).

Jesus vino a la tierra por el hombre.

Constituyé su Iglesia para salvar al hombre.

El es el que habla cuando el Concilio afirma: “Es la persona del
hombre la que hay que salvar”.

“Es la sociedad humana la que hay que renovar.”

“Es, por consiguiente, el hombre, pero el hombre todo entero,
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cuerpo y alma, corazén y conciencia, inteligencia y voluntad, quien
serd ¢l centro de las explicaciones que van a seguir” (G. et spes. N° 3).

Cuando Paulo VI acentda la primacia del hombre en las preocu-
paciones de la Iglesia, es el Sefor que quiere precisar lo que anhela
hacer en el mundo de hoy.

“La Iglesia del Concilio, si se ha ocupado mucho, ademds de si
misma y de la relacién que la une con Dios, del hombre tal cual hoy,
en realidad, se presenta... del hombre tal cual es, que piensa, que
ama, que trabaja, que estd siempre a la expectativa de algo, el filius
accrescens (Gen. 49, 22), el hombre sagrado por la inocencia de su
infancia, por el misterio de la pobreza, por la piedad de su dolor; el
hombre individualista y el hombre social —el hombre que alaba los
tiempos pasados y el hombre que suefia el porvenir; el hombre ps-
cador y el hombre santo...”

“La antigua historia del samaritano ha sido la pauta de la espi-
ritualidad del Concilio. Una simpatia inmensa lo ha penetrado todo.
El descubrimiento de las necesidades humanas —y son tanto mayores
cuanto se hace mds grande el hijo de la tierra— ha absorbido la aten-
cién de nuestro Sinodo. Vosotros, humanistas modernos, que renun-
cidis a la transcendencia de las cosas supremas, conferidle siquiera este
mérito y reconoced nuestro nuevo humanismo, también nosotros v
mds que nadie somos promotores del hombre.” (Discursos de Paulo
VI el 7, XI1-65).

Para que la Iglesia esté al servicio del hombre, es necesario que
todos los miembros del Pueblo de Dios, sean plenamente humanos.

La Iglesia necesita una Jerarquia Sacerdotal, un Laicado, y un
Estado Religioso que puedan decir:

“Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de. nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos
sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de no-
sotros, y nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en
nuestro corazén.” (G, et Spes N? 1).

21.—Signo de los...
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En los hechos de los apdstoles, se narran las vicisitudes del apos-
tolado de San Pablo; sus grandes luchas por la causa de Cristo; sus
prisiones; la actitud de sus enemigos y la de sus jueces.

Una relacién hecha por uno de ellos, el Procurador Festo, es
sumamente interesante. Al narrarle al Rey Agripa la causa de la pri-
sion de Pablo, dice lo siguiente:

“Hay aqui un hombre que mi antecesor, Félix, dejé en la circel;
cuando vo estuve en Jerusalén, los sacerdotes y los notables de los
Judios, vinieron a presentar demandas en contra de él, pidiendo su
coendena.

“Vinicron ellos conmigo; yo sin demora alguna al dia siguiente,
sentdndome en el tribunal hice comparecer a ese hombre. Presentes
a su alrededor los acusadores, no adujeron ninguna acusacién sobic
c¥imenes, cosa que yo habia sospechado. Sélo tenfan contra él, algunas
cuestiones referentes a su propia religién y a un tal Jesds que ya ha-
bfa muerto v del que Pablo aseguraba que estaba vivo.”

Esta es, mis queridos amigos, la realidad impresionante de nues-
tra Fe: {Cristo estd vivo! Vivo en la Iglesia y vivo en el corazén de
cada uno de nosotros.

Creemos en Cristo el Verbo personificado del Padre. En El, su
Hijo, el Padre manifiesta toda su sabidurfa, su poder, su amor y su
esencia. En El fueron hechas todas las cosas; y si los cielos cantan la
gloria de Dios, es porque fueron hechos como elocuentes narradores
dc su mensaje divino.

El hombre tiene el privilegio de ver en si mismo, en su existen-
cia, en su naturaleza, una palabra permanente del omnipotente amor
de Dios y puede hacer de su propia vida una respuesta adecuada a la
altura vy profundidad de ese amor.

La palabra dltima y definitiva dicha por Dios al mundo es Cristo,
el Verbo encarnado. En EI se muestra al mundo todo el amor redentor,
santificador, regocijante, justo y misericordioso del Padre. Cristo per-
manece eternamente como la palabra definitiva que nos ha dirigido
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el Sefor. Al mismo tiempo El es también la respuesta concluyente de
la humanidad, respuesta que El ha dado vertiendo toda su sangte y
entregando su cuerpo y su alma en las manos del Padre, con sentimien-
tos de adoracién, de alabanza, de expiacién y de siplica.

Cristo, el Hijo de Dios encarnado es palabra y sacramento; pa.
labra audible y visible; que no permanece incompleta y sin respuesta;
sino que retine toda la salvacién eficazmente prometida a la humani-
dad, siempre que los hombres la acepten y se unan en la respuesta qus
clla le significa al Padre.

“El reino de Dios se manifiesta claramente a los hombres, en las
palabras, en las obras y en la presencia de Cristo”, dice el Concilio. -
La palabra del Sefior es comparada a una semilla que se siembra en
un campo (Mr. 4, 14); aquéllos que la reciben con fe, pertenecen a su
rebafio (Lc. 12, 13) y han aceptado con ellos mismos, el Reino de Dios.

Este aspecto personal Cristo-céntrico de la revelacién, estd ex-
presado en forma feliz en la Constitucién Dogmadtica sobre la Divina
Revelacién: ‘El Sacrosanto Concilio oyendo religiosamente y procla-
mando fielmente la palabra de Dios, obedece a las palabras de Sar
Juan, que dice: Os anunciamos la vida eterna, que estaba en el Padre
y se manifesté a nosotros. Lo que hemos visto y oido os lo anuncia-
mos a vosotros, a fin de que también vosotros tengdis comunién cor
nosotros y nuestra comunién sea con el Padre y con su Hijo, Jesu
cristo’. (I Jn. 1-2-3; Art. 1 Decl.).”

ITI

Las decisiones emanadas del Concilio Vaticano Segundo, son hoy
para nosotros la expresién fiel de la eterna palabra del Verbo, con-
fiada a los hombres, adaptada a nuestras urgentes necesidades y mani-
festada en un lenguaje comprensible a nuestros tiempos.
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He aqui la causa de las mutaciones y cambios en la Iglesia de
Dios, que a muchos de nosotros nos sorprenden.

La Iglesia prolonga entre nosotros la vida de Cristo, verdadero
Dios y verdadero hombre. La Iglesia es una vida: Es Cristo que se
encarna en la humanidad entera para llevarla al Padre; es un germen
que va creciendo poco a poco hasta su plenitud; es un cuerpo cuyos
miembros deben asemejarse a El, hasta que quede formado en ellos;
v por El el cuerpo entero alimentado y cohesionado, crece con desa-
rrollo divino.

“Cuerpo que esti constituido por un elemento humano y otro
divino, y que por esta profunda analogia se asemeja al Misterio del
Verbo Encarnado. Pues asi como la naturaleza humana asumida sirve
al Verbo Divino como érgano de salvacién indisolublemente unido a
El, de modo no diferente la unién social (la sociedad que constituye
la Iglesia) sirve al Espiritu Santo que la vivifica para obtener la ple-
nitud del cuerpo.” ’

En el Sagrado Evangelio, una vy otra vez, nos recuerda el Senor
esta realidad: La Iglesia es comparada a una pequefa semilla que
echada al surco poco a poco se va desarrollando hasta convertirse en
drbol gigantesco; otra vez es comparada a la pequeia porcién de le-
vadura que una mujer mezclé con la harina y hace fermentar toda la
masa. Levadura que ha de adaptarse, sin cambiar su naturaleza, a la
cnorme masa de la humanidad para hacerla fermentar.

Como toda realidad terrestre, la Iglesia estd sujeta a la diversidad,
ai cambio v a la imperfeccién. Como todo organismo que crece, obed:-
cc a las leyes del crecimiento, posee un dinamismo interno que la im-
pulsa; pero al mismo tiempo estd sujeta a la lentitud y a las dificulta-
des de todo desarrollo. _

La venida de Cristo al mundo no fue para tranquilidad de sus
contempordneos; no nos debemos admirar pues que el Espiritu Santo
suscite cn su Iglesia constantes cambios que significan alcanzar metas
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de una mayor madurez y de una expresién mds perfecta de la reali-
dad cristiana.

Lo que nos parecerfa desconsolador y signo de vejez y de muerie,
seria ver una Iglesia inmdvil, olviddndose de los grandes impulsos que
ia movieron en el pasado y manteniéndose fija, incapaz de responder
a las exigencias del presente. ‘

Si queremos ser fieles a Cristo, debemos estar atentos a sus exi-
gencias y a sus nuevas iniciativas; a sus impaciencias por comunicar
st vida y su felicidad a esta humanidad que El ama inmensamente v
que El ha creado para que un dia sea eternamente “su Pueblo”.

Sin embargo, no todo cambio es signo de fidelidad. También los:
cambios pueden nacer de la inestabilidad; de la incapacidad para per-
severar; de un intempestivo deseo de mudanza, frente a la inhabilidad
de renovarse interiormente en una situacién estable.

Tanto el inmovilismo como la inestabilidad v el apuro febril de
cambiarlo todo, son contrarios al sentido profundo del mensaje evan-
gélico.

La verdadera fidelidad estd hecha de crecimiento que alcanza la
madurez y la plenitud de Cristo. Es un constante rejuvenezer, en la
continuidad de lo fundamental y de lo permanente.

No siempre se comprende que los cambios sélo se justifican por
la necesidad de expresar los valores inmutables, en el lenguaje propio
de cada época.

No temamos pues, escogido rebafio de Cristo; con tranquilidad
y con la confianza de un nifio que va de la mano de su Madre, acep-
temos los cambios que la Iglesia nos propone y seamos fieles al Con-
cilio.

Por lo demds, no nos olvidemos que esta realidad se ha dado
siempre en la Iglesia. Si damos una ojeada sélo al siglo pasado y 1o
comparamos con el presente. jCudntas cosas han cambiado en la Igle-
sial ¢Quién de nosotros cree hoy dfa que los Estados Pontificios ser-
virfan de ayuda al Sumo Pontifice para el cumplimiento de sus ta-
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reas apostélicas y para el mejor cumplimiento de sus funciones espi-
rituales?

¢Dénde estin hoy dia las multitudes ardorosas gritando: Viva el
Papa Rey? ¢Quién cree que la Revolucion Americana iba contra los
principios cristianos, por ir contra la Autoridad Establecida, hoy dia
que la Iglesia se ha declarado contraria al Colonialismo?

A veces los hombres de Iglesia tememos los cambios y nos fi-
jamos en lo ya establecido, no deseando que se nos impulse a aven-
turas, ni a la angustia de la inestabilidad. Hay momentos en la vida
de la Iglesia, en que es necesaria una actitud de defensa y de aisla-
miento de la realidad existente. Es el momento de la persecucién y de
la lucha contra la Iglesia. Los discipulos, cettadas las puertas del ce-
néculo, por temor a los Judios, se refugiaron en la oracién y la soledad.

Pero hay momentos en que el Espiritu sopla, las puertas se
abren y se sale a las calles y a las plazas a predicar el Evangelio y no
sz teme renunciar a parte del pasado, para proclamar la Buena Nueva,
lz bellisima novedad de Cristo resucitado y viviente entre nosotros.

1.V

Queridos amigos: el grupo mayor y dirigente de nuestra Asocia-
cién, lo constituye un selecto nicleo de empresarios cristianos. No
puedo menos de dirigirme a ellos en este momento para animatlos a
llevar santamente y conscientemente el nombre de cristianos, como
hermosamente lo recomendaba nuestro Santo Padre el Papa Paulo VI,
a los profesionales Catdlicos:

“Formidable cosa, hijos amadisimos, que provoca, si, un plan-
teo total con incansable urgencia; ser cristianos, significa inefable for-
tuna, misterio para nosotros mismos, dignidad incomparable, exigencia
implacable, confortacién inextinguible, estilo inconfundible, nobleza
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peligrosa, humanidad original, humanidad, si, auténtica, sencilla, feli-
cisima; vida verdadera, personal y social.”

Dar a este titulo de “cristianos” su verdadero significado, acep-
tar la exaltacién espiritual que implica: “Reconoce, cristiano, tu dig-
nidad” exclama San Leén Magno; buscar su potencialidad interior v
traducirla en conciencia, la conciencia cristiana; hacer frente al riesgo,
a la eleccién que de ella deriva; componer en torno a ella, el equili-
brio espiritual de cada uno, la propia personalidad, profesar exterior-
mente la coherencia, el testimonio que ella reclama; he ahi el deber
comun de los fieles, siempre, pero especialmente en la hora presente, y
tanto mds de los catélicos que quieren vivir su fe con sinceridad y
sencillez.” (3 de enero de 1965).

Oigamos pues, la voz del Concilio, que es la voz de Cristo gue
nos ensefia a nosotros que queremos ser cristianos de verdad y tener
en nuestras vidas toda la coherencia que esta realidad exige.

“El trabajo humano que se ejerce en la produccién, en el co-
mercio y en los servicios es muy superior a los restantes elementos de
la vida econémica, pues estos tltimos no tienen otro papel que cl de
instrumentos.”

“Porque el trabajo humano, auténomo o dirigido, procede inme-
diatamente de la persona, la cual marca con su impronta la materia
sobre que trabaja y la somete a su voluntad. Es para el trabajador v
su familia el medio ordinario de subsistencia; por €l el hombre se rela-
ciona con sus hermanos y les hace un servicio, puede practicar la ver-
dadera caridad y cooperar al perfeccionamiento de la creacién divina.
No sélo esto. Estamos persuadidos de que con la oblacién de su tra-
bajo a Dios, los hombres se asocian a la obra redentora de Jesucristo,
quien dio al trabajo una dignidad sobreeminente laborando con sus
propias manos en Nazaret. De aqui se deriva para todo hombre £l
deber de trabajar —asi como el derecho al trabajo. La sociedad, por
su parte, debe esforzarse, segiin sus propias circunstancias, por ayudar
a los ciudadanos para que logren encontrar la oportunidad de un su-
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ficiente trabajo. Por dltimo, la remuneracién del trabajo debe ser tal
que permita al hombre y a su familia, una vida digna en el plano
material, social, cultural y espiritual, teniendo presentes el puesto de
trabajo, y la productividad de cada uno, asi como las condiciones de
lo empresa y del bien comdn.”

“La actividad econémica-es de ordinario fruto del trabajo asociado
de los hombres; por ello es injusto e inhumano organizarlo con: dano
de algunos trabajadores. Ahora bien, por desgracia, es demasiado fre-
cuente también hoy que los trabajadores resulten en cierto sentido
esclavos de su propio trabajo. Lo cual de ningin modo queda justifi-
cado por las llamadas leyes econdmicas. El conjunto. del proceso de la
produccién debe ajustarse a las necesidades de la persona y a las con-
diciones de vida de cada uno en particular, de su vida familiar, tenien-
do siempre en cuenta el sexo, vy la edad. Los trabajadores deben tener,
ademds, la posibilidad de desarrollar sus cualidades y su personalidad
cn el trabajo mismo. Después de haber aplicado a este trabajo su
tiempo y sus fuerzas, con la debida responsabilidad, tienen derecho
al tiempo de reposo y descanso que les permita una vida familiar,
cultural, social y religiosa; es preciso también que tengan la posibilidad
de entregarse al libre ejercicio de su capacidad para el desarrollo de
facultades que en su trabajo cotidiano, por falta de ocasién, no han
podido ejercitar.”

(Constitucién sobre la Iglesia y el mundo de hoy, N? 67).

Y en lo que se refiere a la Empresa, la Doctrina del Concilio es
clara vy no admite lugar a dudas:

“Las empresas econémicas son comunidades de personas, es de-
cir de hombres libres y auténomos, creados a imagen de Dios. Por
cllo, teniendo en cuenta las diversas funciones de cada uno —propie-
tarios, administradores, técnicos-trabajadores—, y quedando a salvo
la necesaria unidad en la direccién, se ha de promover la activa par-
ticipacién de todos en la gestién de la empresa, segiin formas que
habrd que determinar con acierto. Con todo, como en muchos casos
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no es a nivel de empresa, sino .en niveles institucionales superiores,
donde se. toman las decisiones econdémicas y sociales, de- las. que de-
pende el porvenir de los trabajadores y de sus hijos, deben los tra-
bajadores participar también en semejantes decisiones, por si mismos
o por medio de representantes libremente elegidos.”

“Entre los derechos fundamentales de la persona humana, debe
contarse el derecho a fundar libremente asociaciones obreras, que re-
presenten auténticamente al trabajador y puedan colaborar en la recta
ordenacién de la vida econémica, asi como también el derecho de par-
ticipar libremente en las actividades de las asociaciones, sin riesgo de
represalias.” ; _ .

“Por medio de. esta. participacién organizada, que estd vinculada
al progreso en la formacién econdmica y social, crecerd mds y mds entre
los trabajadores el sentido de responsabilidad, que les llevard a sen-
tirse sujetos activos, segiin sus medios y aptitudes propios, en la tarea
total del desarrollo econdmico y social y del logro del bien comiin
universal.”

“En caso de conflictos econémico-sociales hay que esforzarse por
encontrarles soluciones pacificas. ‘Aunque se ha de recurrir siempre
primero a un sincero didlogo entre las partes, sin embargo, en la situa-
cién presente, la huelga puede seguir siendo medio necesario, aunque
extremo, para la defensa de los derechos y el logro de las aspiraciones
justas de los trabajadores. Bisquense, con todo cuanto antes, caminos
para negociar y para reanudar el didlogo conciliatorio.” (N? 68 Cons.
s. la Iglesia y el mundo).

“Dios ha destinado la tierra y cuanto ella contiene para uso de
todo el género humano. En consecuencia, los bienes creados deben
llegar a todos en forma justa, bajo la égida de la justicia y con la
compaiifa de la caridad. Sean las que sean las formas de la propiedad,
adaptadas a las instituciones legitimas de los pueblos segin las cir-
cunstancias diversas. y variables, jamds se debe perder de vista este
destino universal de los bienes. Por tanto el hombre, al usarlos, no
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debe tener las cosas exteriores que legitimamente posee como exclu-
sivamente suyas, sino también como comunes, en el sentido de que no
le aprovechen a él solamente, sino también a los demds. Es éste el
sentir de los Padres y los doctores de la Iglesia, quienes enseiaron
que los ricos estdn obligados a ayudar a los pobres y por cierto, no
solo con los bienes superfluos.”

“Quien se halla en situacién de necesidad extrema tiene derecho
a tomar de la riqueza ajena lo necesario para si.”

“Habiendo como hay tantos hombres oprimidos actualmente por
ei hambre en el mundo, el Concilio urge a todos, particulares o Au-
toridades, que, acorddndose de aquella frase de los Padres: ‘Alimenta
al que muere de hambre, porque si no lo alimentas, lo asesinas’
segin las propias posibilidades, comuniquen y ofrezcan sus bienes,
ayudando principalmente a los pobres, tanto individuos, como pue-
blos, a que puedan ayudarse por si mismos y desarrollarse posterior-
mente.” ,

“En sociedades econémicamente menos desarrolladas, el destino
comun de los bienes estd a veces en parte logrado por un conjunto de
costumbres y tradiciones comunitarias, que aseguran a cada miembro
los bienes absolutamente necesarios. Sin embargo eliminese el criterio
de considerar como en absoluto inmutables ciertas costumbres si no
responden ya a las nuevas exigencias de la época presente; por otra
parte conviene no atentar imprudentemente contra costumbres ho-
nestas que, adaptadas a las circunstancias actuales, pueden resultar
muy utiles.” (N? 69).

Queridos amigos; ¢os parece duro este lenguaje? ¢Os parecen mu-
chas las exigencias? ¢Tenéis tal vez la dolorosa sensacién de la impoten-
cia ante el ideal que se os exige y la dura realidad que conocéis?

Yo no quisiera que en vuestros pechos generosos, se anidara el
derrotismo y que os declarareis vencidos antes de empezar la batalla.

Quicero recordaros un hecho de la vida de Cristo que nos narra
San Marcos:
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El Sefior habfa estado trabajando en sus labores apostdlicas con
tedo el grupo de sus amigos v de sus apdstoles, y cansado, se retird a
un lugar solitario a hacer oracién. Les ordend a ellos que atravesaran
el lago que conocian perfectamente y habfan cruzado infinidad de
veces. Contrariamente a sus espectativas se levanté una tempestad
tremenda que no los dejaba avanzar; no podian llegar a la otra orilla
y la tormenta se tornaba tan amenazadora y violenta, que temfan nau-
fragar.

En esta travesia que se efectuaba de noche y donde todo conspi-
raba para hacer mds horrible la condicién de aquellos hombres, vieron
aparecer de pronto, andando sobre las ondas, una figura blanca, que
les parecié un fantasma.

No se pudieron imaginar que Cristo, el Maestro, les salia al en-
cuentro sobre las aguas en esa horrible noche y se llenaron de pavor.

Los judios como la gente de nuestros tiempos, tenfan un miedo
enorme a los espiritus y aquellos hombres comenzaron a gritar. El
hombre cree, cuando grita, que va a poner remedio a todos sus males.

El Sefior se acercé a ellos y les dijo: “No temdis; soy yo.”

Y al oir su voz le reconocieron.

Jests subié a la nave, se hizo una gran bonanza y se encontraron
de pronto en la orilla. Todas estas cosas se realizaron con gran senci-
llez, y dejaron pasmados a aquellos hombres que habian encontrado su
ruta y su salvacién, sélo en el momento en que reconocieron a Cristo
y lo aceptaron en su compaiiia.

Yo creo que el momento histérico que estamos viviendo, hoy
dia en la Iglesia, tiene un extrafio parecido con este hecho del Evan-
gelio —creo que nosotros nos hallamos en un tiempo dificil y borras-
coso; estamos empeifiados en esta travesia de la vida y de la historia;
la tempestad no es pequefia y muchos de nosotros comienzan a tem-
blar; tal vez no a voces pero si en el espiritu y el corazén, existe en
muchos una sensacién de peligro y de angustia, y surge esta reaccidn
tan humana del grito.
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Sin embargo, es en este momento en que se presenta a NOSotros
el Maestro, en la voz y la figura del Concilio; y esto es lo primero
que debemos pensar claramente; es Cristo el que viene y no un fan
tasma; es el Sefior el que se acerca y no un enemigo que pretende ha-
cernos dafio y es condicién de que oigamos su voz y lo aceptemos en
nuestra compafiia, para que sorteemos todas las dificultades y-llegue-
mos felizmente a puerto. “No temdis; soy yo.”

Las empresas, las hemos considerado hasta ahora, como propiedad
exclusiva de los aportadores de capital; para nuestras maneras de juz-
gar, dentro de una economia y un pensamiento liberales, esto nos ha
parecido lo tnico posible v lo Gnico justo. El trabajo humano en nues-
tras empresas, se ha considerado como un aporte, como una prestacién
de servicio que se paga mediante un salario, como uno de los factores
de la produccién que puede equipararse a las materias primas, ajeno
totalmente a la propiedad v a la direccién de la misma.

Tales ideas no se compadecen con las que acabamos de oir.

El Concilio y la Iglesia, siguiendo la doctrina de las Enciclicas
Sociales nos pide a los cristianos que cambiemos la estructura misma
de la empresa y la hagamos mds humana, si queremos hacerla cristiana.

Esta es, por lo demds, la linea tradicional en la doctrina social de
la Iglesia, como nos lo recuerda su Santidad Paulo VI:

“Las grandes enciclicas Rerum Novarum y Quadragesimo Anno
declararon hace muchos afos que el hombre no puede ser considera-
do como simple objeto de la economia, sino como sujeto de la misma.
Pio XII inspiré igualmente su ensefianza al respecto en este principio,
y Juan XXIII, con la Enciclica Mater et Magistra desde sus primeras
péginas, recalcé la norma de que la persona humana es el fundamento,
el sujeto y el fin de la economia.”
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“El alcance de esta directiva es muy profundo: ella es capaz de
fermentar toda la estructura de la economia moderna. Si es el hom-
bre el que debe prevalecer sobre los intereses econémicos, no pueden
permanecer rigidas e inmdviles las estructuras econdmicas, ya qus
deben seguir el paso de aquél a través de la Historia y habtén siempre
de ser adaptadas a las exigencias de la promocién humana.”

“Si es el hombre el que cuenta, no pueden quedar estancadas las
grandes desigualdades de la renta personal y familiar entre las dis-
tintas categorias sociales. El desarrollo econémico, fomentado con la
técnica moderna, es esencialmente dindmico, es decir: expansivo; por
consiguiente, hace posible un aumento, nunca previsible, de la pro-
duccion de bienes de todo género. Es por tanto necesario que la par-
ticipacién en el mismo sea también progresiva, se extienda a estratos
sociales cada vez mds amplios.”

“Se ha de tener presente, como observa la c;tadﬂ Constitucién
Conciliar, que en toda comunidad ‘aunque existan diversidades justas
entre los hombres, sin embargo, la igual dignidad de la persona exige
que se llegue a una situacién social mds humana y maés justa’. Resulta
escandaloso el hecho de las excesivas desigualdades econdmicas y so-
ciales que se dan entre los miembros de una misma familia humana.
Son contrarias a la justicia social, a la equidad, a la dignidad de la
persona humana y a la paz social e internacional.” (Const. La Iglesia en
el mundo de hoy, N? 29). Carta de Paulo VI a la XXV semana social
espaiiola. 7 de marzo de 1966).

Sélo si respetamos en el hombre la imagen de Cristo, lograremos
superar la enorme crisis de la sociedad actual, ocasionada por la in
justicia que fomenta la lucha de clases y la guerra interna y externa
y que amenaza con destruir el mds ansiado de todos los bienes, fuente
de felicidad y de prosperidad: la Paz.
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Vv

Para terminar, resumiré mi pensamiento, citando las palabras del
Sumo Pontifice, Paulo VI, que en carta enviada a prominentes auto-
ridades eclesidsticas de América, dice:

“Recordando que la doctrina social cristiana es parte integrante
de la concepcién cristiana de la vida y que también la accién social
bien entendida encuentra el puesto que le corresponde entre los deberes
del sacerdote, porque serd como una extensién del ministerio sacerdotal
propiamente dicho, caeréis en la cuenta de los motivos que inducen a
la Iglesia para seguir con particular interés, con aprehensién y al
mismo tiempo con confiada esperanza, la evolucién de la situacién
social en América latina.”

“Es misién suya dar a estos cambios un sello, un aspecto cris-
tiano; encuadrarse en ellos para impregnarlos con su mensaje de sal-
vacién, de luz y de amor, que une y mantiene unidas las diversas ca-
pas sociales y las sanas fuerzas de todo Pueblo; es deber de la Iglesia
estar activa y operantemente presente por medio de sus hijos en todo
sector de la actividad humana y por tanto también en el estableci-
miento de las condiciones sociales, en las cuales se deberi desenvolver
y desarrollar la vida de todos los ciudadanos, en biisqueda de un por-
venir mejor, mds justo y mds humano.”

Hay pues aqui, para nosotros, una primera obligacién: Volver a
las fuentes; relacionar intimamente lo actual con el Evangelio; darle
a la luz de Cristo, a la doctrina conciliar, toda la pujanza, toda la au-
dacia que la caridad evangélica exige de los cristianos.

Esto es un postulado de la hora del Concilio; ésta es la manera de
actuar de la Iglesia, en esta hora que es suya.

Pero esta doctrina no puede estar aislada de la realidad que la
rodea, y en que debe actuar. Situada en el mundo presente, en la his-
toria del hombre, la doctrina de la Iglesia exige de nosotros una
bisqueda incesante; un didlogo permanente con el hombre de hoy.
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Ella debe desarrollarse constantemente en el estudio de si misma y
en la aplicacién diligente a la cambiante sociedad del hombre moderno.

Si la Iglesia debe entrar en didlogo con el mundo de hoy, y si ella
al decir del Santo Padre se ha hecho palabra, mensaje y conversacion,
con mucha mayor razén su doctrina social debe entablar un didloga
atento, respetuoso con toda la realidad social y con todo el mundo al-
terado y contradictorio de sus oponentes y de todos los que propician
soluciones para los problemas del mundo contemporineo.

Una religién que no escuchara los grandes latidos del mundo,
que no estuviera atenta a los inmensos anhelos colectivos, o que no
conociera hacia dénde se dirige la humanidad, que no auscultara
los grandes movimientos sociales, las continuas evoluciones o las in-
mensas revoluciones de los hombres, para conocer a través de todas
estas actitudes el gran mensaje de Dios a sus creaturas y especialmente
a quienes han prometido servirlo fielmente, serfa una religién muerta,
una religién que no interesaria a los hombres y que tampoco le inte-
resaria a Dios. '

La gran tentacién de los cristianos, frente a los grandes cambios
que exige la hora actual es la de aislarse, de encerrarse en un mero
formulismo doctrinal, en la esperanza de la vida eterna olviddndose
de la vida presente; dejando a otros hombres ser los dirigentes y los
actores de las grandes transformaciones humanas.

Tal actitud es la més cobarde infidelidad al Verbo de Dios; es la
mds contraria a la vocacién crucial de la Iglesia, que debe continuar
la misién del Verbo y ser la palabra vivificante para todos los hombres,
de todos los tiempos.

La Religién se transforma entonces en un asilo de todos los re-
tardatarios y en el lugar de todas las incomprensiones.

Para romper esta coraza que la asfixia, la Iglesia necesita hacer
este enorme esfuerzo sobre si misma; dejar de lado las estructuras que
caducaron y adaptar las sanas novedades que el progreso del hombre
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elabora. Esto es lo que la Iglesia ha hecho y hace en esta hora del
Concilio.

Hoy dia nos toca pues a nosotros los cristianos, avizorar el signo
de los tiempos, entrever los cambios que en nuestra sociedad se estdn
operando y constatar el impacto de las ideas cristianas en nuestra ci-
vilizacién: Las ideas de la igualdad del hombre y de la mujer —del
valor de la persona humana, de la neta distincién entre la sociedad
civil y la sociedad religiosa, de la libertad, de la justicia, del derecho de
los pueblos a buscar libremente sus destinos, del dominio del hombre
sobre la naturaleza. -

El hombre de hoy trabajosamente formula estos grandes ideales
que. son nuestro patrimonio y que nosotros debiéramos ofrecerle en
el lenguaje apto para que ellos lo entendieran y pudieran gustar de la
inmensa riqueza que Cristo ha dejado en herencia a los hombres.

.La humanidad anhela vivamente la formulacién clara de estas
grandes ideas matrices; tan es asi que apenas un Papa habla un len-
guaie que el mundo entiende, para que todos le escuchen con atencién
v lo aplaudan con entusiasmo y alabanza.

La obligacién de esta hora es descubrir que el mundo se renueva
continuamente en armonfa con las grandes ideas cristianas que le
sirven de base, de fermento pujante, de fuerza realizadora; de Verbo
que quiere sacar a la humanidad de la postracién y de las limitaciones
de Ja nada.

Es el “hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza’”, que
nos invita a los laicos cristianos a cooperar a la obra de Dios en esta
hora, y a construit un mundo en que la creacién del hombre, se rea-
lice con mayor plenitud y dignidad.

La liberacién religiosa de las tiranias, de los prejuicios, de las su-
persticiones y de los falsos idolos, es otra de las ideas matrices del
mundo de hoy. .

La verdad sublime de un hombre Dios; de nuestra participacién
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a su Divinidad, de nuestra libertad de hijos de Dios, debe aparecer lle-
na de luz y de seguridad.

El Concilio nos ha dado el ejemplo y muchos prejuicios han caido
ante el noble esfuerzo de los Padres conciliares que quieren que el
hombre vea la realidad de la construccién divina de la Iglesia y no la
sola pequenez de su estructura humana.

Pero nuestro didlogo y nuestro esfuerzo no se refieren sélo a una
sociedad informe.

La doctrina de la Iglesia se encuentra en una sociedad que ha
dicho su palabra, que tiene ya una fisonomia y que desea fundarse
cada vez mejor en una concepcién auténticamente cristiana.

Tal vez sin pretensiones podriamos delinearla como una sociedad
en que las clases populares tengan toda su importancia y se le reconoz-
can todos sus derechos; una humanidad en donde todos los pueblos
participen en su desarrollo y tengan una palabra que decir en pie de
igualdad y de responsabilidad; un mundo que busque cada vez mis
la asociacién de las personas y pueda encontrar la facilidad de rea-
lizarse plenamente, conservando también en plenitud el tesoro inmenso
de la libertad.

Tal es el modelo de sociedad que al parecer anhela el hombre
de hoy; tal es la respuesta que espera de la doctrina social de Ia
Iglesia.

Pues bien, mis queridos amigos: ¢Quién estd en mejores condi-
ciones que vosotros para dar esta respuesta? Si vuestra dedicacién a
la causa es total, si vuestro amor a Cristo y a su Iglesia es generoso
y sin temor a las exigencias que su doctrina nos plantea; si sus gran-
des ideales no son obscurecidos por nuestra pequefiez y nuestras li-
mitaciones humanas, creo que podéis dar esta contribucién valiosi-
sima a nuestra sociedad y a los hombres de nuestra época.

Si nuestra decidida intencién de dialogar con todos y escuchar
aun el mensaje de nuestros adversarios; si todos los hombres que te-
nemos algo de autoridad y de responsabilidad, mantenemos vigilantes

22.—Signo de los. ..
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la voluntad de estar informados y de servir lealmente a nuestros hex-
manos y a los que Dios ha puesto bajo nuestro mando; si no nos con.
tentamos con simples palabras y nos entregamos a la accién salvadora
y ain mds nos esforzamos por crear un clima de comprensién vy de ge-
perosa dedicacién a la elaboracién de una nueva sociedad; si con cla-
ridad, con el amor de Cristo y para el bien de nuestros hermanos los
hombres, logramos extender este clima de mayor respeto mutuo y
de gran deseo de servir al bien comin; si logramos romper las cade-
nas del egofsmo que bajo mil formas distintas nos esclavizan, habre-
mos logrado poner las bases de una sociedad muchisimo mds cristiana
y mis feliz.

A vosotros mis queridos amigos, a vosotros los laicos, en quienes
la Tglesia ha confiado en esta hora postconciliar, a vosotros os corres-
ponde decir la dltima y decisiva palabra en este tiempo dificil pero
hermoso de la humanidad, que por gracia de Dios nos ha tocado vivir.

He dicho.
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PALABRAS DEL PAPA PAULO VI A LA UCIDE ITALIANA
EN EL XX ANIVERSARIO DE LA REVISTA “OPERARE”.

Nota de los Editores,

Hemos querido colocar como introduccion a la valiosa conferencia de
M. Henri Rollet sobre el rol del laico v del empresario después del Concilio,
que teproducen las pdginas siguientes, la profunda e inspirada alocucién
de S. S. Paulo VI, dirigida a comienzos del afio en curso a los empresarios
italianos de la UCIDE con ocasion del vigésimo aniversario de su Revista
“OPERARE".

ESDE hace veinte afios vuestra Revista, titulada “OPERARE”,
ofrece a los socios de la Unién de Empresarios y Dirigentes
pdginas de informacién social, ricas en pensamientos, noticias
e imédgenes bellamente presentadas. Su origen se debe al Gru-

po Lombardo; su primera publicacién, al recordado y valeroso Pio Bon-
dioli; su actual direccién, a vuestto Presidente nacional comendatore
Lorenzo Valerio Bona, compartida y de hecho ejercitada por el hdbil
codirector responsable, el doctor Vittorio Vaccari, Secretario General
de la Unién.

Esta revista representa un éxito notable en el campo editorial,
ya que desde hace mds de cuatro lustros se ofrece a sus lectores en
forma tan digna v a ritmo regular y perseverante. Pero es en el campo
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del ideal donde mis se distingue la Revista “OPERARE”. Nos aplau-
dimos la inteligente y generosa fatiga de publicarla y le reconocemos el
insigne benemérito de mantener viva entre los socios de la Unién de
Empresarios y Dirigentes no sélo la conciencia religiosa v moral de
las personas, sino también el propédsito de esclarecer de luz cristiana
la esfera inmensa, compleja y agitada de la vida econémico-social de
nuestra época.

Se diria que resulta fdcil esta tarea, ya que es tan exuberante la
vegetacién editorial, experimental, cultural en ¢l campo de la econo-
mia vy en el de la sociologia. Los factores que dan origen a estos
fenémenos tipicos de la vida contemporinea, ya sea la conquista cien-
tifica de la naturaleza y la aplicacién utilizable de dicha conquista cien-
tifica a las necesidades y deseos del hombre, ya sea la técnica, ya sea
la industria, llenan de por si las escuelas, los diarios, las revistas, los
libros, los laboratorios; estin en conocimiento de todos, y absorben
de tal manera la atencién del hombre moderno que no le dejan posi-
bilidad para otros intereses y otros pensamientos, aunque éstos incums-
ban a su verdadero ser y a su supremo destino. Todo es reducido a
términos cientificos; después todo es estudiado en base al dominio
y al uso que el descubrimiento cientifico hace en ventaja del hombre.
Delineada esta sefioria téenica sobre las cosas y las leyes descubiertas,
viene la organizacion industrial, sistemdtica, estructurada, calculada
en orden a una primera y natural finalidad, la produccién. Aqui se
plantea la gran transformacién del cuadro tradicional de la vida, la
transformacion econdémica, caracterizada por la disponibilidad de rigue-
zas nuevas que invaden la circulacion econémica preexistente, la que era
casi en todo modesta, fatigosa y afectada por grandes desigualdades de
distribucion. Otra transformacién, nos acomete y nos conturba toda-
via, aquélla social. La conocéis, porque fuisteis sus principales pro-
motores: habéis puesto en accién las mdquinas; éstas han cambiado
no sélo las formas habituales del trabajo, rural y manual principalmen-
te, sino también la mentalidad del trabajador; su género de vida; su
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modesta, pero formidable, psicologia; su conciencia de miembro de una
sociedad regulada hasta entonces por esquemas inmdviles, pero des-
tinada a evolucionar no tanto segiin las antiguas categorias hereditarias
del censo y de la cultura, sino segin aquélla, en vias de formacion,
de las funciones asumidas por cada uno en el complejo ciclo de la
cconomia social.

Estas elementales nociones son conocidas por todos. Se enti-
quecen y se complican después con una serie de otras informaciones
complementarias, histéricas, estadisticas, comparativas, organizativas,
administrativas, comerciales, politicas que sitven para estudio, discu-
sion, publicacién.

He aqui por qué deciamos que no parecia dificil tomar la pala-
bra, con una bella Revista, en el concierto, en el alboroto, de tantas
voces que hablan de economia y de sociologfa. *

Pero vosotros os dais cuenta. .. de que no es, sin embargo, fécil.
Y tenéis razén: hablar de los hechos conocidos por todos, es fécil;
pero sélo de los hechos en si mismos, porque no es ficil, en cambio,
tratar de sus consecuencias muy complejas. Podemos decir que es
mids dificil decir cosas exactas, simples, utiles, decisivas en un campo
intrincado y enmarafiado por millares:de opiniones y millares de fe-
némenos, que en uno mis tranquilo, ya explorado, y clasificado. La
seriedad de vuestra Revista ha superado dignamente esta primera di-
ficultad; la superé con la competencia de sus colaboradores, con la
paciencia de sus investigaciones en cada aspecto de la realidad consi-
derada, con la sinceridad de sus opiniones, con la moderacién de sus
afirmaciones, con la amplitud de sus perspectivas. No seremos Nos
los tnicos en elogiaros por estos méritos cualitativos de vuestra Re
vista, contardn ficilmente, ademds, con el elogio del mundo de la
cultura y aquél de vuestro ambiente especifico: la empresa.

Pero es otra la constante dificultad que se presenta a vuestra
Revista, y podemos también decir a vuestra Unidn, a vuestra activi-
dad, a vuestra afirmacién de Empresarios y de Dirigentes Cristianos;
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es la dificultad de poner en evidencia los caracteres morales y religio-
sos de vuestro pensamiento y de vuestra accion en un campo, como el
vuestro, que parece ser por naturaleza refractario a calificaciones éticas
y espirituales. Se podria decir, que aparentemente nada tiene que ver
la moralidad y la religién con la organizacién industrial y administra-
tiva. Y en este aspecto habéis tenido fe en vuestra concepcién cris-
tiana de la vida, concepcidn que no es extrafia a la esfera de las cosas
temporales, porque no es nunca extrafia a cualquier esfera donde el
hombre trabaja, piensa, sufre y espera. Es mds bien éste el aspecto
original de vuestra afirmacién ya sea organizativa o cultural. Es el
titulo de vuestra sabiduria, merecedor de reconocimiento no sélo de
aquéllos, que como Nos, miran la escena de vuestra actividad con ojo
pastoral, sino también de los que la observan objetivamente en sus
manifestaciones lineales. Lo anota agudamente, en Francia, uno de
vosotros: ‘‘La desorientacién actual de los jefes de empresa —ha di-
“cho L. de Rosen— refleja una omisién de cardcter ‘estratégico’ en
“la categoria, que data desde el inicio del desarrollo industrial; la
“ renuncia a elaborar ideas fundamentales y premisas ideoldgicas ca-
“ paces de justificar el propio comportamiento en la vida social. ..
“ Los Empresarios no se han dado cuenta del hecho de que las ideas
“ tienen un peso politico y econémico, ya sea por si mismas o porque
“en un régimen de sufragio universal, condicionan las actitudes de
“ las masas y se transforman en uno de los factores dominantes de las
“ organizaciones econdmicas...” No puede inculparse a vosotros de
esta omisién: en virtud de vuestra adhesién a la concepcion cristiana
de la vida y a las ensefianzas que Nuestros Predecesores han prodiga-
do largamente acerca de los desarrollos de la sociedad moderna, habéis
comprendido cémo una actividad generadora de nuevas relaciones hu-
manas y de nuevos fenémenos sociales como es aquélla de la empresa
industrial, tenfa que estar iluminada por una doctrina segura sobre el
hombre y sobre la sociedad; la doctrina social cristiana. Y tentan que
encontrarse en ella las razones aptas para justificar y promover un
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nuevo orden en la sociedad moderna, orden que ni ¢l automatismo del
juego econdémico, ni la lucha de los intereses de clase, pueden fun-
damentar.

Por lo tanto, habéis osado afrontar una tarea tan noble, como
ingrata; aquélla de iniciar la formacién de la categoria de “dirigentes
de empresas productoras” segiin la doctrina social cristiana. Noble
tarea, decimos, porque tiende a abastecer a la sociedad de jefes que
ella necesita hoy; jefes que a la preparacién profesional sepan agre-
gar aquella rectitud moral, aquella sensibilidad humana, aquella espe-
ranza espiritual, que hagan de su actividad un ejemplo; de su funcién,
un setrvicio; de su éxito, una contribucién al bien comtn. E ingrata
tarea, agregamos, porque el llamado a la necesidad y al primado de
los valores del espiritu, requiere un mayor esfuerzo mientras mds in-
mediata y mds fuerte sea la sugestiéon de los valores temporales, es-
tremamente fecundos y atrayentes en ¢l reino de la economfa, en el
cual vuestra profesion os coloca. Pero lo habéis intentado; v esto es
suficiente para que Nos alentemos esta generosa tentativa, y auspi-
ciemos que ella sea valerosamente dirigida hacia los jévenes de la
administracién empresaria. Debéis suscitar y formar una nueva gene-
racion de jefes de empresas y de administracién, a los cuales se pueda
reconocer con justa razén el titulo de cristianos, titulo que Nos cree-
mos equivalente, a nivel terrenal, a aquél de Sptimos jefes.

Tal vez el momento sea favorable a este florecimiento de jovenes
dirigentes, para los cuales el ser cristianos no sea un peso, ni un re-
proche, sino una energia interior que los impulse a una plenitud de
integridad moral, de competencia, de dedicacién y comprensién, que
sea fuente de nueva vehemencia e incomparable testimonio de fe,
de caricter, de humanidad. Momento favorable porque a Nos nos pa-
rece que de aquella juventud disponible para la vocacién cristiana de
jefes en el mundo del trabajo organizado moderno, existe un buen
nimero hoy dia, pues, por todas partes se van reclutando los mejores
alumnos de las escuelas superiores a ello predispuestos y porque se
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nota y se hace sentir en forma clara la decadencia de las ideologfas
que hasta ayer dirigian a la mayor parte de la opinién publica.

Y es favorable también por otro motivo, que mereceria por si
solo un largo discurso: la Iglesia estd cerca también de vosotros, Em-
presarios y Dirigentes, no va para escudarse ella misma con vuestra
potencia y vuestra riqueza sino para reconocer en su conjunto como
buena, con valor en si misma, como derivada de un dibujo de Dios y
a Aquél referible, la civilizacion del trabajo, la que también por
vuestro aporte se va desarrollando y perfeccionando; y lo estd, ademds,
para confortar con palabras, no ya de adulacién, sino de incentivo la
tuncion indispensable y, bajo ciertos aspectos, irreemplazable, que os
espera en el seno de dicha civilizacion, como ideadores de la conti-
nua renovacion de la cual ella se alimenta; como propulsores de las
fuerzas econémicas; como organizadores de los complejos industriales,
donde instrumentos mecdnicos y brazos humanos se coordinan y se
apoyan; como consultores calificados de la vida social y politica; como
promotores y mecenas de las modernas obras de cultura y de asisten-
cia social y como testimonio de lo que es capaz de producir la li-
bertad de iniciativa y de riesgo, principios superiores de un cristianis-
mo vivo.

Ls la doctrina del Concilio Ecuménico la que sugiere pensamien-
tos y votos como éstos. Y Nos nos alegramos de ponerlo de mani-
fiesto en este encuentro, con la confianza de que esto fortalecerd con
una nueva fecundidad de pensamiento y de conducta vuestra Unidn,
a la que en vuestras personas, nos alegramos de saludar y bendecir.



COMO, AL INICIARSE LA EPOCA “POSTCONCILIAR”,
CONCIBO EL ROL DEL LAICO Y DEL JEFE DE EMPRESA

Conferencia pronunciada, bajo los auspicios de ICISE, en el Audi-
torium de la Cooperativa Vitalicia, el 14 de octubre de 1966 *,

L PLACE, al comecnzar esta conferencia, recordar que ella

responde al deseo expresado por el Papa Paulo VI mismo,

cuando, al recibir al final de la segunda sesién del Conci-

lio, a los auditores laicos nombrados por él, los definié
usando dos términos latinos paralelos “auditores-locutores”, esto es
“auditores, luego: pregoneros”. Por lo tanto, cumpliendo con alegria es-
ta misién recibida, voy a tratar de deciros cémo, después de este Con-
cilio, concibo yo el rol del laico, y mds particularmente, teniendo en
cuenta los propésitos de la Asociacién que nos recibe esta tarde, el
rol del Jefe de Empresa.

(*) Ciertas ideas de esta Conferencia estin desarrolladas e ilusttadas con
ejemplos, en la obra reciente de M. Henri Rollet, traducida al espafiol: “Laicos
después del Concilio” (Ed. Guadalupe),

Henri Rollet es también ¢l autor de “Fl Trabajo, los Obreros v la Tglesia”
(coleccidn Enciclopedia del catélico del siglo XX) y de “Laicos de la Historia”
(traduccion al espafiol actualmente en preparacion).
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I. La Iglesia del Concilio: una voluntad de desasimiento.

Lo que me ha llamado la atencién en este Concilio, lo que me
parece mds significativo en la situacién en que nos encontramos a la
vispera de su terminacién, es la voluntad de la Iglesia de desasirse de
sus rasgos demasiado humanos, no necesarios a su misién, que poco
a poco han ido marcando su rostro en el curso de los siglos. Fue algo
emocionante, sobre todo para los expertos y los auditores laicos, ver
a esta Iglesia del Concilio a la bisqueda de su ser mds auténtico;
de su verdadero rostro, que no es otro que el de una misteriosa iden-
tificacién con Cristo mismo. Esto era lo que expresaba tan bien nues-
tra Juana de Arco cuando decia a sus jueces que insidiosamente le
preguntaban si querfa obedecer a Jesucristo o a la Iglesia: “Es mi
opinién que Nuestro Sefior y su Iglesia son todo uno”. Tal expresion
tomaba en el Concilio una resonancia asombrosa. Los Padres del Con-
cilio, aun cuando no fuera sino en razén de su edad, hubiesen tenido
buenos motivos para permanecer tranquilos. En lugar de esto —y lo
digo con elogio— no han titubeado en lanzarse en lo que se puede lla.
mar bien una prodigiosa aventura, cuyos efectos van a hacerse sen-
tir, con inevitables conmociones, durante largos afios. ¢Por qué?
Porque la Iglesia aparece de pronto como el reflejo de Cristo.

Este desasimiento operado por el Concilio me parece incidir so-
bre tres puntos.

Desasimiento frente al poder politico. La Iglesia quiere sentirse
distinta de él: no deberle nada en el ejercicio de su misién. La palabra
clave en este dominio me parece ser la del “Mensaje a los gobernantes”,
leido con otros semejantes en el atrio de San Pedro el dia de la

clausura solemne del Concilio: “No os pedimos sino una sola cosa: la
libertad”.
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Desasimiento frente a formas diversas de cultura. Se ha podido
sonreir oyendo a Pio XII declarar antaiio que la Iglesia no estaba
ligada a ninguna cultura determinada, ya que se sabe hasta qué punto
estaba ligada, para la expresién de su mensaje, a la cultura europea.
Pero tal dependencia es un hecho histérico; y Pio XII hablaba con el
lenguaje de “doctor”, se colocaba en el plan de la ensefanza. Y el
Concilio, en este punto, como en tantos otros, siguié a Pio XII decla-
rando que todo cultura es accesible a la Iglesia, que su mensaje puede
insertarse en cada una de ellas.

Desasimiento frente a medios diversos. Es este punto el que,
sobre todo, merece atencién. Resulta ficil comprender que, cuando
un medio determinado acapara a la Iglesia, hasta el punto de ence-
rrar el mensaje de ésta en su lenguaje, en su estilo, en sus modos de
expresion, llega a ser dificil a otros medios y singularmente a los po-
bres, a los obreros, a los humildes, recibir dicho mensaje. Esta situa-
cién crea obstdculos suplementarios iniitiles a su evangelizacién.

Tal es el triple desasimiento al cual han tendido todos los esfuer-
zos del Concilio. La Iglesia ha querido ser “ella misma”, es decir, la
transparencia de Jesucristo, en cuanto a los hombres les sea posible
reflejar a Aquél.

I1. El llamado de la Iglesia a los laicos.

Para que esta presencia de Cristo alcance al mundo entero (por-
gue el Concilio ha querido dirigirse a todos los hombres, y yo dirfa
aun que ha tomado brutalmente conciencia de este destino universal),
hace falta comprometerse en masa por parte del laicado. Precisamente
porque la Iglesia renuncia a toda coercién y a todo uso de medios
heterogéneos en relacién con su misién, tiene que movilizar todos sus
recursos propios v hace un llamado a cada uno de sus hijos y entre
ellos, a todos los laicos.
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Llamado a todos los laicos. La Iglesia se dirige a cada uno de
nosotros. En la Constitucién “Lumen Gentium” subraya tres aspectos
fundamentales de la misién del laico: los de ser sacerdote, profeta y
rey con Cristo. jAdmirable perspectiva que transfigura toda nuestra
accién cristiana! Para que el laico, segin el Concilio, pueda vivir e
irradiar su cristianismo es indispensable que, mucho mds que en el
pasado, sea nutrido por la doctrina; que sepa, en cada circunstancia
de su vida, en cada uno de los aspectos de su trabajo y de la vida
de su empresa, manejar el juicio cristiano y adoptar un comporta-
miento conforme a los designios del Sefior.

La doctrina, por su parte, tiene necesidad de una luz y de una
fuerza interiores: tal es el aporte de la vida sacramental, medio nor-
mal y constante de la gracia. Habréis de notar, en fin —y aqui jcémo
nos parece admirable la economia divinal—, que dar mds cristianismo
al mundo, equivale a recibir en el mismo acto la propia recompensa;
porque lo que nosotros estamos dando tenemos que pedirselo, desde
luego, al Sefior y entonces recibiremos mis de lo que hemos dado
nosotros mismos. Estoy seguro de que ninguno de mis auditores me
contradird si digo que cada vez que un cristiano obra como cristiano,
por el hecho mismo de su comportamiento o de sus palabras se siente
mds cristiano y ha recibido con ello su recompensa,

Llamado a servir a todos los hombres. Somos enviados a todos
los hombres. “jTarea aplastante!”, diréis. En verdad, porque aun si
en Chile los atcos —en el sentido total de la palabra— son menos
numerosos que en Francia, no faltardn aqui hombres que son poco
cristianos, Sea como fuere, cuando afrontemos esta accién apostdlica
que nos ha solicitado el Concilio, estemos bien persuadidos que no
partimos sin nada. Desde que trabajamos para el Sefor debemos estar
seguros de su gracia, la cual ha preparado en el corazén de los hom-
bres a los cuales nos dirigimos, todo un conjunto de correspondencia.
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a) Y, desde luego, alin incrédulos, son imdgenes de Dios y sélo
por este titulo no es posible que —tarde o temprano— nuestra pala-
bra o nuestra accién deje de encontrar un eco en ellos; que nuesiro
llamado quede sin respuesta alguna.

b) Son, por otra parte, “salvados” porque Cristo ha venido para
todos los hombres. Y puesto que son salvados, tienen derecho a reci-
bir esta noticia extraordinaria de que Dios los ama; que en Jesucristo
les otorga su misericordia y su amor infinitos, cuyo dmbito no es otio
que el de la participacién en Su propia Vida y en Su propia Gloria.

En el comportamiento de nuestros hermanos ortodoxos rusos exis-
te algo emocionante: la costumbre que tienen —ain hoy dia, a lo
menos en los campos— de besarse en los labios al encontrarse en la
mafana de Pascua (de Resurreccion) (1), transmitiéndose de esta
manera el mensaje jubiloso que lo transfigura todo: “Cristo ha resu-
citado”. Al hacerlo asi, la tradicién ortodoxa vuelve a unirse con la
tradicion de la Iglesia primitiva, para expresar la mds grande nueva
de la Historia del mundo.

Un dia yo planteaba, en el curso de una conferencia dada en
Fiancia, la posibilidad de entregarse a un juego imaginario que con-
sistiera en encontrar el adjetivo que mejor exprese la caracteristica
mids esencial de nuestro mundo. Y proponia a este efecto el adjetivo
“salvado”. Si: antes que nada nuestro mundo es un mundo salvado.
Y porque es salvado estd definitivamente orientado hacia Dios; ha
encontrado el camino en que lo habia colocado su Creador; estd en
marcha hacia su plenitud verdadera y total. El signo exterior y pu-
Llico de la “salud” es el bautismo; a la vez: cardcter distintivo del
cristiano y portador de la Gracia. No lo subestimemos. Cuando Stalin
murié y la prensa evocaba su responsabilidad por tantos enjuiciamien-
tos, éxodos y matanzas, el Cardenal Tisserant tuvo esta frase: “Queda
todavia que era un bautizado”. '

(1) Agregado por el traductor,
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¢) Estos hombres a los que nos dirigimos estin siendo también
trabajados por el Espiritu Santo. Cada vez que hablamos a un ineré-
dulo; que le damos el testimonio de nuestra fe, eso mismo concita
en €l la accién de la gracia interior. Lo que hay en él de mejor, es
Dios quien se lo ha dado. ..

d) Estos hombres, por tltimo —y en ello estd la novedad de
nuestro tiempo—, han sido interpelados por el Concilio. Recuerdo las
dudas que en éste se pronunciaron haciéndose sensibles a través de
los debates: ¢Era necesario dirigirse solamente a los cristianos o, por
el contrario, habia que buscar la audiencia del mundo entero? El Con-
cilio no retrocedié ante la dificultad. Quiso ejercer la accién misionera
de la Iglesia segiin su dimensién planetaria.

Pero, he aquf nuestra angustia. ¢Basta con lanzar un mensaje;
aun un hermoso mensaje como el de la Constitucién pastoral sobre
“La Iglesia en el mundo de hoy”? ¢Qué queda de un mensaje que
no se recibe? ¢De una carta que no llega a su destinatario? ¢De una
botella que se lanza al mar y que ahi queda, flotando sobre las olas?
Sobrecogedor examen de conciencia aquél que consiste en preguntar-
nos ¢qué hemos logrado hacer con el increible mensaje del Evangelio,
ya que, a falta de la accién de los cristianos, permanecerd para siem-
pre ignorado para una gran parte del Asia, del Africa; y serd poco
conocido, aun en nuestros paises cristianos, incluido el vuestro?

La Iglesia emprende un nuevo esfuerzo, pero no ha encontrado
atn los medios adecuados para tal esfuerzo. Ha lanzado su mensaje,
mas con ¢l sélo ha alcanzado a un pequeiio nimero de aquéllos a los
que iba destinado. Depende en cierta medida de nosotros que lo reci
ban, al menos, los que nos rodean.

Llamado a servir al mundo. La conclusién es que todas nuestras
acciones tienen un fin preciso: servir al mundo. Y esto representa en
la historia de la Iglesia una transformacién considerable, por la cual
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una vez mds aquella historia es a la vez grande y desconcertante. En
efecto, la Iglesia ya no pretende regir al mundo: lo hizo en otros
tiempos sustituyéndose al Imperio romano derrumbado, continué ha-
ciéndolo durante un tiempo demasiado largo, lo que le ha representado
tener que pagar ahora un precio muy pesado. Pero hoy dia la Iglesia
sélo quiere servirlo; servirlo humildemente (el adjetivo es del mismo
Paulo VI); servirlo construyéndolo, porque en la fase dindmica en
que éste ha entrado durante nuestro siglo, el desarrollo es ahora esen-
cial a la vida del mundo, de modo que su servicio incluye necesaria-
mente un esfuerzo para construirlo. Y la construccién en espiritu
cristiano implica, a su vez, que se la haga segiin la voluntad de Dios,
con el propésito de reencontrar el sentido de la ley natural y de orde-
nar todo a este trabajo de elevar las cosas hasta el Sefior, a quien
tendrdn que volver un dfa. Segin la expresién de un tedlogo alemdn
somos “los intendentes de la Creacién”. Otro tedlogo decia en una
conferencia de prensa, en los comienzos de la tercera sesién conciliar,
que ‘“‘el mundo profano es para un cristiano una tierra santa”. Y, hace
solamente dos dfas, en el Congreso latinoamericano del laicado, en
Buenos Aires, el capellin de la Accién Catélica mexicana, haciéndose
eco de estas palabras, decia que si lo “profano” no es “sagrado™ no
deja por esto de ser “divino”. Si, Dios estd presente en lo “profano”
que es nuestro campo de accién, y tendremos que desarrollarlo segin
los principios de la ley divina y los llamados particulares que Dios
nos dirija.

r

ITI. La respuesta de los jefes de empresa.

Este llamado del Concilio, que he recordado a grandes rasgos,
se enfrenta con una dificultad seria,

Si se me pidiera resumir mi experiencia de diecisiete afios de
apostolado laico y dar la impresién general que he recogido de los

23.—Signo de los...
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hombres que he encontrado, dirfa espontineamente que me han parc-
cido miopes. Paul Claudel escribié un dia: “El gran drama de nuestra
tiempo no es el divorcio entre la fe y la razén, sino entre la fe y la
imaginacién”. Los hombres s6lo perciben del mundo su dimensién
natural; se les escapa el aspecto religioso y sobrenatural, un poco como
los ojos, que se detienen siempre en el cuerpo sin poder llegar hasta
el alma. -

Quisiera, en esta segunda parte de mi conferencia, detallar la
dimension sobrenatural de toda realidad humana y, en particular, de
las realidades propias a la vida de la Empresa. Deseo hacerlo inspi-
rindome en el triple rol asignado por el Concilio a los laicos: ser
sacerdotes, profetas y reyes. Eso si que mi presentacién seguird el
orden inverso al de esta enumeracién conciliar.

1.—El rol “real” del jefe de empresa cristiano.

Precisemos el alcance de este rol y, sobre todo, tratemos de tra-
ducirlo en términos concretos, accesibles a cualquiera.

Ejercer la “realeza” sobre el mundo, con Cristo, es —ya lo de-
ciamos— transformarlo al espiritu de Cristo segin la voluntad de Dios.
Todos los que creen en’ Cristo y lo aman pueden hacer algo a este
respecto.

El simple peén que por evitar un accidente vuelve a su lugar una
pieza torpemente colocada, cumple con un gesto “real’” en el sentido
que, dentro de su misién modesta, estd poniendo las cosas del mundo
al servicio de los hombres. Mientras mds nos elevemos en la jerarquia
de la Empresa, méds grande serd el alcance de nuestros “gestos”, y mds
se dard la ocasién de hacerlos servir a la “realeza” de que he hablado.
Esto concierne, principalmente, a los jefes y a los cuadros directivos,
los que nunca tendrdn suficiente conciencia del fin alto que pueden
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alcanzar, de los medios importantes de que disponen y de la enorme
responsabilidad que Dios les ha entregado frente a los hombres.

Voy a desarrollar algunos aspectos de esta “soberania”, mostran-
do, a propésito de cada uno de ellos, su dimensién cristiana.

Primer poder de la empresa: descubrir e inventar. Ser Jefe de _
Empresa, es tener en las manos un instrumento del progreso. Una
empresa, sobre todo en la dindmica que caracteriza nuestra época, no
puede contentarse con producir petpetuamente el mismo articulo al
mismo precio. Aunque quisiera, por pusilanimidad, egofsmo, malthu-
sianismo econdémico u otras causas, acumular fdciles utilidades, la com-
petencia la obligaria a renunciar a un estatismo contrario a sus bien
comprendidos intereses. Estamos en un mundo que quiere progresar
y que lo quiere hacer con impulso tanto mds vivo cuanto que, por un
fenémeno inédito hasta ahora en la Historia, la mayorfa de su pobla-
cién estd constituida por jévenes, lo que le imprime al dinamismo de
la evolucién actual una envergadura que los siglos pretéritos nunca
conocieron.

Tener una empresa es detentar un poder de progreso. Es en ella
donde toman todo su valor los gabinetes de estudio y los laboratorios
de investigacién destinados a descubrir o a perfeccionar procesos y pro-
ductos nuevos. Se puede decir que hoy dia la invencién es una de las
formas mds necesarias del pensamiento. Ella se nutre de hipétesis au-
daces, que suelen convertirse en verdaderas creaciones. jQué hermoso
es ver a los hombres abstraidos en su investigacién, muchas veces has-
ta la angustia, cuando se les presenta una dificultad de dltima hora!
Pero la dimensién mds alta de tal esfuerzo consiste en que él continda
y desarrolla la Creacién misma, que actia profundamente sobre la
misma linea del plan de Dios. Porque en la aurora de la Humanidad,
Dios entregé a su creatura inteligente un mundo global, con sus se-
cretos mds intimos. Y la historia del mundo es.la historia de los es-
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fuerzos dolorosos del hombre por desentrafiar esos secretos y hacerse
digno de aquel don. Su recepcién implica dos aspectos:

—Desde luego, no se recibe sino lo que llega a conocerse. Ahora
bien, no conocemos ni la millonésima parte de los elementos y de la
estructura de nuestro Universo. Horizontes, todavia inmensos, se abren
a nuestra investigacién y a nuestro conocimiento. Puedo equivocarme,
pero personalmente pienso que la Humanidad esti todavia muy jo-
ven: que podriamos asignarle la edad de los quince afios. Y es mag-
nifica toda investigacién que partiendo del mundo conocido tiende a
escrutar las prodigiosas riquezas del mundo creado.

—En seguida, el don de la creacién no es recibido sino en ia
medida en que cada hombre posea va de él alguna cosa. Pero, jcudn-
tos de estos dones del Creador permanecen ignorados! jCudntos hom-
bres no participan de los bienes, en circunstancias que, como lo re-
cuerda el Concilio, Dios los ha destinado a todos! Se trata no sélo
de bienes materiales sino también de bienes culturales.

Por lo tanto, si queremos ser Jefes de empresa conforme a la
voluntad de Dios, deberemos multiplicar los bienes y hacerlos lo mis
baratos posibles, para que pueda acceder a ellos el ‘mayor nimero
de hombres.

Fsta es la grandeza de una empresa dindmica, decidida a pro-
gresar en el descubrimiento de la continuada creacién y a procurar
al mayor niimero la posesién de los bienes del mundo. Tal es la
misién grandiosa del trabajo del técnico; del gabinete de estudios;
del laboratorio de investigacion. Tal es la responsabilidad del Jefe
de empresa que da a sus técnicos los medios necesarios y que ani-
mado por un espiritu de progreso sabe renunciar a una parte de sus
utilidades destindndolas para esta clase de desembolsos. Sin embargo,
aun en Francia las inversiones de este tipo, indispensables para el
progreso, son notoriamente insuficientes, Tal es, en fin, el sentido
profundo del dinamismo de la empresa: procurar, en un sector deter-
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minado del universo creado, un progreso en el desarrollo y en el
conocimiento que de éste tienen los hombres.

Segundo poder de la empresa: distribuir. Si los bienes de la
tierra no alcanzan para todos a los que estdn destinados, ello priva
al mundo, de suyo insuficientemente conocido y valorizado, de una
parte de su rendimiento. Pensemos también en todos los que han
recibido del Seiior algin don, que son portadores de riquezas inte
lectuales y morales o de talentos artisticos, sin que puedan hacerlos
fructificar, Aun en Francia, pais ya ‘“evolucionado”, la proporcién
de hijos de obreros en las Universidades no es mds de un 10% y es
mds débil ain en el mundo rural.

La empresa, de la cual ya dijimos que debia tratar de producir
siempre mds y a menor precio, sin sacrificar la calidad, se encuentra
aqui frente a una nueva tarea: poner sus productos a la disposicion
de los utilizadores. Es en esto donde la publicidad sirve al bien co-
min. Tantas gentes ignoran la existencia de los productos o de los
aparatos que aliviarian sus necesidades. jCudntas mujeres del campo,
por ejemplo, mediante este conocimiento, podrian consagrar mds tiem-
po a su hogar, a la educacién de sus hijos 0 a su expansién personal!

El utilizador debe ser considerado como “préjimo”. Cuando fa-
bricamos un producto en nuestra fabrica, el préjimo no es necesaria-
mente el hombre que estd siempre a nuestro lado, sino el que utili-
zard dicho producto y al cual, probablemente, no llegaremos jamds a
conocer. Os acorddis de aquel medicamento tristemente célebre, la
thailidomida, que, mal fabricado o insuficientemente controlado, pro-
vocd hace algunos afios el nacimiento de nifios anormales y fue indi-
recto culpable de un infanticidio, juzgado a través de un proceso muy
bullado. Pensemos en la responsabilidad de sus fabricantes, en el cal-
vario de aquellas mujetes y nifios que fueron sus victimas. Nunca se-
rén suficientes las precauciones que deben tomarse por los organismos
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industriales de control. Y sin embargo, ¢qué pasa en el hecho? Sélo
se piensa en las “normas”; en un conjunto de exigencias de cardcter
técnico: una vez que éstas se satisfacen el producto se declara “bueno”,
¢Quién no es capaz de medir el abismo que existe entre las normas
de cardcter matemdtico y la situacién de una mujer que espera un hijo?

De una pieza de teatro a cuya representacién asisti recientemente,
he retenido esta hermosa definicién de la profesion de “decorador”.
Contrariamente a la opinién corriente que ve en el trabajo de éste
s6lo la habilidad para combinar muebles armoniosamente, el autor
decia: “Es hermoso decorar para las gentes, interiores que se les pa-
rezcan y donde ellas puedan ser felices”. Como veis, no se trata sola-
mente de muebles, sino de personas a las cuales éstos estin destina-
dos. Ilustracién elocuente de la consigna del Concilio en la Constitu-
cién pastoral de la Iglesia y el mundo de hoy: “El orden de las cosas
debe estar al servicio del orden de las personas”.

La empresa participa de esta mision. Tal preocupacién debe estar
siempre presente en el espiritu de los dirigentes y de los jefes de em-
presa. Lejos de considerar su remuneracién —que es superior a la de
sus colaboradores— como un privilegio derivado mds o menos del
derecho divino, deben ver en ella un llamado a su responsabilidad, que
es la primera en la empresa, y como un estimulo para hacerle frente.

~ Tercer poder de la empresa: orientar. Hasta ahora hemos situado
a la empresa en relacién con personas de su contorno exterior: sus
clientes. Es tiempo de considerarla por dentro de ella misma.

La definicién cristiana de la empresa podria ser: una reunién de
telentos al servicio del préjimo y del bien comin. Para esto es nece-
sario que los miembros de la empresa tengan los mayores talentos que
sean posibles y estén en situacién de ejercitarlos. Es esencial que todos,
comenzando por los mds humildes v los mds jévenes (obreros no espe-
cializados, aprendices), tengan un sitio que los valorice y que les per-
mita desarrollarse, porque nadie puede pretender haber llegado al
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mdximum de sus posibilidades y la empresa debe contribuir a facilitar
a cada uno su progreso personal. No soy de aquellos jefes de empresa
que temen ver partir a un colaborador que ya no encuentra lugar en
la propia empresa. En la mia, hemos erigido una escuela de aprendi-
zaje, y los que han pasado por ella a veces ambicionan cargos que no
podemos proporcionarles. Sin embargo, puedo decir que los que se van
nos han dejado amigablemente. Es visible, pues, que el poder de orien-
tacién de la empresa puede sobrepasar sus ptopios cuadros. Y ¢no es
verdad que es hermoso poder ejercer una influencia positiva sobre la
ascension que un hombre pueda alcanzar en el mundo del trabajo?
¢De poderle dar una “chance” de desarrollar en si mismo lo que tenga
de mejor? ¢De engrandecerlo ya se trate de un peén que llegue a
especialista, de un obrero especialista que alcanza al rango de capataz;
de un capataz que se eleva al puesto de jefe intermedio? Me gusta
pensar que una preocupacion asi por parte del jefe de empresa tiene
algo de “paternal”, sin que yo crea que llegue a ser “paternalismo”,
cuando corresponde a la misma medida en que el padre se preocupa
por la educacién de su hijo y por verlo ascender en la jerarquia social.

Aun si no se puede ocupar uno individualmente de todos los
miembros de la empresa, tiene la satisfaccién de ver asf cdmo ascien-
den los hombres, cémo llegan a ser mds hombres y todo esto dentro
del mds absoluto respeto a sus personas. Pero ello requiere una em-
presa moralmente sana y socialmente justa. No se puede alcanzar esta
promocién humana con obreros agriados, que se sienten incomprendi-
dos, que no ponen amor en su trabajo por tener el sentimiento de
una mutilacién en el ejercicio de su capacidad profesional. En tal si-
tuacién ellos mismos no la quieren. La expansién personal requiere
de cierta armonia social.

Cuarto poder de la emptresa: promover la justicia. Ciertamente
en la empresa existen conflictos: conflictos de personas, entre los
obreros y la direccién, los obreros y la administracién, entre empleados,
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entre los distintos cuadros; conflictos con los clientes, etc. En la me-
dida en que el Jefe de empresa pueda hacer algo por apaciguar los
conflictos profesa la justicia y se encamina hacia un orden social mds
justo. Con ello, la comunidad local y aun la humanidad se benefician.
La injusticia no sélo es un mal por ella misma, sino que constituye
un rencor que va aduefdndose del corazén del hombre y que, sobre
todo si se prolonga, puede marcarlo para toda la vida. Se necesita ser
un santo para soportar el dolor que produce, y la verdad es que los
$aNtOs SON Muy €scasos.

Como nos lo recuerda el Concilio, existen pobres en la empresa.
Pensemos en esos peones, limitados en sus posibilidades para aprender
mds y, por consiguiente, para set mds de lo que son; jmayor razdn
para respetarlos! Hay que ver en ellos al mismo Cristo y al hacerlo
estamos cumpliendo una parte de esa funcién de “realeza” de que
habldbamos antes. Otro ejemplo: el de los trabajadores extranjeros.
Tengo en mi empresa un haitiano que ha hecho un periplo extra-
ordinario, a través de Tahiti y de la India, antes de llegar a Paris.
Se habia casado con la hija de un musulmdn y tuvo el coraje de resis-
tirse a las presiones de su suegro para convertirlo al Islam. Adn mds,
fue para sustraerse a estas insistencias que se decidid a partir. Llego,
pues, a Paris con su.mujer y sus tres hijos, de los cuales la mayor, con
s6lo doce afios de edad, ya estaba esperando un nifio. Pues bien, cuil
no serfa mi sorpresa al ver que su llegada concité un extraordinario
movimiento de solidaridad por parte de toda la usina. Mientras que yo
fui el que menos hice en favor de esta familia, los obteros, que a
veces pasan por ser xendéfohos, extremaron sus atenciones. Este movi-
miento de los “pobres” con respecto a otros pobres ha sido para mi
una gran leccién.

Cuando se administra una empresa siempre puede hacerse algo
por los pobres. Ello es una responsabilidad, pero al mismo tiempo una
fuente de alegria.



EMPRESARIO Y CONCILIO 361

Quinto poder de la empresa: estimular. Pienso, desde luego, en
el poder estimulante del jefe de empresa frente a sus proveedores: a
los que proporcionan a la empresa los productos que ella necesita,
segtin la calidad pedida por los clientes. Comprometiéndose por mds
c menos largo tiempo con un proveedor y guarddndole fidelidad si ¢l
por su parte nos da satisfaccion; déndole lealmente una garantfa de
continuidad en lugar de recurrir a él sélo en el momento que se le
necesita, para abandonarlo después, prictica muy corriente, se le da el
valor moral y la garantia econdmica necesarios para equiparse y la po-
sibilidad de desarrollarse.

Pienso, luego, en los banqueros. Estos suelen no comprender des-
de un primer momento las necesidades inmediatas de la empresa. La
exposicion leal que se les haga de una situacién precisa, les permitird
buscar y llegar incluso a inventar nuevas formas de crédito, lo que
constituye, por lo demds, el origen de todos los progresos del crédito.
Y esto es particularmente cierto en los intercambios entre naciones.
He tratado personalmente algunos negocios en América del Sur, que
nos han llevado a imaginar y poner en prictica formas inéditas de
crédito para los pagos a mds largo plazo.

Sexto poder de la empresa: ayudar a la organizacion del mundo
del trabajo.

a) Desde luego, las organizaciones obreras. Cudntos jefes de em-
presa no se resignan todavia a la existencia de los sindicatos e ignoran
las motivaciones profundas de la aparicién histérica de las primeras
organizaciones obreras y de la “Primera Internacional”.

El hecho sindical es por si mismo dificil. Aun en Francia, sélo
un obrero de cada cuatro estd sindicalizado y creo que la proporcién
es mucho més débil en vuestro pafs. Creedme: no corresponde al in-
terés bien comprendido de los empresarios el combatir o prohibir el
sindicalismo.
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El sindicato es un medio de presencia humana. Algunas de las
mas grandes conquistas sociales en Francia vienen de las organizaciones
obreras y del sindicalismo. Sin duda éste se ha prestado a excesos y
provoca tensiones, a veces frecuentes y dificiles. Pero —y en esto
puedo ofreceros mi testimonio personal— atin en el caso en que el
punto de vista sindical no coincida con el de la direccion, lo menos
que puedo decir es que siempre he encontrado interlocutores que es-
cuchan. El mundo obrero, tal como lo conozco a través de los sindi-
catos de mi empresa, no estd animado de esa hostilidad sistematica
que se le atribuye con ligereza. En todo caso, sofiar con una promo-
cién obrera que pudiera realizarse de una manera puramente indivi-
dual, es una utopia. No se logrard, desde luego, sélo en el “ambiente”
del mundo obrero, porque éste es muy diversificado. Es decir que se
necesita de la “asociacién obrera”. Y se la necesitard cada vez mds
en el grado y medida en que se intensifique la planificacién, tanto en
la empresa como en el plano nacional. Es necesario, pues, conocer el
pensamiento obrero a través de representantes vilidos.

b) En seguida, no hay Institucién mds dtil en la empresa que el
Comité de empresa. No dudo en sostener que con este Comité se
matcha satisfactoriamente. En €l y sélo en él, el jefe de empresa que
no tiene un conocimiento infuso de todos los problemas de la vida
obrera, aprende a conocer el pensamiento obrero, que no es tan facil
comprender, y esto lo logra a través de personas que no son escogidas
por interés o favoritismo sino que son libremente elegidas por sus
camaradas. Si, soy ciento por ciento partidario del Comité de empresa
y creo que hay que dejarlo jugar su rol al mdximum.

¢) Por su parte, el jefe de empresa debe también sindicalizarse,
aportar su contribucién leal a la organizacién de los profesionales que
se realiza en las “asociaciones profesionales”, aceptar el desembolso
del dinero necesario para pagar sus cuotas, participar en las reuniones,
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etc. Debe hacer todo esto consciente de que su asociacién representa
frente al/Estado, el interlocutor vilido, capaz de defender sus inte-
reses. Es necesario, también, tener en cuenta el rol importante que
puede jtigar la profesién en el plan internacional. Un ejemplo ilustre
de esto nos lo ha propotcionado la Comunidad europea del carbén
y del acero, que hoy estd en la base misma de todas las instituciones
europeas y cuya formacién constituye la gloria del Presidente del
Consejo de Ministros de Francia, M. Robert Schuman.

Séptimo poder de la empresa: promover el desarrollo regional.
Alli donde la empresa se instala trae vida, posibilidades de trabajo,
medios de remuneracién y mayor capacidad de compra, perspectivas de
educacién profesional (ya que la empresa no puede manejarse sélo
con obreros no especializados), creacién de comercio, de distracciones,
de lugares de culto, en resumen, trae todo lo que hace una “civitas”
y lo que hay de riqueza en una presencia humana. Es decir que el rol
del jefe de empresa que se descentraliza se aproxima al del pionero y
es, por decirlo asi, el de un creador de humanidad. El jefe de empresa
que exporta, que construye una economia, que ofrece productos de
calidad, sirve al pafs entero. La economifa de Chile descansa en parte
en el esfuerzo de los jefes de empresa. Hacer que vuestras empresas
sean siempre mds vivas, mds modernas, mds adaptadas, mids competi-
tivas, serd lo mismo que asegurar el desatrollo de la economia de
vuestra nacién; asegurar la riqueza y el bienestar a los que en ella
viven y a los que a ella van a llegar; distribuir productos de calidad
a las personas que los necesitan. Tarea magnifica, que condiciona di-
rectamente el nivel de vida de todos los habitantes.

Y si este esfuerzo se generaliza, si es llevado adelante no sola-
mente en Chile sino en los demds paises de América latina, valori-
zando asi las inmensas tiquezas que le ha entregado el Creador, serd
toda la economia de este continente, parte esencial del mundo y depé-
sito de grandes masas cristianas, la que se verd favorablemente activada.
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2.—El rol “profético” del jefe de empresa cristiano.

Por falta de tiempo seré mucho mis breve sobre este segundo
punto, asi como también sobre el tercero (2).

Me diréis, tal vez: “Toda esta accién que nos describis estd he-
cha, sin duda, en nombre del cristianismo; pero, ¢en qué representa
ella presencia de Cristo y avance del Reino de Dios?” Henos aqui
ante el problema, tan debatido en nuestros dfas, de la relacién entre
la obra de la civilizacién y la de la evangelizacion.

La respuesta me parece simple. Una accién del tipo que os he
dicho no debe proponerse, desde luego, la evangelizacién como fin
inmediato. Servimos al mundo, porque es el mundo; porque es vilido
como “mundo”. Lo profano es de Dios y queremos hacer la obra de
Dios en las cosas del mundo. Pero si esta obra de civilizacion es lle-
vada con el mdximo de seriedad y de generosidad, con el pensamiento
constante de Cristo y la voluntad de alcanzatlo, tarde o temprano serd
cuestionada y los hombres, espectadores de nuestra accién, se pregun-
tarin: ¢Quién impulsa a este hombre a obrar asi y a distinguirse de
los otros? Y qué fdcil es la respuesta a tal pregunta! Ciertamente
no hay que estar echdndole a todo el mundo el Evangelio por la ca-
beza: nada seria mds ‘“‘clerical”’ en el peor sentido de esta palabra.
Pero hay que saber plantear la interrogante y entonces fluird la res-
puesta magnifica: es el Sefior Jests. Dicho de otra manera: la accién
civilizadora que llevemos a cabo debe ser hecha con un espiritu de
fervor y de amor tal como para mostrarse a si mismo en lo que real-
mente es.

Pienso que un cristiano que en sus relaciones humanas no llega
jamds a pronunciar el nombre del Sefior, falta a su rol de cristiano
y su testimonio no es todavia bastante auténtico. Tarde o temprano

(2) Para esta parte y la siguiente, ver: “Laicos después del Concilio”, del autor.
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debe serle posible anunciar al Sefior. Se puede hacer esto discreta-
mente, como una confesién, cuando se dice, por ejemplo, “yo, en
cuanto cristiano he aqui lo que trato de hacer”. De verdad, tal len-
guaje tiene algo de desagradable y de doloroso cuando uno se sientz
tan poco cristiano. Pero, ¢esperaremos ser santos para rendir —por la
palabra— nuestro testimonio? Habria que renunciarlo para siempre.
Sin duda somos reflejos bien imperfectos de Cristo, mas estas simples
palabras “soy cristiano” constituyen un llamado a Dios y en s{ mismas
nada tienen de farisaico. Quieren decir, en el que las pronuncia con
humildad: “Mi Dios, haced que lo sea un poco mis”. Dicho de otra
manera y para resumirlo todo, me parece que nuestro testimonio de
cristianos exige que de vez en cuando lo otorguemos firmado.

Pero he aqui otro aspecto del asunto. Si en vuestra empresa o
en vuestras relaciones de negocios os encontrdis con un hombre ape-
nado, turbado por problemas espirituales, afligido por un duelo, ten-
tado de abandonar a su mujer, preocupado por dificultades con un
hijo, ulcerado por una injusticia, en fin, sufriente, decid entonces que
es el Sefior quien os ha puesto en su ruta a fin de que su alma se
afirme a la vuestra y reciba algo de ella. El Concilio nos ha recordado
que nuestro préjimo son todos los hombres. Y esta relacién llega a
hacerse efectiva desde que un destino se cruza con el nuestro. El gran
mal de nuestro tiempo me parece ser que no pensamos bastante en
las desgracias espirituales que nos rodean. No me haréis creer que un
hombre inteligente y que tenga valor humano, como debe ser el jefe
de empresa, no va a preguntarse una, dos, diez veces en el curso de
su vida, adénde lo arrastra esta vida y qué es lo que lo espera mis
alld de ella. Esta es la hora en que debe llegarle el apoyo de un amigo,
de un cristiano.

El dominio por excelencia de la “profecia”, aquél en el cual os
encontrdis mds a vuestras anchas para hablar explicitamente del Sefior
y de su Mensaje, es el del “Movimiento”, de la Asociacién que se
dice catélica. Alli lo buscdis juntos, prestindoos mutuo apoyo; alli
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vais cada dia mds lejos en vuestro avance espiritual, bajo la conduc-
cién de vuestros capellanes, si contdis con la suerte de tenerlos. Es
entonces cuando la “profecia” alcanza su plena dimensién. Ademds,
por el juego del intercambio el Movimiento procura un conocimiento
mds extenso y profundo de los hombres, de los problemas econémicos
y sociales y de sus implicaciones religiosas. En eso consiste la supe-
rioridad incalculable de un Movimiento con respecto a la experiencia
individual.

3.—El rol “sacerdotal” del jefe de empresa cristiano.

Nos ensefia el Concilio que somos ‘“‘sacerdotes” con Jesucristo.
Ahora bien, ¢cémo se vive este sacerdocio de los laicos?

El sacerdocio implica la idea de ofrenda, de consagracién. El jefe
de empresa es sacerdote en la medida en que habiendo valorizado el
mundo, se lo ofrece al Sefor embellecido y mejorado. En este sentido,
ya el “trabajar” es “orar”, Como les gustaba decir a nuestros padres,
una obra bien hecha es un homenaje a Dios por su Creacién y por
las facultades humanas que se necesitaron para cumplimentarla. Ella
es en si misma un acto en algin sentido sacerdotal y nada, ni aiin
el trabajo mds material de una empresa, es indigno de constituirse en
tal ofrenda. El cardcter “sacerdotal” se hace ain mds explicito, cuando
al cumplimiento de la tarea se une la oracién propiamente dicha. Por
haberlo comprendido asi las Corporaciones de la Edad Media gustaban
de ofrecer cada una de ellas un vitral para la Catedral que les corres-
pondia. Y hasta qué punto esta oracién es todavia mds agradable a
Dios, y estd cargada de méds amor desde que expresa un sacrificio o
un sufrimiento. Dios sabe que éstos son inseparables en el ejercicio
de cualquiera actividad humana. Para no tomar mds que un ejemplo:
todos vosotros los jefes de empresa conocéis —ain mis, s6lo vosotros
conocéis— esa angustia que os persigue, a veces sin abandonaros ni
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siquiera durante la noche, cuando sentis la certidumbre del fracaso
a que tendréis que hacer frente a la mafiana siguiente.

Cumplimiento concienzudo del oficio, oracién, ofrenda: todo esto
converge hacia el sacrificio eucaristico, todo encuentra en la Misa su
expresion suprema. En la Misa, gracias al sacerdocio ministerial del
oficiante, el pan y el vino, frutos de la tierra y del trabajo humano,
se convierten en el Cuerpo y la Sangre del Hijo de Dios, Sacerdote
perfecto y universal, En ella alcanza su expresién suprema el sacer-
docio comiin de los fieles. Qué feliz es la introduccién, decidida por
el Concilio, de esa “Oracién de los fieles” antes del Ofertorio, oracién
que retne todas las intenciones del mundo. Ella nos prepara para
pronunciar, en unién con el celebrante, la grandiosa férmula final del
Canon: “Por Cristo, con Cristo y en Cristo, en la Unidad del Espiritu
Santo, se Os rinda todo honor y toda gloria, a Vos Padre Omnipo-
tente”, Estamos al final de una semana de trabajo y de preocupacio-
nes, y es el momento de que se los ofrendemos a Cristo por la me-
diacién del sacerdote, a fin de que, por los méritos de El, nuestra
ofrenda alcance al Padre. Al mismo tiempo nos encontramos en el
punto de partida para una nueva semana que comienza, cuyos afanes
deberemos afrontar con un impulso mds generoso todavia. . .

Conclusién: “Uno se hace su propia alma”.

Todo el comportatniénto que ‘he tratado de trazar en sus lineas
maestras: el cumplimiento~del-Concilio en nuestras vidas y especial-
mente en nuestra existencia de jefes de empresa, es, al mismo tiempo,
una responsabilidad y un don. En esta colaboracién con el Sefor no
hay etapa que no nos traiga un enriquecimiento, que no nos incite
a semejarnos cada vez mds al Sefior Jests y a seguirlo de m4s cerca,
poniendo nuestros pasos en la huella de los suyos. Porque lo que re-
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cibimos no es solamente ganancia para esta tierra y mejoramientos
para la Economia humana. No. Ademds estamos construyendo nuestra
alma, y esto, para la Eternidad. Porque nuestra alma, he ahi la tnica
riqueza que nos llevaremos de este mundo al otro; la tnica riqueza
gue no nos abandonard cuando venga la hora de mirar nuestros pobres
méritos, pero mds que ellos, la misericordia del Senor, en la cual estari
nuestro recurso supremo. De todos modos, bendeciremos entonces a
aquéllos que nos hayan dado la ocasién de hacer un poco de bien;
ellos son quienes nos introducirin al Juicio de Dios y quienes nos
permitirdn afrontarlo con menos temor,

Teilhard de Chardin ha escrito esta frase profundamente verda-
dera: “Uno se hace su propia alma”. El Concilio nos invita a tal tarea,
tanto para la vida que pasa como para la Eternidad.
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se terminé de imprimir el dia 14 de
diciembre de 1966 en las prensas de
Editorial Del Pacifico S. A., Alonso
Ovalle 766 - Santiago de Chile.



Pero lo que no hubieran podido ni siquie-
ra sonar los organizadores; lo que ha colmado
sus expectativas de servicio cultural a la co-
lectividad, se cumpli6, por anadidura; del tex-
to magnetofoénico cuidadosamente transcripto
y compilado de las 11 conferencias ha resul-
tado este libro, que no dudamos en calificar
de extraordinario.

Extraordinario, porque su profundidad se
concilia con su amenidad; su autoridad teold-
gica con la forma atrayente en que las diver-
sas conlerencias desarrollan sus respectivos te-
mas, dentro del marco global de las grandes
decisiones del Vaticano II.

Extraordinario por su armonia interna y
por la oportunidad con que ofrece a todo el
publico chileno, y en general de habla his-
pana, a solo un ano del cierre de las activi-
dades conciliares, un comentario general de
este acontecimiento, de incalculables proyec-
ciones espirituales e intelectuales, a la ves
docto y erudito, pero también de amable asi-
milacion.

Los Editores, al leer los originales que aho-
ra presentan, en esta primera edicion, no ti-
tubearon en elegir para el libro el titulo que
lo individualiza: SIGNO DE LOS TIEMPOS.
Porque el Concilio llevé a la Iglesia Catdli-
ca a buscar y a leer correctamente los S1G-

NOS DE LOS TIEMPOS; porque el Conei-
lio fue en si mismo un claro y elocuente
SIGNO DE LOS TIEMPOS y ademis porque

el hecho de que en la capital mds remota v
antdrtica del mundo, hayan podido juntarse
figuras de la mds alta relevancia en el pen-
samiento cristiano contemporineo para cmi-
tir, primero de viva voz y luego a través de
este libro, a la vez su Mensaje esperanzado v
su diagnodstico franco sobre el gran Concilio,
es también, e indudablemente, otro SIGN(
DE LOS TIEMPOS.
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