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PROLOGO

a la primeva ediciin

€ volumen, continuacién temdtica y tedrica de la primera parte de este
necesita de una adverrencia preliminar. Sin embargo, como han transcurri-
‘de dos afios desde la aparicién del volumen primero, deseamos referirnos
., en este lugar, a la generosa acogida de que fue objero dicha parte de la
circulos de amigos y fildsofos profesionales. Verdad es que la critica se ha
hasta el momentoa juzgar la obra desde un punto de vista exclusivamente
literario; sin ir tampoco en este plano del estilo y la expresién demasiado
ue no se detuvo en nuescro intento de contribuir, muy modestamente por
conquista de algin rigor en el lenguaje filoséfico castellano, evitando,
o posible, los tecnicismos profesionales.

mos, pues, que este tomo segundo contribuya a perfilar con mayor
que esta investigacion encierra de nuevo, en cuanto sefiala la realidad de
na 'y la posibilidad de un mérodo. Porque, en efecto, no sélo afirmamos
6n bisica que es preciso diferenciar de teorfas aparentemente afines, sino
investigacién sigue un mérodo peculiar, que creemos de valor y
16n para la antropologia filoséfica y las ciencias del espiritu.

sramos, ademds, que se comprenda lo que este trabajo ofrece como posibilidad
isdel hombre y como contribucicn al conocimiento del sentido de los pro-
o—sociales de la época presente. Y que se atienda, ademds, a la indole dual
investigacion pura de un lado y, del otro, manifiesta voluntad de accién.
e hace, no se pensard, como ha ocurrido, que mucho de lo que hemos
como ideal de vida s6lo podria concebirse como realizable en una sociedad
de una manera radicalmente distinta de la actual. Lo cual, a nuestro
que objecién constituye un llamado a la responsabilidad; porque el
vés de su historia, se revela como auténtico creador de realidad.
parte, en los Gltimos afios, la gigantesca ola de mediacizacién de las
entre los hombre, lejos de iniciar su reflujo, contintia avanzando. Surgen
oscuros signos, augurios de un impersonalismo creciente, presagios de
‘como tales hielan, sofocan el anhelo de una comunidad universal y
n laalegria del claro vinculo humano. En lo incernacional, lo que parece
icacién politica encarnada en dos bandos que se adjudican mutua-
tivas decadencias o idilicos albores culturales representa, en verdad, la
d aparente de una real barbarie. Trdtase, en ri gor, de una crisis profunda,
del espiritu necesario para orientar la convivencia hacia su plenitud,
1cia en todas las relaciones interhumanas.
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Por eso, pensamos que no hay azar en nuestra biisqueda de las leyes esenciales
que rigen lo interhumano, en nuestra investigacién de las formas de la experienci;
del préjimoy su variabilidad histérica, como no lo hay en la dificulrad para penet:
el sentido de nuestro intento. Las mismas fuerzas irracionales que impulsan a la Jog
fuga hacia lo impersonal, impiden a algunos de entre los mejores ver clara
distintamente la significacién tedrica y prictica (ambos términos tomados en.
sentido masamplio) del conocimiento de ese primario traumatizarse, por decirlo
del hombre por el hombre mismo, que prefigura la naturaleza de las relacion
interpersonales.

Por nuestra parte, investigando como cada €poca tiende a expresar —o negar— [z
aspiracién a una nueva relacién ingenua del hombre con su préjimo, llegamos
vislumbrar la peculiaridad de dichos vinculos en el americano y el hecho de que
grupo humano vive a su préjimo desde el fondo de su experiencia primordial
otro. La curva del acaecer de los afios venideros mostrara, mas dolorosamente a
hasta qué punto existe un enlace metafisico esencial entre la inmediatez del ving
anhelo de realidad y voluntad de objetividad por una parte y, por otra, e
convivencia mediatizada y proclividad a despefiarse en la barbarie impersona
Tal aniquilamiento de lo individual no posee, como hemos de verlo, parent
alguno con formas de auténtica participacién en la vida de la comunidad.

Pero, no actia el azar, tampoco, en el hecho de que una doctrina como la nue
surja en tierras donde alientan originales modos de la idea del hombre, asf comq
nuevo sentimiento de la individualidad. Recordemos, a este respecto, que enel to
primero nos referimos con amplitud al ideal del hombre, propio del america
como vinculadoa su particular sentimiento de lo humano. A pesar de ello, decia
su vida se ensombrece por una bruma de inhibiciones, por la angustia que engel
en €l la ausencia de una toralidad social con sentido a la cual poder adser
creadoramente. Sefialamos, también, c6mo su existencia parece oscurecerse por!
suerte de caida en el ensimismamiento que, en ocasiones, casi se convierte en
de autoaniquilacién. Entonces, ;por qué si un peculiar experimentar el ser de
constituye la fuente originaria de la idea del hombre y de la accién que d
dimana, dicha experiencia ebra en el americano conduciéndole a una sue
hermerismo afectivo y espiritual? ;Por qué la extrema agudizacién de su capa
para percibir lo singular en la persona ajena —sensibilidad que alcanza a veces:
una angustia visceral—, culmina en una especie de huida ante la humana prese

Es necesario buscaren la naturaleza misma de esa idea del hombre hijades
experiencia el origen y significado altimo de tal comportamiento. Porque
que lo aparentemente negativo oculta, aqui, el germen de una poderosa afirn
Puede suceder, de esta manera, que tan extrafia dindmica interior, caracterizan
modo histéricamente condicionado de vivir al préjimo, conduzca, por necesid
su propia esencia, hasta la accién creadora. Asi, VINCULAMOS LA METAFISICA
ACCION A LA METAEISICA DE 1O INTERHUMANO; 0, expresado en el plano del acont
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to, enlazamos la realidad configuradora de lo interhumano a la realidad de la
Es a tal niicleo de interrogantes a los que hemos intentado dar respuesta
o interferir para ello, de continuo, referencias a lo universal con un plano
icador histérico, propio de la experiencia americana de la vida.
nvestigacion de dicha esfera de problemas nos ha permitido aislar toda una
‘hechos psicolégicos penetrados de un sentido particular, que juzgamos
1 zona de elaboracién cientifica propia de una ANTROPOLOGIA DE LA CONVI-
. De ahf el subritulo del presente volumen., Tratamos, en esta antropologia de
ivencia, de ahondar en la singular dialéccica de la experiencia del préjimo
el andlisis del ACTO MORAL, para concluir rastreando su alcance ético—
agbgico, revolucionario.
‘concluir, permitasenos una fugaz referencia a trabajos futuros. Confiamos
iberados en cierto modo de investigaciones preliminares, podremos hacer
acién mds dgil y concreta del método empleado en esta obra, en otra, en
i, acerca de filosoffa de la historia. Como la presente, ella constituird una
i trabajo como miembro del Instituro de Investigaciones Histérico—
Serd, pues, —y sea dicho con plena conciencia de los riesgos de confusién
ya aparecen con su mero enunciado— otra contribucién a la filosoffa

E:S:
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Capitulo
LA PECULIAR IMPOTENCIA DEL
HOMBRE ACTUAL

a obra -mitad invitacién a la acci6n creadora, mirad ensayo de antropologia
fica—, se intenta comprender al americano en su mundo. Semejante propdsito
a la necesidad de alcanzar las raices y el sentido de su idea del hombre y la vida,
‘de exaltaciones vacias que no representan una forma real de ser. Y puesto
icipamos rambién de manifestaciones universales propias del mundo cul-
nremporineo, comenzaremos destacando algunos de sus rasgos. Se verd, asf,
residen las diferencias y hasta dénde la trayecroria histérica resulta comin.,
0s expresiones colectivas tipicas del hombre actual representan una clave
da para su comprension. Estas no se refieren a caracteres exteriores hacia los
ferentemente oriéntanse las busquedas de signos de decadencia, tales como
una especie de cosmotecnia, sino que tocan a la actitud adoprada por el
frente a si mismo. Fijemos ahora dicha forma de reaccionar en un breve
La experiencia de la inmensa desproporcion existenteentre lo ideal y lo veal, unrda
avidad propia del bombre medio pava establecer vinculos ingenwos con el préjimo,
as condictones Intimas que prefiguran su conducta social. Desenvuélvese, por tal
‘un estilo de vida que se exterioriza en un vivir compensando impotencias
rebeldias, aniquilando contactos humanos directos.

2 argumentarse que el desequilibrio sefialado es cosa de todas las épocas.
nte. Pero lo que importa destacar es el modo cémo reacciona el individuoal
desajuste que separa palabras de actos. En efecto, sucedia durante la
, por ejemplo, que la contradiccidn existente entre la vision eclesidstica
y ¢l real imperio de lo terrestre y diabdlico, orientaba a numerosos indi-
a la vida ascérica o les estimulaba el anhelo de salvacién eterna del alma.
io, las contradicciones y desarmonias que caracterizan a la sociedad moder-
nan al individuo a la fuga, la excenrricidad, hacia lo impersonal, a la masifi-
oaniquilamiento. Del mismo modo, en el mundo americano, manifiés-
enun peculiar distanciamiento entre viejos ideales y realidades inhéspitas.
1 hombre de esta época, una radical desviacién de si mismo que consti-
resién cabal de su inautenticidad, de su inseguridad frente al préjimo y la
‘€5 esta impotencia para vincular creadoramente lo ideal a lo real, va sea
nifieste en la accién social 0 en los contactos personales, la que permite
claramente la imagen de nuestros contemporineos y de nosotros mismos.
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Si corre tras la alegria, su bisqueda, lejos de incrementar la potencia de su ser,
tal como acontece cuando ella es auténcica, concluye por deprimirle, porque sus
juegos fisicos y espirituales encubren una fuga de si, disimulan temor a enfrentar la
realidad. Vive en multitud, herido por el aguijén de la soledad. Construye
febrilmente para, de hecho, extravertirse y habirar la calle, Cree decir y predicar la
verdad, pero engafia a los demads y a st mismo. Lucha también por la libertad, y acaba
encadendndose, ya que su visién del contorno se encuentra disminuida por una
extrafia ceguera, por lo que no sabe dénde y como desplegar esa anhelada libertad.
El desaliento, el temor, la inseguridad, la impotencia misma ante el transcurrir e
conducen a la pasividad, a excremas inhibiciones de todo su ser. Y resulta imperioso
continuar este andlisis. Percibiremos, entonces, que en el hombre de nuestro tiempo
se ha destruido la necesaria unidad creadora entre el vinculo con el préjimo ysu
imagen c6smica. Le ha abandonado la firmeza del dnimo que favorece las mani-
festaciones del aurodominio y la veracidad; y ademds, ¢l sentido de la responsabi-
lidad, del que se va desprendiendo en su caminar masificado. Sucede, por todo esto,
que su lejanfa de si mismo aumenta de dia en dia. Lucha, es cierto, pero se va
resintiendo, porque en el trabajo percibe su deformacién interior como hombre y
presiente la pérdida del vinculo ingenuo con la naruraleza y el otro. Deambula
angustiado, y su inacabable monélogo interior es una débil tentativa para huir de
lo impersonal, que se extravia en fantasias insélitas. I

Acaso lo que precede ha sido ya adecuadamente observado. Sin embargo, —come.
se verd en otra parte de esta Introduccién— no se ha escudrifiado ni comprendido
suficientemente lo que se gesta bajo tal apariencia sintomdrtica, En rigor, los moti
tleimos que condicionan la inestabilidad y la desarmonia que aquejan a la socied
actual se remontan —lo cual no significa desconocer el influjo configurador de
econdmico—estatal— af advenimiento de un cambio substancial en la activud del hoy
respecto de s mismo y del prijimo. Veremos también, mds adelante, c6mo el america
del sur, al perseguir su cabal expresién cultural, se incorpora con ello a la érbita
rige procesos histéricos universales, Converge, asi, hacia una revolucién en la fnds
de los vinculos interhumanos, en la modalidad de la experiencia del préjimo y en la
concepcion de la individualidad.

Dado el poderoso impulso configurador que ocultan las variaciones colecti
del sentimiento de lo humano, se comprende su influjo sobre ciertos feném
sociales, desconcertantes por lo contradictorio. Porque ocurre que en corresponde
cia con cada impulso histérico originario, aparecen nuevas inhibiciones psiqu
Verdad es que se habla de solidaridad mundial, de comunidad, de planificacién,
nunca como ahora han permanecido mds I6bregamente distantes los individuos
se cruzan o entran en contacto circunstancial en las calles de la ciudad mode:
Sucede que se teme al préjimo, incluso entre los mismo “héroes” de la técn
monumental; pues, cuandose desrealiza ¢l contorno vital, por laausenciade vine
directos con el hombre, acosan inquietantes sentimientos de inseguridad..— )

190



formade temeridad, en algunas ocasiones, se desvanece ante la mirada del otro.
cordemos aqui lo que, agudamente, observara Melville ya en el siglo pasado en
o Dick: “Bravo en lo que podia serlo, tenia principalmente esa especie de coraje
ible en algunos hombre intrépidos, quienes pueden generalmente mantenerse
mes en el conflicto de los mares, o vientos, o ballenas o cualesquiera de los
cionales horrores del mundo, pero que, sin embargo, no soportan esos horrores
rerrorificos —por ser mas espirituales— que a veces lo amenazan a uno a través
.fio arrugado de un hombre encolerizado v poderoso”.
~ Citay observacion pertinentes para recordar el sentido con que en laacrualidad
an una particular interdependencia sencimientos de agresion y de frustracién.
{ la renovada vigencia de las investigaciones de K. Lorenz, Tinbergen y otros.
cto, interpretamos ese pasaje de Melville aplicindolo a la realidad de las
numerables experiencias, aparentemente contrapuestas que viven las juventudes
remporaneas. Realismo liberacionista y entrega a lo fantdstico, santificacién de
tico, tendencia a la guerrilla y a la indolencia, luchas por una universidad
bida como antiuniversidad, temeridad penetrada de inhibiciones neuréticas,
as otras formas de correspondencia encre aparentes disposiciones contrarias.
 Debemos tener presente, ademas, que el impersonalismo acrecienta sentimien-
- inseguridad y temor. Saber que lo singular en uno cuenta muy poco, pues
mds dafios que beneficios; el saber, en fin, que nada fantdstico o inaudito
aremos en los demds, confina a la soledad. Por otra parte, esta modalidad de
encia de lo intimo, limira el impulso creador y el orden de convivencia
os para el desenvolvimiento de un Estado justo, de una auréntica comuni-
‘otros términos: el cardcter angustioso que condiciona el imperio que ejercen
el hombre actual las porencias sociales incontrolables, como la burocracia y la
obedece al hecho de que dicho oscurecimiento del @mbito tnterior determena la
destruccion de la imagen césmica, su desrealizacion, con lo que se destruye el
Jpropio de la conducta activa. Y entiéndase que no se trata de establecer aqui
elismo, una romdntica identificacién entre la infinitud del curso de lo
una cosmica ilimitacién. Tritase de encontrar el camino hacia una sociedad
 posible al hombre alcanzar hasta si mismo, elevindose al sentido en que
‘pensaba que el vinculo orginico que enlaza los individuos —la amistad, la
, la comunidad—, aproxima el orden de lo humano al orden del universo.

11

‘del matiz negativo de las consideraciones precedentes, este libro aspira a ser
nto al hombre, una exhortacién al tenso pero aun obscuro anhelar que anima
americana. La idea de la decadencia y disolucién de las formas culturales, de
nonfa entre las potencias del alma y del cuerpo, idea fija y deprimente que
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rodo lo penetra con su influjo paralizador, acaso sefiale como irreal y hasta trigi
mente irénica, si se quiere, esta exaltacién de lo humano que aquianunciamos™, Nos
apresuramos por ello a advertir que la evocacién de una imagen del hombre pura
creadora, es un camino que, por conducir hacia la realidad, resulrard penoso y d
cil: heroico en todo caso. Pues cada época desenvuelve el heroismo que le es prop
en correspondencia con los problemas y anhelos que la inquietan. De tal manera
debe considerarse puramente metaférico caracterizar como heroica la fe en el auto
minio del hombre, en unos momentos que transcurren bajo la impresion aciaga del
ineludible encadenamiento de los hechos adversos. En efecto, actia sobre el homb
actual, a modo de elemenro inhibidor de su espontaneidad, una suerte de creen
en la magiade lo impersonal. Es asi como loecondmico, lo politico, lo racial o lo g
grafico; la planificacion, la guerra, la nacién, el Estado, el partido, parecen encar
las fuerzas que todo controlan. Proliferan, por tal motivo, actitudes de expectaci
sentimientos de opresora impotencia. Mas, si heroico debe ser el combate mg
contra la inercia interior, por ahora, sélo como impotencia cristaliza nuestra 2
ante el acontecer. Dicha impotente pastvidad, agudizada por lo concebido y experime)
coma ineludible, corve a parejas con la pérdida de fe en el hombre. Por el concrario, la
creencia en el poder del desenvolvimiento interior, puede llegar aaniquilar lan
de las fuerzas histéricas impersonales, ahuyentando la desesperacion que acom
ala impotencia, vaque, como pensaba Novalis, “toda desesperacién es determi
Mirando, ahora, hacia nosotros mismo, afirmamos que se trara de ir tro
sensaci6n de ineludible encadenamiento a potencias exteriores incontrolabl
el sentimiento de un alegre rranscurrir. No se exalta aqui un bucélico o romén
anhelo de retozar en la alegria que mana de la propia delectacion, sino
vislumbramos la posibilidad de llegar a ser —como dice Burckhardt de los grieg
al destacar su lugar entre Oriente y Occidente—“originales, espontineos y consci
tes allf donde los demds estdn dominados por un fener gue mas o menos sombrio’
Pero es necesario advertir que, por su origen, ese sentimiento de impo
debe comprenderse en dos diversos sentidos. El uno reméntase a lo autéeto
diferencial, tocando por tanto a la situacién especifica del americano; alcanzael
hasta la realidad mundial del presente. Asf, por nuestro lado, resulta ser una parti
smpotencia frente al prifimo, para vincularse organicamente a ¢, lo que condiciona s
del “sombrio tener que ser” propio de la vida americana. Sin embargo, como a esta
bicién se enlaza un particular ideal del hombre, que por su indole misma rec
toda suerte de mediatizaciones, tritase, pues, de una actirud negariva que revels
presencia de una forma culcural no desenvuelta atin plenamente, pero afirmati
su substancia dltima. En cambio, por lo que respecta, ¢n general, a la pe

"' A pesar de que L. Binswanger mostré lus limitaciones del homa natura en Freud, noalcan
dimensiones de lo interhumano que yo desarrollo en este libro, ver su Discours, parcosrs ¢ |
Gallimard, 1970, pp. 208 a 227.

'* Historia de la Culrura Griega, Introduccién.
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=ncia del hombre actual, ella se manifiesta en la incapacidad para armonizar
ismo dado entre querer influtr, configurar racionalmente el curso de la vida social,
e & la convivencra singularizada, libve de medtatizaciones. Naturalmente, dicha
dad del americano se entrelaza y cruza con esa contradiccién propia de lavida
, no pudiendo sino por abstraccion aislarse ambas formas de reaccionar.
rodo, la soledad del americano frente al préjimo, condicionada por su impoten-

‘forma de soledad no esté por entero desprovista de elementos de inhibicién
ativa, asf como la primera encierra notas de aislamiento caracreristicas de

vencia en la gran ciudad masificada.

bas formas pueden parangonarse. La peculiar incapacidad del hombre
derado en el dmbito mundial, alusiva a su impotencia frence a lo ya acaecido
icado en estructuras sociales, y las vircualidades del americano, porque “lo
- presupuesto es, como pensaba Burckharde, mds importante que lo pa-
que “en determinados momentos se manifestard en hechos”. Lo cierto es
de esta posibilidad comparativa, resulea dificil hacer distingos exactos,
¢l complejo cruce de lo autécrono con lo diferencial y universal. Quede
,no obstante, que por vivir una etapa aun larvada de evolucién, agudizanse
otros los sintomas propios de los fenémenos sociales modernos. También
mismo, a veces sucede que en estas tierras se manifiestan signos de la edad
on mds acusados relieves. Por igual motivo describiremos al americano del
o participando en la realidad cririca de la época, esto es, en of cambio de diveccion
tacion de lo bumano y en la experiencia del prijimo.
otra parte aquella voluntad de controlar racionalmente el curso del
va aparejada con la conciencia de la crisis, de la decadencia, de la
d propia de todo lo humano. Cabe, pues, concebir una suerte de armonia
ios entre el hecho de la creciente racionalizacién y el sentimiento de
-ante las instancias ineludibles, que abaten al hombre moderno. Pero,
a este punto, volvamos una vez mds la atencién hacia nosotros mismos.
0§ entonces que, aun cuando experimentamos sentimientos propios de
cadencia y somos victimas de un temor difuso sin motivo aparente o de
ento de resignacion, nuestro peculiar encadenamiento no deriva de un
r haber realizado plenamente el espiritu del pueblo, el que, como dirfa
ece en el goce de si mismo” cuando la vida ha perdido su— interés su
Rostotzeff cuenta, ademds, c6mo en el periodo final del Imperio romano
6 una ola de resignaci6n. Era indtil luchar: valfa mds someterse y aceptar
nente las cargas de la vida con la esperanza de hallar otra mejor mas alla
. Este estado de dnimo era inevitable, pues todo esfuerzo honrado se
de antemano condenado al fracaso...”.

‘Burckhardt. La dpoca de Constanting ol Grande, Seccién Primera.
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Pero, admitamos con Hegel que una motivacién vical superior “sélo exj
donde hay oposicion, antitesis” V. Por nuestra parte advertimos que en la conei
cia de historicidad, de responsabilidad ante €] acontecer en nosotros v fuera de
NOSOLros, poseemos un seguro exorcismo contra la impotencia, el temor y Jg
resignacién. En efecto, en uno de sus aspectos, ella revela un proceso de creciente
interiorizacién, de gradual aproximacién del hombre a si mismo. Y no se trata
especular acerca de notas psicolgicas caracteristicas de periodos decaden
Invocamos, solamente, €l hecho del antagonismo entre racionalizacién y necesic
de vincularse al préjimo. Esa tentativa de inteviovizacion creciente del americano,
la valoracitn esencial del hombre concebido en 5t mismo, y expresa la naturaleza de sie
del bontbre,

Continuando por este camino, comprenderemos el proceso dialéctico de s
impotencia, de su falta de espontaneidad expresiva, en fin, de su sombrio tener g
ser. Mas, aqui es necesario hacer unalto paraenlazar organicamente la siguiente
de conexiones de sentido, fundamentadas en el curso de esa obra. Al imperativo
realidad (visién objetiva del contorno), corresponde el despliegue de la auténi
libertad personal; al imperativo de continuidad interior (equilibrio intimo), cor
ponde el espiritu de convivencia directa con el préjimo. Expresando, ahora, e
mismas, correlaciones de la conducta en direccién inversa o en su aspecto neg
tenemos que, a la incapacidad para tender a lo singular en el préjimo, sig
impersonalismo del vinculo interhumano y, con ello, la desrealizacién creciente.
mundo exterior que culmina, por ende, en la pérdida de la libertad. Constit
pues, un todo unitario el hecho de la desrealizacién, del encadenamiento indi
y del impersonalismo de los nexos interhumanos. De ahi que en la vida
engranen una en otra, la deformacién de las perspectivas objetivas propias
“hombre—masa” y la impersonalidad que anima sus contactos interhumano
consecuencia, sirviéndonos de una breve férmula, podriamos caracterizar el s
bajo cuyo influjo transcurre la vida del hombre de esta época: A/ propio tiempo
percibe como ineludible, sombriamente, el aconsecer de que participa, le paraliza una sue
impotencia interior para establecer vineulos ingentos y alegres con el prijimo,

Claro estd que es necesario ajustar y afinar atin la visién exacra de estos
distinguiendo ¢n ellos lo eterno y lo mudable, la raiz antropolégica de su te
histérica en continuo devenir. Max Scheler observé en su Saciologéa del Saber que
los periodos de decadencia “crece el momento colectivista de las fatalidades y,
ende, el sentimiento de una determinacion en los hombres”. Del mismo mod
siguiendo un curso de pensamientos semejantes al que aqui desenvolvemos,
pregunta Scheler si surgird en el futuro de la civilizacién europecamericana
técnica psiquica y una técnica viral interna” del tipo que hasta el presente s6l0
desarrollado las culturas asidricas. Concluye afirmando que ello serd decisivo pate

"W Lecciones sobre la Filosoffa de Historia Universal, tomo 1, pdg. 43, Madrid, 1928,
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no final del tecnicismo occidental, ya que el hombre de Occidente, no obstante
nortentosas hazafas téenicas, ha olvidado “como ningtin otro de entre la historia
—ana conocida de nosotros, casi toralmente, el dominio de s/ mismo Y de su vida
. mis el de su aurtorreproduccidn, por medio de una téenica psiquica y vital
nérica, e tal suerte que hoy se nos presenta el mundo occidental como un rodo
gobernable por si mismo de lo que ha sido nunca”. Pero, lo cierto es que
-no llega hasta la significacién antropolégica tltima de los problemas que se
~al dominio interior, al vinculo humano y a la experiencia del préjimo,
concibe como posibilidad fecunda del cosmopelitismo cultural una com-
i6n y reciproco influjo entre la ciencia positiva occidental y las “técnicas
" propias de las culturas asidticas,

5lo el andlisis de las formas esenciales e histéricas de los contacros interhumanos
arrojar mas luz sobre la paradoja antropolégica del hombre moderno. Como
anteriormente, ella se manifiesta en un peculiar antagonismo. Por un lado
la voluntad de controlar racionalmente el curso de la vida v las estrucruras
les —voluntad que se desenvuelve unidaa la concienciade la historicidad de todo
humano y eventualmente a la de su decadencia— y por otro obsérvase en el
uo la pérdida de si mismo, ya sea de su autonomia personal, como de su
dad de relacionarse con los demas desde la actitud interior, en una reciproca
placion de lo singular en cada uno. Es decir, pensamos que las diversas
es histérico—sociales aparecen como mds suscepribles de ser caracterizadas
titud, indagandoel tipo de vincrlo hiomane en gre se fundan. Dichode otra manera:
cripcion de las peculiaridades de la convivencia puede servir de principio
paradistinguir lo particular en las formas de comunidad y el ideal de vida
penetra y anima. Mds adn, 56l atendiendo « la indole cambiante de lps nexos
rsonales puede rastrearse lo propiamente diferencial en las objetivaciones culturales.
nos ahora un ejemplo. Las diversas variedades de Estado rtoralitario
€n su tendencia a absorber crecientemente las manifestaciones de la vida
s incluso las que carecen de sentido politico. No obstante, el despotismo no
una caracteristica privativa del Estado totalitario. También se desarrollé
o, aunque con notorias diferencias. Asi, Burckhardr nos dice que "el
mo del emperador romano no se halla sobrecargado con esa vigilancia
e todas las pequefieces, con esa intervencién ubicua ni con ese dictar y
r en asuntos del espiritu, cosas mds propias del Estado moderno” ¥, Lo
ite observado por Burckhardt hace ya casi un siglo, Cassirer lo destaca
nte al estudiar los mitos politicos modernos, Afirma en este sentido que
de dominio mas fieramente despéticos se limitaban a controlar las
|extériores del hombre. Considera, en cambio, que los mitos politicos
omienza por el intento de cambiara los hombres, persiguiendo el objetivo

¢ época de Constanting el Grande, Seccién Segunda.
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final de poder llegar a condicionar y regular sus actos. "Aun bajo la presién politica
mds fuerte los hombres no han dejado de vivir sus propias vidas, Siempre quedaba
una esfera de libertad personal que resistiera a esta presion ‘"

Sin poner en duda la exactitud de estas observaciones, advertimos que la
determinacion del grado de despotismo en funcién de los limites que se fije a la
expansion de la esfera de lo privado no representa una caracterizacion cabal del
fenémeno. Su verdadera descripcién comienza con Ja referencia a la indofe del vinculy
bumano que un despotismo condicione o inhiba y con el anilisis de las formas del vivirse
reciproco de los individuos constrefiidos bajo un totalitarismo determinado. Y al
concrario, desde el estudio de los modos de convivencia podemos ascender no sélo.
hasta el conocimiento de los mecanismos represivos propios del Estado de que se
trate, sino que también se revelard claramente su condicionamiento interno origi-
nario, sus articulaciones vivas. Continuando tal indagacién, descubriremos el
sentido social que anima la voluntad del hombre moderno que tiende a identificarse
con el Estado. Veremos, en fin, cémo tal querer reacciona sobre la cualidad d
vinculo humano, mediatizindolo, si no es que una especial experiencia del préjimo
ya ha predererminado dicha voluntad de identificacién.

El ejemplo que sigue evidenciard la necesidad de describir y comprender las

experiencias intimas que reflejan la estructura propia de las organizaciones socia
modernas. Nos referimos, en particular, al proceso de su racionalizacion creciente.
“Con la racionalizacién —dice Max Weber— de la satisfaccién de las necesidads
politicas tiene lugar inevitablemente, en cuanto fenémeno universal, la divulgacié
de ladisciplina. Y esto reduce continuamente la importancia del carisma y del obrag
7 Advirtamos, ademis, que Weber opone lo “1
rocratico” a lo “carismarico”, fundando tal distincién en el hecho de que

individualmente diferenciado

racionalizacién “introduce una revolucion desde fuera”, en tanto que el caris
“manifiesta su poder revolucionario desde dentro”. Afinando la caracterizacién
estas formas opuestas de dominio, afade que la “dominacién burocrdtica
especificamente racional en el sentido de su vinculacion a reglas discursivam
analizables; la carismdrica es especificamente irracional en el sentido de su extra

" Ef mito del Estado, pdg. 339, México, 1947,

™ Economia y Socredad, Tomo v, Cap. v véase también los capitulos 1X y X

Weber define lo carismitico del siguiente modo: "Debe entenderse por ‘carisma’ la cualidad,
pasa por extraordinaria (condicionada mdgicamente en su origen, lo mismo si se trata de profet
de hechiceros, drbitros, jefes de cacerfa o caudillos milirares), de una personalidad, cuya virtu
considera en posesitn de fuerzas sobrenaturales o sobrehumanas —o por lo menos especifi
cotidianas v no asequibles a cualquier otro-, o como enviado del dios, o como ejemplar |
consecuencia, como jefe, caudille, guia o lider”, Tomo 1, Cap. m1. Sobre carisma y jefacura véase |
de J. Wasch, Sociologia de la Religidn. De las relaciones existentes entre la mentalidad colect it
carisma, trata, ademds, W. Ropke en la Crisis social de nuestro tiempo, pag. 104, Madrid, 147. Sfﬂhﬂ
rnds bien idolatria, en tanto que Hitler condicionaba una verdadera fascinacién (el de Stalin serls
eso un caso de rutimzacion carsmadtica) precisiones necesarias, sobre todo si se considera que
iltimos tiempos se ha generalizado el empleo de dicho concepto en forma tan banal como ideol; B
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& roda regla”. Al lado de esta oposiciéon hay que considerar que el carisma
. imenta cransformaciones, pudiendo llegar a convertirse en rutina, Asi, recuer-
ax Weber que este influjo de lo concebido como sobrenatural se hace presente

a propaganda politica y electoral, determinando cierta impresién emocional
m las masas, por lo que acontece que a veces la organizacién burocrirtica de los
idos acaba subordinindose a la adoracién carismartica del héroe, Reconoce este
igador, por otra parte, que siempre puede actualizarse lo carismdrico, ral como
= en todas las edades con el “carisma de la palabra”, ya que su poder y aparicién
estd limitado a etapas evolutivas especificas.

Lo cierto es que estas observaciones complementarias no descubren la raices del
oblema y antes, por el contrario, revelan una suerte de disonancia conceptual. No
umbra, por tal camino, de qué manera se opera en la historia moderna el
enel modode sentir de los dominados. Y oportunoes preguntarlo, dado que,
Weber, cuando lo carismdrico ejerce su poder condiciona un verdadero
iento”. Sin embargo, los trastornos sociales de los dleimos tiempos no

der revolucionario “desde dentro”. Pues también se observa en el fascismo
a de racionalizacién e inhibicidon de los vinculos interindividuales,
pnada anteriormente, que no se compagina claramente con dicho actuar
dentro”.

rque, en verdad, en la historia contemporinea lo carismdtico representa un
‘no de deformacion colectiva. Prescindiendo de valoraciones, consideramos
‘revolucién desde dencro” noes plenamente “vivida" por los dominados como
iacimiento”, Conclusién que resulta justa, cuando ocurre —como en el
que la adhesion al portador de carisma sumerge a los individuos en las
e lo impersonal, dejindolos impotentes para experimentar un profundo
to de comunidad. De ahi que Weber nos dird, y no sélo una vez, que “el
| carisma queda pospuesto a medida que se desarrollan las organizaciones
onales permanentes”. Sucede, asi, que el totalitarismo cierra posibilidades,
nunciar nuevas revelaciones, y por eso oprime la espontaneidad; representa
i6n de un largo proceso hist6rico antes que un comienzo fecundo. Por tal
la experiencia intima correspondiente a las formas totalitarias de domina-
smitica revela pérdida de fe en el poder configurador de lo interior y en la
a de la persona.

s, de este modo, que la determinacion de la naturaleza de los vinculos interbumanos
ol descubrimiento del sentido de las formaciones colectivas, seralando, simulidnea-

Creencia en la magia, por ejemplo, supone una peculiar visién del contorno
y en tanto imaginan que mediante sus conjuros puede desviarse el curso del
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acontecer, obsérvase entre los primitivos cierta actitud de recelo hacia el préjin
Asi, rambién, quien manifiesta adhesién ciega al “jefe”, mediatiza y defo
pureza y objetividad de sus relaciones. En consecuencia, no resulta contradicra
sefialar que lo carismdtico, a pesar de su actuar desde dentro, reduzca, en algy
casos, la esfera de lo privado. -

Encre los griegos, por el contrario, la persona se realizaba con plenitud
participar en la vida del Estado y la comunidad, sin que ello significara an
espontaneidad en las relaciones personales ®.

1 Cf, M., Scheler, Eriea, T. 11, p. 335, Madrid, 1942, it T e
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Capitulo 11
EL METODO

posible llevar muy lejos el conocimiento de la correspondencia existente entre
rmas de sociabilidad y la organizacion del Estado, si no se ha determinado
mente la naturaleza —psicolégica, moral, histérica— de los vinculos humanos.
siguiente, hemos considerado esencial al penetrar en nuestro mundo, estudiar el
aro de lo bumano, esto es, como vive el americans a su prajinmo.
ordemos aqui que si a Ortega y Gasser le parece sorprendente que los
pgos no se preocupen de determinar el concepro de sociedad, limitindose en
alisis a confusas vaguedades, incapaces de arribar a evidencias elementales,
rprendente es aiin que tampoco los psicélogos y fildsofos indaguen la indole
es propias de las relaciones interhumanas: ni una experiencia primordial del
), ni la primordialidad de esa experiencia misma. Sefialamos, pues, la
ad —de la que este trabajo es una prueba—y la necesidad, al propio tiempo,
rrollar las fenomenologia de la experiencia del préjimo, la antropologia de la
cta, En ella no se tratavia, solamente, de establecer algunos nexos formales relativos
05 sociales, sino de Hlegar basta el fondo vive de aquel primario tranmatizarse del
¢l hombre mismo, que prefigura la naturaleza de las relaciones interindividuales.
te punto, se vincula el conocimiento del hombre al conocimiento de la
Porque cada dpoca expresa y objetiva en sus creaciones esprrituales y formas de vida
weva relacion ingenua del hombre con el préjinmo. ; De qué modo se manifiesta este
inario en el americano del sur? Tal es nuestro problema. Ya su mero enunciado
ta de peculiares indagaciones. En efecto, hay una manera de comprender
social que no se dirige ni a las creaciones culrurales, ni a los valores a que
riduos tienden desde su intimo anhelar, ni, en suma, a las intuiciones
de que ese rodo social participa. Tal método revelard si ello acontece de
ediato o mediato; esto es, si la relacion personal es valorada en s misma,
mbe y experimenta como adquiriendo valor en cuanto es identificada con
ulturales. A partir de este modelo descriptivo, se tenderd a aislar la
rimaria del yo ajeno de las relaciones impuestas posteriormente por el
social o juridico, si bien tales actirudes y normas dimanan de aquella
primordial.
a extrafio verificar ¢6mo el conocimiento del hecho de la presencia
| préjimo, que, consciente o inconscientemente, rige NUESTros actos, se



oculta a quienes estudian la psicologia individual y social. No es lo mismo decir que
todo acto humano posee significacién social, que expresar el pensamiento segiin e]
cual en los movimientos del dnimo que acompaiian las decisiones, se calcula, teme
o presagia el significado que tendrdn para “el otro”. En el primer caso se destaca una
situacién impersonal y, en ¢l segundo, un oculto temor a revelarse como singular,
Infinitas, y a veces paradéjicas, son las formas de reaccionar que reconocen comé.
centro de atraccién la mirada del préjimo. Indtl serd arglirr que un instinto socia]
condiciona las cosas de tal forma. Y estéril, porque semejante condicionamient
constituye ya una funcién secundaria de las peculiaridades del sentimiento de lo-
humano, el que se manifiesta en los extremos ideales como un médximo inhi birse o
como una plena espontaneidad frente al préjimo. i

Con todo, ain no tocamos el nicleo mis sensible del problema. La contin
representacion de la personaajena no sélo condiciona maneras sociales de reaccionar,
sino que sefiala el sencido dltimo de las actitudes del individuo frente al mundo.
posibilidad misma de contemplar y experimentar la belleza del paisaje natural
ciertos casos supone la presencia del otro, como interno acompanamiento imagi
rio. Y repdrese en que no se trata de un "otro” neutro, arquetipico o indiferente, §
de que la serenidad contemplativa va acompaiiada del sentimiento de la existencia
de un vinculo con la persona ajena, orgdnico e individualizado. No olvidamos, sir
embargo, que también sucede que la soledad y la huida del mundo despiertanens
hombre un profundo sentimiento de la naturaleza. Ademds, puede querer sepulta
el recuerdo de todo vinculo humano merced a la contemplacion de lo nacural. A p
de ello, la contradiccién es aparente, asi como también es aparente la nece
unidad entre soledad y sentimiento de la naturaleza. Siempre cabe reducir
procesos de aislamiento, y hasta la voluntad misma de huida del hombre, a térmi
de contacto humano.

La honda expresion ética, poética y filoséfica de la relacién existente entr
vision de los cdsmico o trascendente y la presencia interior del otro se encuentra
en la reoria platonica del eros. En su Gloima revelacion, en el Banguete, Diétima b
vera SGerates como desde la contemplacidn del mancebo hermoso se puede asc
hasta la visién de las ideas, de la belleza eterna y suprema. Del mismo modo,

aleura mistica lo erdtico, las artes adivinatorias y el poetizar mismo. Es deci
del futuro, contemplacion de la belleza del paisaje y relacién humana enl
estrechamente. Cabe establecer, asi, el primado originario de la experien
préjimo, y ello en un doble sentido. Como fundamento de la vida en comunic
como principio heuristico del conocimiento histérico—social. Serfa erréneo de
brir aqui un puro esteticismo. Pero, naturalmente, es necesario distinguir en

244 C, 245 B, 251-B-C.
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gftima interpretatibilidad de los conceptos inherentes al sistema platénico y
llo que podemos deducir por encontrarse, si ho expreso, implicito como
n espiritual objetiva'”.
En correspondencia con el hecho, que cada época alumbra una experiencia
inal del projimo, manifiéscanse diversas actitudes ante lo dado en la persona
omo singular. Tal valoracién de lo {nico va desde lo concebido como lo
umano o lo demonfaco, pasando por lo espiritualmente arménico, hasta
ar la idea del héroe casi divino. Recordemos en este sentido las considera-
es de Dilchey relacivas a las ciencias del individuo y la historia. Trarando del
de la biografia para el conocimiento histdrico, destaca del siguiente modo el
io ejercido por lo personal y su destino: “Lo singular de la existencia hu-
mpresiona por el poder con que el individuo atrae hacia si la intencion y el
de otros individuos, con mucha mis fuerza que cualquier otro objeto o que
er generalizacion™ 'V, Esto es, lo singular impresiona por la posesién de
idad animica o de una actitud que se rraduce en vinculos con el préjimo.
mos, solamente, que el problema de las relaciones encre lo histérico, lo
y lo biogrifico en el hombre, se plantea continuamente a lo largo de sus
2
[they piensa que la concepcién del hombre como ser que precede a la historia
lad constituye una ficcion aisladora que la antropologia y la psicologia de-
estudiando al individuo en funcién de su trayectoria histérico—social; a
ello, su anilisis de las interacciones entre el individuo y la sociedad resulta

smo ingenuo aplicado al conocimiento historico. De hecho la direccion
vés de la cual se singulariza el sujeto, se capta al investigar el desplazamiento
o experimentady por el bombre como futimo, lo que, a su vez, se relaciona
:nte con el sentimiento de lo humano, con transformaciones en ¢l orden
ivencia. Naturalmente, estas transfiguraciones en el estilo del “encuen-
1 como limites antropolégicos concretos los invariantes propios de las
s humanas.

nterpretacion de Jaeger en Pasdera, Tomo 11, "El Simposio”. Hace notar en esa obra, que
1 de la ciencia por excelencia, la ciencia de lo bello, no posefa para Platén un puro valor
“significado humanista” que Jaegeratribuye a la teoria de eres, como impulso que lleva
vimiento del yo, a la perfeccién en relacién con un td, no cubre rodo el campo de las
idas. Anotemos, finalmente, que la “contradiceién” que Dilchey y Landsberg creen
la teorfa platénica del eros, consistente en que la desvalorizacién de lo corporal corre a
n ¢l hecho de que su contemplacion nos eleva hasta las ideas eternas, acaso pueda
4 través de nuestra concepcion de la p ‘mmudnd del sentimiento de lo humano.

Gt a Las ciencias del espivita, Libro Primero, viii.
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Félix Krueger corrobora nuestra afirmacién de la necesidad de ir mds lejos en
labuscadel datoilrimodel historicismo. Refiriéndosea Dilthey y los psicélogos que
le siguen, dice que "descuidan en realidad mucho las condiciones sectales e histiricas
de todo acontecer animico”. Ahora, por lo que toca a la sociologia, no vacila en
afirmar que lo producido bajo ese nombre estd limitado a "ingeniosas observaciones
para la doctrina de las formas de la comunidad”, que carecen “fundamentalmente de
lo psicolégico y, sobre rodo, de la observacién propia de la psicologia evolutiva #,

I

Llegados a este punto, verifiquemos la existencia de algunas aproximaciones tedri
a los supuestos de que partimos.

Encontramos en Max Scheler una manerasimilar de enunciar nuestro proble
emparentada con las ideas que aquf se sustentan, Las afirmaciones que transcribimos
acontinuacién son para él axiomas fundamentales de la sociologfa del conocimiemé_
1°. Considera el saber que posee el individuo de que es miembro de la sociedad,
empirico, sino a priori. Dicho saber es anterior a la conciencia de si mismo.
correspondencia con ello, sucede que no hay “yo" sin “nosotros”, y éste prec
genéticamente al sentimiento del yo. 2°. Los modos de participacién del indiv
en el vivir de sus préjimos se manifiestan diversamente segun la estructura esen
del grupo. Estos modos deben comprenderse como tipos ideales

De los enunciados precedentes, el segundo, por lo menos, parece coincidir
el principio heuristico que hemos formulado como una fenomenologia de
experiencia del préjimo o de la variabilidad histérica del sentimiento de lo humane
Sinembargo, a medidaque se avance en esta investigacion, se verd que nos sepa
de Scheler en cuanto concebimos de manera distinta la significacién antropol6;
del vinculo humanoy, sobre todo, con plena independencia de cualquier filosof
los valores. Quede dicho ahora, que es precisamente el absolurismo de los valores
Scheler, su personalismo axiolégico, lo que diferencia desde el origen e inspi
primera sus doctrinas del nicleo de pensamientos que estamos exponiendo.

Como ya se ha dicho mds arriba, el hombre es el ser originaria y esencialme
traumatizado por la presencia interior del hombre mismo. Por eso, sélo la espo
neidad de los vinculos interhumanos abre camino a las realizaciones éticas, cr
la visién mds profunda de la realidad. La apariencia y naturaleza de esta afirma
nos lleva a sefalar su genealogfa, la que, en wzo de sus aspectos, se remontaal m
de hechos desentrafiados por el psicoandlisis. Debemos, sin embargo, introd
algunas restricciones por lo que se refiere a la afinidad y parentesco con esta tef

“ Acerca de la necesidad merodolégica de superar esa soclologia sin psicologfa, tanto
psicologia que desconoce las consideraciones socioldgicas, véase su ensayo “El concepro de es
en la Psicologia”, pags. 48 y ss., en el volumen La taralidad psiquica, Buenos Aires, 1945.

N Sucrologia del Saber, Cap. 1, A. Problemas formales.
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efecto, de la roralidad de las doctrinas de la psicologia analitica, aislamos el
acenido objetivo de las generalizaciones infundadas, Mds atin, en ocasiones hemos
peerpretado fenémenos que el psicoandlisis extrae hasta la superficie de la
-jencia, prescindiendo de sus deformaciones especulativas. Digamos que las
lejas relaciones entre los fenémenos conscientes e inconscientes y de los modos
srencia a si mismo y el otro investigados en esta concepcién del hombre
levan una revelacién no siempre formulada clara y distintamente: gue ¢f bombre
ranmatizado por una imagen interior del prijime que condiciona todos sus actos. Dicha
pen que se forja en los albores de la vida psiquica, se identifica, se eransfiere y se
cta ¢ identifica en los contactos que se establecen en la esfera social. Y segin
tal identificacion deforme o no la espontaneidad de las relaciones, la imagen
jor del préjimo, oculta, inconsciente, inhibird o no la posibilidad de un vinculo
yersonal espontineo, directo, orgdnico, inmediato, en suma, creador. Asi, Jung
e “son extraordinariamente numerosos los casos en que el poder demoniaco
= gravita sobre la hija, al punto que éste permanece durante toda su vida,
da, incapaz del menor acercamiento psicolégico a su marido, a causa de que
en de este filtimo no armoniza con el ideal pacerno infantil, que pervive en
o de su inconsciente”.

on entera independenciade la posibilidad de que se fijen en el inconscien-
es filiales, primordiales o arquetipicas, destacamos el hecho de un
rinuo oscilar de la relacién humana manifestindose, ya como un inhibirse, ya
reaccionar espontineamente ante los demds; o bien, para repetirlo en otros
observamos nexos mediatos 0 inmediatos con el préjimo. Sin embargo, la
lis relaciones no queda descrita cabalmente ni deriva sélo de la existencia
tencia de una imagen humana, individual o arquetipica, fijada en lo
iente de la persona, sino de un sentimiento originario del orro yo, coovdinade a la
becho misterioso del vincilo humano. Y de aqui emana roda aquella larga serie
5, azoramientos, inhibiciones, vacilaciones, inseguridades, cautelas, con-
ones, frustraciones, desrealizaciones. angustias, depresiones sin motivo
€, nostalgias, melancolias, o, como opuestoa todo ello, puede surgir laalegre
idad de las relaciones personales.

ilfel-an, no por azar, entonces, doctrinas y técnicas inspiradas en Freud.
= en una edad del hombre en que aflora y se extiende, por todas partes,
16n espiricual y aumenta el aislamiento de los individuos, justamente
contacto masificado con los mds. Por eso, la realizacién del anhelo
tablecer vinculos inmediatos es una posibilidad que parece cada vez
. A pesar de ello, aparecen signos y augurios de retorno a un equilibrio

s el mérodo que hemos aplicado al estudio del americano del sur, a su
la vida y a su imagen del mundo. Como un momento indisociable de
is, veremos cémo y en qué se manifiestan dichas sefiales positivas.
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Con el objeto de evitar equivocos, hagamos presente en este lugar que nuestro.
concepto de rraumatizacién originaria del hombre por el hombre mismo, de
determinacién de convivencia, no posee relacion alguna con la idea de Otto Rank
de un traumarismo propio del nacimiento, la que reconoce mds bien una rafz,\
fisiolégica. Para ser exactos, recordemos, sin embargo, que Rank piensa que el
traumatismo del nacimientosélo en aparienciaes un fenémeno meramente corpora gﬁ
va que a través de €l se alcanza el fundamento biolGgico del mecanismo de lo
inconsciente. En todo caso, Rank se limita a relacionar, por ejemplo, la angustia
infantil, las neurosis, las elaboraciones simbélicas del craumatismo originario,
situaciones intrauterinas, Con ello, siempre permanece en la esfera de lo psic
biolégico. Esto se revela especialmente cuando concibe la posibilidad de
tipologia o caracterologfa —que, a juicio suyo, tendria la ventaja de poner
evidencia el “determinismo individual”— fundada en el estudio de la forma d
traumatismo primitivo. Asf, adoprando la clasificacién tipolégica de Jung, dice
segun la intensidad y caracteristica del traumatismo del nacimiento, se tendrd
disposicién introvertida o extravertida. Vemos que estas generalizaciones !
trauma primario, que siempre conservan su contenido biolégico, en nada
emparentan con nuestra idea de la experiencia del préjimo .

Por tltimo, quede también dicho en este lugar, que la idea de la relac
existente entre la variabilidad del vinculo humanoy el curso cambiante de la histo
no reconoce parentesco ideol6gico alguno con la "religién de la humanidad” ¢
Comte, ni con el humanismo naturalista de Feuerbach ni con el “individualis
andrquico” de Stirner. Del mismo modo, un abismo media entre las ideas aqu
desarrolladas y el llamado “humanismo existencialista” de Jean Paul Sartre .

O EL trauma del nacienents.

" Viéase en la obra de M. Scheler De o ererno en el bombre, pigs. 10 y ss., Madrid, 1936,

2 la reoria del “Grand-Ecre” de Comte y la variacién operada respecto a la idea de humani
¢l siglo xix hasta la Primera Guerra Mundial.
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Capitulo 1
NECESIDAD DE NUEVAS INDAGACIONES PSICOLOGICAS
Y LA IDEA DEL HOMBRE EN LATINOAMERICA

".-n ‘social contemporinea...! (Mundo de la convivencia! No sé qué género de
Zi0 parece CoNvertir en :nacces1b]e el pensamiento moderno la descripcién de
sriencia del préjimo, sobre todo en aquellos aspectos donde esa experiencia
acoincidir con la vida misma ‘. Apenas si se consigue, en este punto planear
encima de meras exterioridades relacivas a los conractos interhumanos. Una
racién mds honda afecta también a la actitud espiritual general, propia de la
a presente: Prénsese entonces en la desvealizacion del sentido de lo chsmico e individual,
e en la pérdida colectiva de la voluntad de objetividad. Un ritmo de vida interior
rdnicamente acrece impotencia y temores, empequefiece al mismo tiempo el
odela visién del mundo. Dichaestrechez manifiéstase en especial en la manera

gtin investigador vuelva a encontrarse en el lugar de su partida como si, por
co extravio, toda una noche de cavilaciones hubiese transcurrido girando
ente en torno al mismo punto. Verdad es que el componer vaticinios acerca
tro destino cultural se ha convertido, desde Nietzsche hasta el presente —para
un hito en el tiempo-, en verdadero género literario—filoséfico. Mas, también
omo lo observa Sombart en E/ burgwés, que dichas descripciones o andlisis
| espiritu del tiempo son més “ingeniosas” que capaces de influir en la
1de nuestras ideas o en la comprensién del acaecer inmediato. Su gran
unido a su inocuidad problemitica, parecen testimoniar la existencia de
able propensién —sospecha Meinecke— a pensar de modo fragmentario.
ndo las causas de la “catdstrofe alemana”, opina también que los trastornos
“enturbian ineludiblemente todo juicio por mds que cada uno se esfuerce
cosas con claridad y objetividad”.
1imos, pues, comprender cémo una época que parece descansar por
0lo en la exaltacién del hombre y en su voluntad de autogobierno, se revela
d_espiega.r sus esfuerzos de auroconocimiento. Y comprender c6mo ello
sus historiadores y filésofos acufiar afirmaciones radicales. Mencione-

: ﬁlim_ifa contemporinea fepresenta un ejemplo tipico de la sefialada limitacién la obra de
ogfis de fas conceprionei del smsneds. En efecto, Jaspers no descubre ni investiga el hecho antro-
e fundamental de como amdnmmdsnlmundmnbynem parcicular idea del hombre,



mos, por ejemplo, aquells en que coinciden, entre otros, Jaspers, Meinecke y
Huizinga. Sustentan el criterio que la crisis del hombre moderno supera, por la
cualidad de su desquiciamiento, a toda la serie de pasadas decadencias y aciagos
destinos colectivos, Cierto es que una vieja propensién inclina al hombre a concebir
su presente como instante de suprema corrupeidn. Biiscanse, por ello, los signos
diferenciales de la realidad y el sentimiento de nuestra crisis culcural. En tal caso,
hay quien encontrard dichos signos —como Huizinga—en el pensamiento generali-
zado que la crisis actual es un proceso progresivo e irreversible. O bien, lo nuevoy
singular del instante histérico es descubierto, cosa que le acontece a Jaspers, en el
fenémeno de “la desdivinizaciin del mundo como algo consciente”.

El medio siglo transcurrido ha resultado fecundo en rales basquedas de vari
indole y orientacion. Surgen, asi, ideologias y concepciones que tienden a expr
con rasgos proféticos. Elabéranse interpretaciones sibilinas, se encuentran sorp
dentes y reconditas causas Gltimas de influjo, de la crisis cuya direccién y sencido
resultan tan inauditos e imprevisibles, como la sucesion de cambios de rumbo que
describe un guijarro al rodar por una ladera. Destaquemos, en breves enunciados,
algunas de las férmulas que, ostentando no poca soberbia interpretativa, suele
circular como segura clave para aproximarse al conocimiento de los problem:
culturales del presente.

;Cudl es el origen o la explicacién del mal para los autores de dichas antici
ciones del fururo? Rebelién de las masas, pérdida de la capacidad de ensimism
sentimiento de irrealidad, de soledad, de alejamiento de rtoda comunidac
convivencia condicionado por el medio técnico predominante; inadaptacién.

1

Sd

hombre interior a su potencia exterior; patologia culrural; psicopatologia colectiva
aniquilamiento de la esfera privada por subordinacién a la vida politica; el hom
como animal masoquista y sus variables expresiones sociales; ambivalencias
maquinismo; incapacidad para integrar adecuadamente la mdquina a la vida s
reversion a lo primitivo como manera de compensar lo hipercivilizado; el romant
cismo, el subjetivismo histarico e historicismo como fuentes de nacionalism
disolucién; la asimilacién del desarrollo histérico al biolégico; biisqueda de rigit
jerarquias por soledad frente a los demds v vacio interior; temor a la libert
acrecentado por sentimientos de inseguridad; decadencia como neurosis cultt
insuficiente integracion de lo occidental y lo oriental; derrota de Asia frent
Europa, a causa de su occidentalizacién creciente; crisis comprendida como
gliedad de todo lo objetivo; deificacién del Estado; impotencia ante el transc
exterior; inadaptacién neurdrica enrre ciertas actitudes humanas y las nues
condiciones objetivas imperantes; impersonalismo burocrdtico; simultaneidad
tre el capitalismo decadente y el colectivismo; crisis condicionada por las inst
bles contradicciones propias del actual régimen econémico; ineludible decaden
encadenada a la fatalidad ciclica que rige a cada circulo cultural; prefe
estimativas orientadas hacia los valores vitales; angustia y sugestibilidad col
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n esquizoide de la realidad; preponderancia de las tendencias introversivas,
como reaccion de cansancio ante la extratension; el espiricu como enemigo del alma;
hombre como animal simbélico; ¢risis por regreso a un estado de primitiva y
a “participacién’; crisis no puramente politica, econémica o social, sino de ser
‘del hombre; insuficiente diferenciacion espiritual del hombre de nuestro
, motivada por el hecho de no haber vivido con hondura la etapa de
volvimiento infantil dada como “sentimiento de unidad” y la erapa juvenil que
inifiesta como una realzar la distancia existence entre lo ideal y lo real; crisis
es y guerreras en conexion con el despliegue de ciclos climaticos mundiales;
ondicionada por la accual democratizacidn fundamental de la sociedad y por
interdependencia creciente que tiende a establecerse entre los procesos individua-
colectivos; crisis de los tres rasgos fundamentales de la cultura occidental: el
ecrualismo, el activismo y el individualismo; crisis determinada por el influjo
cualidades destrucroras del marxismo, del psicoandlisis y de la teoria racista;
jaridad de la sicuacion acrual condicionada por el desplazamiento de la tensién
ca desde Europa Occidental a Asia: desmesurado desarrollo de una tecnologia
incién de la guerra, ecc.

, por tiltimo, antes de tocar la nota final de esta tan larga como disonante y
pgénea descripcion de rasgos y causas de la crisis contempordinea, afadamos
dos hipéresis que también pretenden explicar la evolucién social contem-
‘El hundimiento espiritual de la época concibese en ellas como condiciona-
racionalizacion creciente de la conducta individual y colectiva, o bien como
0-a la especializacion sin limites del trabajo y la produccién intelectual.
1emos alin, por un instante, nuestro justificado deseo de iniciar un comentario
a fin de conceder atencion a un rasgo muy significativo y ademds comiin a
concepciones. A pesar de la disparidad que anima los puntos de parrida
encionadas “interpretaciones”, coincidese, de ordinario, en considerar el
cremento de la poblacién mundial, la cuestién demogrifica, como factor
ndamental de las acruales convulsiones colectivas. Manéjanse, en este
cifras comparativas que llegan a producir en nosotros una especie de pavor
0, estimulado por la contemplacién del hombre mismo y su ilimitado
te de reproduccién.

notable desborde de conciencia histérica! Empero, ya veremos que no es
r la ceguera que encubre. Lo que se ha perdido en hondura para percibir lo
k-ﬂm el hombre, aparentemente se ha ganado en penetracion para intuir su
fisonomia histérica, pues, se torna a cada instante mds imprevisible.
las palabras de Groethuysen: “Hay épocas de la vida histérica en que el
dice desi:soy e/ hombre, sin mds. Nosotros no vivimos en una de esas épocas.
de nuestra temporalidad; conocemos nuestra caducidad. Tenemos con-
de que pasamos para no volver. Ha habido otros hombres y otros hombres
osotros constituimos 47 tipo de hombre, no el hombre todo”.
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Asombra verificar que el despliegue de esta conciencia histérica entregaal hombre
moderno a una suerte de impotencia frente a la realidad y 0 a lo mis sutiles "me-
canismos de evasién”. Recordemos, volviendo la mirada hacia el siglo pasado, que
Dilthey, auténticoamante del autoconacimiento fundado en la vision histérica, ady.
t16 ya, aunque refiriéndose especialmente a la ciencia y la filosofia, el elemento trdgj

que encierra la relatividad de todo conocer. “De esta disonancia —escribe en u
consideraciones sobre la cultura—, entre la soberania del pensamiento cientifico y
perplejidad del espiritu acerca de si mismo y de su significacién en el universo, bro
el tlrimo y mds genuino cardcter del espiritu de la época presente y de su filosofia

I

Dejemos ya en la libertad a nuestra inquietud critica y quede ella expr
perentoriamente. ;Cémo se manifiesta esa ceguera engendra, al parecer, por
antagonismo existente entre la conciencia histérica y el conocimiento de los motis
reales de los actos? ;C6mo se revela esa oculta relacién entre conciencia universal
la crisis e incapacidad para orientarse en los problemas por ella plante
Respondamos: dicha ceguera manifiéstase tanto en la propensién a destacar
influjo de fuerzas impersonales, como la tendencia a eludir el estudio de la cri
como surgida del hombre mismo. Cabe insistir, todavia, en una formulacién
escuera y tajante: & pesar del impresionante desplicgue de conciencia bistévica relat,
reina una suerte de incapacidad pava comprender al hombre desde sémismo. O, expresado
en otros términos: Aunque la esencia de la individuacion del hombre, desplegdnd
a través de cambiantes formas, fluye del hecho de percibirse ariginariamente la cong
como conciencia del prijimo, dicha unidad espiritual no es considerada como
determinante de la evolucién histérica.

Y no interpretemos la sensacion de vacio e ineficacia que despierta la ave
de concepciones recién mencionadas, como insatisfaccién mortivada por la ai
de un factor coordinador capaz de remontarse a una fuente tnica. Es des
sentimiento no emana de una necesidad de monismo aplicada a la contempla;
la existencia histérica. Sucede, en verdad, que al atender el mecanismo de
aquellos hilos de la vida social, imaginados como gérmenes de decadencia, §
pocas de esas concepciones con riqueza de pensamientos, se torna evidente .
de un factor motivador que arranque del hombre como del ser que sélo z
suprema realidad en la convivencia creadora. Porque no se trata de concebir
objeto para el hambre, queaperece junto a nros en el dmbito del mundo exterior, sinodel
comio interiarizande a su prijima y de la variabilidad bistérica de como ello ocurre.
tratase de conocer aguellos aspectos subjetives en que la visiin esencial, categorial prop:
individuo, depende de la idea del hombre, de la idea del “ti"” y del “nosotros” que
nicds futimo y hondo del sentiniento personal y colectivo de la existencia. -
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Asistimos actualmente al despliegue de un verdadero culto al imperio o magia
lo exterior. Mas rambién asistimos, en otro plano, a una cabal exterioridad
;érpretativa. Y ello, aunque se hable en los mis diversos tonos —de ordinario muy
rituales— de desajuste entre lo interno y lo externo o de oscilaciones en el nivel
la humana individuacién. Decimos “exterioridad”, no obstante laamplitud de las
yersas “variaciones” concepruales, si permanece ignorado el plano en que coinci-
a —en el mas hondo sentido antropolégico— vision del mundo y experiencia del
jimo, accién y sentimiento de lo humano. Por otra parre, digamos también en
ugar que, desde el punto de vista de lo que denominaremos sociologia del cono-
ato historico, parece aportar igual parcialidad el sabio y el vulgo, la investigacién
Grica y la experiencia colectiva de los ritmos culturales. Atendemos, al hacer tal
- go,al hecho de que no en rodo tiempo han coincidido la visién del investigador
ciencia de la historia y la vivencia inmediata de la crisis, como hoy ocurre en
‘de un aspecto .
persistir en ral limitacién del juicio sobre la situacién presente se pierde, al
pio tiempo, al sentido para percibir lo inmurable y eterno en el hombre. Verdad
todos participamos en el fenémeno del moderno ascenso de las masas y del
asentimiento a sus valoraciones, Pero al describir esta realidad, olvidase
ya constituye una manifestacion secundaria, sintomdtica, de inhibiciones
mpiden convivirsingularizandose reciprocamente. Dicha imporenciaoriginase,
ez, en cambios fundamentales en la oriencacion interior y vitalcésmica de los
luos. Coinciden, pues, la masa y sus sabios en esta resistencia a atribuir €l

de los males sociales, junto a otros factores, a una actitud de {ndole
nana. Puede parecer injustificado el acusar de “exterioridad™ a doctrinas
mo la recién mencionadas, parecen querer decir que Occidente debe buscar
brio interior de sus propias tendencias defendiéndose tinicamenre de si
Pero no lo es tanto si reparamos en ¢l hecho de que para esas teorias cons-
nas una cuestién marginal investigar problemas fundamentales. El in-
, por ejemplo, cémo la plenitud de la existencia se vincula a la posibilidad
blecer relaciones directas con el préjimo o al grado de interiorizacién de la
"_fsi'e} cosmos; el investigar la dialécrica propia de la convivencia, la determi-
de convivencia. Sin embargo, alienca en ello algo eterno.
€z mids citaremos una aguda observacién de Burckardt —verdadero augur
0 X1~ que cabe, sin violentarla, aportar en apoyo de las criticas que venimos
0. Refiriéndose a la diversa fisonomia que ofrecen las crisis, dice el histo-
¢ Basilea que “los individuos y las masas tienden siempre a atribuir la causa
0 los oprime al Gltimo estado de cosas vigente, cuando en realidad se traca
2 de los casos de cosas inherentes como tales a la imperfeccién humana”,
endencia a descubrir la fuente de la crisis s6lo en el desequilibrio de todo
, 0 en el desequilibrio, muy formalmente descrito, existente entre lo
y lo “exterior”, representa una de las expresiones del culto moderno a lo



cuantitativo y material. René Guénon ha llamado la atencién sobre la in{:apacjda:ql
de los occidentales para elevarse porencima de losensorial y, correlativamente, sobre
su propensién a juzgar como irreal o ficticio lo que no indique la presencia de una
realidad sensible. Piensa, en este sentido, que muchos creyendo escapar al influjodel
moderno "materialismo”, sucumben a ideologias que a pesar de su apariencia “ne
espiritualista”, permanecen en la érbita de aquello mismo que se intenté superar,
refiriéndose al pensamiento filoséfico, llega a afirmar que, a menudo, lo que se
acostumbra a designar como espiritualismo o idealismo, no representa otra cosa que.
un oculto materialismo .
Sin duda, resulta ser ilusorio todo lo que se persigue y espera al margen de la
naturaleza humana. “Pero ésta misma —puede objetarse con triunfante sonrisa— varfa
segin las circunstancias histéricas”. Limitémonos a responder que dicho ritmo cam
biante obedece, a su vez, a disposiciones esenciales del alma humana. Por eso, lade
mesurada valoracién de la téenica aleja al hombre de si, en cuanto le hace pensar
una felicidad que, acaso por su naturaleza misma—ya se trate de que ella encrafie insu-
perables limiraciones psicofisicas o bien una infinita voluntad de rrascenderse— no
llegard a alcanzar. Cierto es que existen determinaciones y condicionamientos hi
ricos generales que ¢jercen un influjo ineludible, que despliegan su inevitable ¢
Sin embargo, la tension diferencial que anima la fisonomia propia de cada instante de lav
de una comunidad, deriva del modo eémo son experimentadeas aquellas supremas orde
que yigen su estructiva bdsica, y no emane de la constancia o verdad absolnia de estas itltm
Descubriendo, si se quiere, el subsuelo psicolégico de la afirmacién preceden
veremos que en uno de sus aspectos, la fundamenta un hecho observado ya p
Nietzsche. Dice en La gaya ciencia " que ha sido mis esencial para la humanidad
ha determinado mds hondamente su felicidad o su angustia, la “creencia en vz
cuales motivos” que el motivo efectivo, que los verdaderos maviles de los actos
Yael gigantesco despliegue de autorirarismo sefiala la existencia de un prim
de lo exterior. Y ello se comprende, como lo han destacado especialmente
sociblogos de tendencias psicoanaliticas, porque para el pensamiento autoritario I
“vida estd decerminada por fuerzas exteriores al yo individual”. Asi, pues, |
problema que nos afecta puede plantearse en los siguientes términos: ;C6mo inf]

en el hombre, de qué manera prefigura su vida la creencia en el sentido cread
las fuerzas sociales impersonales o de lo puramente exterior o él mismo? Qcu
finalmente, que la contemplacién del inmenso desarrollo de las técnicas:
existentes Nos arroja, por ese camino, al abandono interior. Y la realidad térn
este modo, ingobernable, aumentande con ello la impotencia personal.
Hablemos, entonces, de fi en el hombre como aquella disposicién intimaca
detener el desarrollo colectivo del sentimienco de impotencia e inseguridad.

A La Crise die Monde moderne, Paris, 1964, pigs 99 y 133.

" L ihira Primero.



se entienda por ello un ingenuo querer controlar y dirigir racionalmente las
osibilidades econémicas y técnicas de la sociedad actual. Pues, al hacerlo, en verdad
continuamos adaptiandonos a la dialéctica que rige los designios inherentes a la
6 derna civilizacién técnica, que puede caracterizarse como tendencia a un incre-
enito infinito de activismo. De hecho sucede que la tenacidad empleada en la pura
onalizacién de las escructuras sociales v de su peculiar dindmica desplaza al
dadero problema existente, el problema humano, agudizandosiel irracionalismo
opiode las contradicciones inherentes al desenvolvimiento creciente de larécnica.
meno comprensible, pues tendiendo safamente a controlar fuerzas impersonales,
gor nos entregamos a ellas, por olvido de las desviaciones que dichas "fuerzas”
licionan la naturaleza humana. En consecuencia, mientras mayor nimero de
slemas sociales, aparentemente sin solucién, nos presente la realidad externa
10 los de indole demografica, por ejemplo) nuds necesario resultard ser el encontrar
periencia interior capeaz de gutarnos bacia svluciones objerrvas. Y esto no signitica
lica fuga de los ineludibles condicionamientos reales y materiales. Por el
ario; supone auténtico anhelo de objerividad. Revela necesidad de llegar a
prender lo real desde el hombre mismo, para evitar la caida en el encadenamien-
1¢ nos amenaza, disimulado, oculto en el querer senorearse de lo técnico a través
 puramente récnico, o de lo burocratico en funcidn de lo puramente burocririco,
“En fin, sirvanos para ilustrar lo que precede, el conocimiento de una etapa propia
oluciénde laexperiencia religiosa, agudamente interpretada por Groethuysen.
nvestigar la formacién de la conciencia burgueza durance el siglo xvii, en
4, el mencionado historiador analiza cémo la disminucién de la fe determing
ormaciones ¢ innovaciones en el objero de la misma. Es decir, piensa que la
16n de las convicciones religiosas del burgués condiciond, correlativamente,
bio en su concepro de Dios. Asi, al disminuir la intensidad de la fe, fue
ter que Dios se acercase a la sensibilidad humana, a fin de continuar siendo
de ella. Del mismo modo, al perder ¢l creyente la creencia en “las interven-
inas en el curso de la vida personal”, Dios convirtidse en un “arquirecto
rso que se representaba como perfecto”. Anotemos todavia una observacion
l_m]ﬁsen perfectamenteaplicable a nuestras relaciones actuales con el mundo
burocriricoy su voluntad de racionalizacién, siempre en aumento. "Posible
pronto parezca poco evidente esto de que cambios en Ja forma de creer hayan
de un modo u otro sobre el objeto de la fe. El creer mis o menos en algo
ectar a la conciencia del objeto, pero no al objeto mismo. No obstante, es
‘que la distinta posicion de la fe dentro del conjunto de la vida tuvo una
decisiva sobre lo que el individuo consideraba, o incluso, podia conside-
objero de su fe”.
aqui, algo que es, sin mis, evidente: La falta de referencia a las fuerzas



cion de o seguridad exterior como Juente de valores y como estinndo vital. Pero rodo no se
reduce a eso. También la vision del pasado se subordina a esta misma instancia de
anhelo de estabilidad. Jacobo Burckhardt, siempre preocupado por indagar hacla
dénde conducirfa el optimismo propio de su tiempo, que se manifestaba como
espiritude lucro y sentido del poder, observé este fenémeno. "Lo que ocurre —escribe
en sus Reflexiones sobre la Historia Universal—, es que se quiere juzgar todo partiendo
de ese grado de seguridad exterior sin el que nosotros ya no podriamos existir y se
condena el pasado por el hecho de que este modo de concebir la vida fuese ajeny
¢l...” Mds atin, analizando las ideas en que se fundan los juicios sobre ladicha o infor=
tunio de épocas determinadas, dice que se tiende a supeditar todos los problemas
una ley objetiva v fija: “Toda la moral de nuescro tiempo se halla esencialmen
orientada hacia esta seguridad que exime al individuo, al menos por regla gene,
de la necesidad de tomar por su propia mano las mds importantes decisiones:
relacién con la defensa de su casa y de su hacienda”, Por otra parte, sucede que dick
afirmacién de lo exterior, en estrecha correspondencia con el anhelo de segurid
torna inauténtica y falsa la aspiracién a la universalidad propia del presente. Pu
la idea de "Estado universal” no puede prosperar junto a los requerimien
irracionales y nacionalistas que el deseo de seguridad despierta v favorece.

11

Siguiendo las consideraciones precedentes, nos hemos aproximado al objetive
este capitulo: delimitar el sentide de iniciar nuevas indagaciones psicol6gicas
comprender las peculiaridades del sentimientoamericano de la vida. Estas sere
en el haz de experiencias que enlaza estrechamente la vision de la historia, viv
del projimoe idea del hombre. Con todo, falta aiin una corra etapa por recorrer
de llegar a determinar el alcance de tan decisivo planteamiento.
Continuemos, pues. No cabe concebir la existencia de verdadero pensam
osensibilidad histérica. sin el despliegue de un auténtico anhelo. Porque es ni
sentido de la vida el que se proyecra al pasado. De ahf que la perspectiva de
acaecido varia continuamente, seglin el ritmodel presente y el presagio del porvi
Se explica asi que resulte legitimo hablar de historia al tratar del presente. En g
secuencia, no debemos ver en el pasado —sugiere Burckhardt—, la antitesis de
sino ir descubriendo en €l lo constante, lo tipico en el hombre. De este n
llegaremos a contemplar lo actual como devenir hacia el que confluyen loon
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abiando el significado espiritual de Platén, Jesis o Goethe, por ejemplo. Te-
o presente, por €50, la indole primordial de la experiencia del otro, se compren-
pueda encontrarse en el peculiar sentimiento de lo humano del americano la
para interpretar su manera de narrar la historia y de experimentar el futuro.
porta, entonces, conocer la naturaleza intima de las visiones prospectivas.
 vivencia del fururo encuéntrase animada por una tensién diferencial que le es
Ahora bien, ocurre que el hombre de la época presente no aspira a calcular,
o conjurar el parvenir, sino que intenta prefigurar el ritmo y direccién
al de su historia. "Una de las mds fuertes diferencias —escribe Burckharde—
el mundo antiguo y nosotros, es que aquél pretendia o crefa adivinar el porve-
‘nosotros no". Mas, ¢l advertir que no poseemos especial sensibilidad para los
Qs y adivinaciones no revela por entero lo particular de la actual imagen de
. Silos griegos cultivaban el arte o la ciencia augural, e/ hombre de esta épaca,
fo, o aspiva a indagar of furiro, sino a vacionalizarlo. Su varicinio del porvenir
cea percibir el instante como susceptible de seguir la 6rbira de los designios
; conscientes. Frente al desarrollo de la mincica en la Antigiliedad,
lvese ahora la magia del racionalismo, el pathos de los planes quinquenales,
as planificaciones de roda indole .

ste camino se estimula, ademnds, la rtendencia a imaginar hombres pertene-
sociedades ideales. Surgen éstas a través de representaciones cuya caracte-
otoria aparece en €l hecho de concebir el destino humano como tuncién
luntad de autogobierno, particularmente por lo que toca a la estruccura so-
rganizacion”, al sistema de vida. Y alienta en todo ello un sentimiento
ealejindose de la ideade la naturaleza humana concebida como inmurcable,
opio tiempo la nueva imagen del mundo. Al desplazamiento de lo expe-
0 como intimo corresponde, pues, una original cualidad de la vision
Dicha forma de conciencia histérica y la idea de individuacién que la
ita, como es natural, peculiares antagonismos psiquicos. No se manifies-
1el hombre americano, la milenaria oposicién enrre las representaciones de
0y lo histérico, entre un derecho natural racional, invariable vy loirracional
, visto desde otro dngulo, tratase del peculicar antagonismo que expertnienta
entve la voluntad de racionalizar of futuro y el sentimiento de impotencia frente

sf mismo, como tendencia opuesta a su identificacién con potencias
osa que ocurre en el suramericano con la fuerza de un fenémeno

sible, Sospecha Rohde. almdxnlav;hsnéndmmﬂacam Grecia, que. hienpusdc

o sabido de aquel pulular de hombre y mum: rofetizando el porvenir; “pero
ArEo estas [cyendss eraslucen, condensado poé z(rmentee:r smﬁgmes. un estado
i tener, sin duda, una plens realidad”, Pﬂqﬁf, Capitulo vul, 2.
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Aftrmamos que ellas deben orientarse en el sentido de descubrer las intimas relaciones
exsstentes entre la evoluciin de la bistorta y ef sentimienta de bo humano. Esto es, en el sentidy
de sacar a luz, no solo la variabilidad bistirica de la experiencia del prifimo, sino tambiéy
el influjo efercida por esta vivencia sobre ef curso de la cultura.

Aunque permaneciendo muy alejado de ral planteamiento, Burckhardt nece-
sité, sin embargo, describir peculiares escrucruras psicolégicas a fin de poder
emprender con hondura el estudio del Renacimiento. Aislemos, a guisa de ejemplo,
algunos supuestos psicol6gicos de su historiografia. Burckhardr tiende a narrar lo
acaecido en funcién del interior enlace creado por las correlaciones espirituales
que una experiencia primordial condiciona. Asf, el nuevo sentido de la individua-
ci6n —el despertar de la individualidad— desarrollado durance ¢l Renacimiento,
engendré particulares relaciones funcionales en las diversas reacciones y actimd,n_g
animicas. Entre otros morivos de ral cambio, se cuenran las continuas amenazas
que cernia sobre los “principes” la tirania misma, como impulsando el desarrollo
la personalidad. La consideracién objetiva del Estado desenvolviase, tambi
paralelamente al despliegue de lo subjetive. Dejando atrds cierra indiferenciacid

medieval, sepdrase entonces claramente la conciencia como referencia al mundo:
a la intimidad. “El hombre se convierte en /adividue espiricual y como tal se reco-
noce”. Lejos de estigmatizar lo individual, se reverencia lo singular y lo (ni
Persistiendo en este rumbo se suceden ain otros encadenamiento espirituale:
Vemos que al desarrollo del individuo corresponde "una nueva forma de valorac
hacia afuera: ¢l sentido moderno de la gloria”. La misma propensién al sarcasm
la burla se remonta a un individualismo de esa estirpe. Y de parecida fueni
brota, ademds, el descubrimiento del mundo, de la belleza del paisaje y el
descubrimiento del hombre. Se vincula también, a todo esco, el desarrollo
sentimiento del honor. Es decir, el despertar de la individualidad irradia en
direcciones, creando un estilo de vida y de arte, una manera de amar y de fz
sear. Pero, evitemos aplicar sentencias generales a los pueblos, nos advi
Burckhardr. Sobre todo, porque el juzgar el caricter y la conciencia naciol
resulta "enigmdrico”, tan pronto como llegamos a un punto en que ne p ed
distinguirse claramente los defectos de las virtudes, que aquéllos encarnan.
ahi que el caricter del italiano de esa época, su deformacién principal “se
presenta, a un mismo tiempo, como la condicién de su grandeza: el individuali
desarrollado”. Burckhardt, por cierto, no ve una “culpa” en las relaciones ef
moralidad e individualismo, ni en el hecho de que la afirmacién de lo sing
uno conduzca, no solo a su basqueda de s mismo en el otro, sino hacia una ex
mezcla de renunciamiento y egoismo, de venganza y sentimiento del
Dejando muy atrds cualquier enjuiciamiento, le parece que ello “fue impuesto
un decreto de cardcter histérico—cultural”. En fin, de igual manera, acontece
el individualismo del hombre del Renacimiento convierte su religiosi
subjetiva, en cosa personal.
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Esta vision de Burckharde condensa dos direcciones merddicas, en las que ¢l
10 de cada hecho se subordina a la estructura de la rotalidad en que se manifiesta.
una de ellas se deja entrever cémo el individualismo extremo proyecta su orden
terior sobre ¢l Estado, la religion, el arte y la vida social, configurdndolos;
tiénese, en la otra, la 1idea segun la cual en las distintas actitudes vitales, en sus
-ores motivadores, anida una viva referencia a la rotalidad, escableciéndose en ella
iculares relaciones funcionales.
Hasta aqui un aspecto de los supuestos histérico—psicolégicos ucilizados por
khardt. Como fdcilmente puede verse, ellos no consiguen penetrar —a pesar de
ceraordinariamente fecundos para la comprension del Renacimiento—en la raiz
olégica, en la entrafia de lo histérico, ni atienden especificamente a la
ilidad y sentido de los vinculos interhumanas.
Tal limitacién se evidencia con especial relieve cuando Burckharde trata de las
condicionalidades” que resultan posibles entre las tres potencias universales:
do, la religion y la cultura. Describe como cada una de estas potencias puede
ionar a las dos restances, segin la significacion que encierre para la vida toda.
orejemplo, las religiones que en menor gradoe entorpecieron la cultura fueron
s religiones cldsicas, por encontrarse desposeidas de jerarquia, de textos
dos y de una sensibilidad extrema para los presentimientos y temores del Mds
- Pero en esta busqueda del “hombre histérico” en oposicion, como dirfa
t, al abstracto y ficticio “hombre natural”, Burckhardt no logra alcanzar
entes que nos parecen primordiales. Verdad es que él mismo niega “valor
co” a las "seis condicionalidades”. Porque advierte que el continuo devenir
1 toda rigida subordinacién de lo condicionado por lo condicionante. En
ncia, no vacila en afirmar que “jamais ha existido nada que no se hallase
ionado o fuese puramente condicionante...”. Con todo, esta relatividad o
leernarse de factores condicionantes, si bien soslaya determinismos uni-
es, deja olvidados condicionamientos reciprocos esenciales.

v

necesidad de iniciar nuevas indagaciones psicoldgicas se manifiesta tan pron-
0 establecemos la relacion estructural, el condicionamienty entre experiencia del
il del hombre (como implicacién, queda dicho, que no denota causalidad,
ccién),

stituye la idea del bombre un dato dltimo y, por lo que vespecta a su ovigen, revela
stencia de un problema limite? Pensamos que el contenidy vivo de esa idea es funcion
ingular experiencia del prijimo. En Hispanoamérica, la sensibilidad para lo
ocupa el primer plano. El sentimiento de la naturaleza y del paisaje se
L subordinado a dicho motivo primario. Por eso, si el arraigo social de la
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concepcion de la vida y del mundo ha de entenderse en toda su significacion para |
historia de la culrura, debe tenerse presente lo designado por nosotros como necesidad.
de préjimo y, en no menor grado, debemos atender a las experiencias que se derivan
del anbelo de mutua formacion, anhelo que constituye el correlato vivo de la idea dgj
hombre. En la esfera intima de la convivencia, experimenta el individuo sy
definitivo amor al mundo. Surgen en ella misma los impulsos animadores de la
actividad creadora. El americano, que no percibe a su préjimo como encarnando una
ley inmanente al mundo —cosa que le ocurria a los griegos, para quienes el hombre
representaba una parte del cosmos—, acaso no tienda a educarlo para actuar en un
Estado concebido como capaz de encarnar la justicia y la armonia suprema del Ser,
Para el americano, la autenticidad personal estd dada en la posibilidad de estableces

relaciones directas con los demds. Por eso valoriza el futuro como proceso
interiorizacién, de creciente aproximacién a si mismo. Tal es el significado esenc
de su necesidad de projimo: valorar al howbre en si mismo.

La rendencia a establecer vinculos inmediatos con el préjimo, orgédni
directos, parece despertar la vision de un enlace interior con lo colectivo que ne
aniquila al individuo, estimulando, por ¢l contrario, su espontaneidad expre
(Naruralmente, ¢n la medida en que nos alcanzael universalismo téenicode laép
que todo lo penetra, la mediatez masificada rambién deforma, y en parte anula, la
frescura pristina de nuestras actitudes originarias).

A pesar deello. existeen el americano cierto “ascetismo” aplicado a los consacros personal
entendido coma austeridad y relativa prescindencia del otro. En efecto, su ideal del homd
condiciona el atslamiento interior, tanto como si anbelo de relaciones compénsase con la sof
por impotencia expresiva. Porgue pertenecea la naturaleza de su sentimiento de lo humano vi
esta etapa de indiferencia forniadora. Asimismo acontece, en generad. que la voluntad dei
étrcamente se rige poy las leyes propias del ideal bumano covvespondiente, Por eso, lo impor
es descnbyiv el motive filtime de La necesidad de veciproco influgo, pava actuar desde él edue
Sw manera de manifestarse es lo gue distingue a una sociedad de otra. Entendemos, pues
experiencia formadora. ef sentiv la convivencia como legitima silo en cuanto todo &
subordinase al deseo de influsy en los demds. Podria decirse, entonces, que la opo.
individio—comunidad tiends —idealmente— a desaparecer, tan pronto como ¢ indit
dlabora el contacto con el prijime a través de si vivencia formadora y es, por asf d
tmpudsadn por ella. Acaso en la posibitidad de conguistar dicha sintesis reside la p
grandeza y divecciin del futuro de América,

Tales son los problemas que se plantean a una teorfa psicologica que pre
comprender con hondura algunos aspectos de la moderna conciencia his
relativista. Mas, las precedentes consideraciones no indican que demos n
asentimiento a la docerina de Lamprecht, segin la cual el estudio de la
“psicologia aplicada”. Del mismo mado, el hecho de que intentemos ap
fenomenologia de la experiencia del préjimo a la descripcién de la sociedad.
historia, rampoco prueba que pensemos que los perfodos culturales puedan
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ala accién de leyes psiquicas sencillas”. Por consiguiente, dichas investigaciones
; 'rico—psicolégicas deberin elucidar, de preferencia, ¢l sentido de la siguiente
ie de hechos: de como el espiritu que encarna en la tendencia hacia nuevos objetos
dentificacién —el hombre y la historia concebidos como naturaleza—, encuéntrase
lado tanto a una nueva concepcidn de la individualidad como a originales
s del vinculo interhumano. Y poner en claro, ademds, de como en el presente
an la perspectiva histérica relativista, el impersonalismo y la indiferencia
dora.
Fundamental es, en consecuencia, la pregunta que brora espontianeamente;
1ipo humano. qué ideal de formacion puede surgir de la moderna mentalidad de masas?
avilar en su alcance no debe olvidarse el escenario real que ahora contem-
Ocurre que el impersonalismo nos convierte en insensibles a la ajena
i6n. Porque no se plantea la responsabilidad moral frente a un préjimo que
ece en medio de la inmensidad del grupo o de la mediatez de los conractos
vo—espirituales, Mds rodavia, la falta de seguridad que, con todo, alcanza como
de obscuros vaticinios hasta la masa misma, a veces torna cinicas las
1es entre los hombres. El impersonalismo estimula, asi, una suerte de
ncia y hasta de resentimiento por el otro percibido como sufriendo limita-
comunes.
ondiciona, también, inhibiciones en otro sentido. Pareceria que las
izaciones caracteristicas de las relaciones de masa impiden la visién de lo
dual y lo humano general, como constituyendo la unidad originaria. {Con
1 raz6n se ha dicho, ya en ¢l siglo pasado —como lo recuerda Meinecke-, que
n ser décadas, sino siglos lo que nos separa de Goethe! En efecto, perdida
ella goethiana proclividad a descubrir lo universal en el seno de lo particular,
erizaba su idea de la individualidad. De ahi que en el presente se opon-
tal violencia el individuo y la comunidad. La verdad es que ya no aspi-
tuarnos por encima de los antagonismos ni a buscar la armonia de los
rios. Persiguese, mis bien, la monétona uniformidad de lo impersonal que lo
N0 universal. Por eso es estigmatizado lo singular. Y del impersonalismo,
te para concebir la unidad de la vida en todo el dmbiro de sus cualitacivas
es, mana la indiferencia por la funcion formadora ya que, segin quedé ex-
arriba, la responsabilidad frente a los demds sélo se actualiza a través de
aprehensién de lo individual. La misma intransigente afirmacién del
emo de la comunidad comprendida como lo colectivo supone, antes un
personal que real despersonalizaciéon. No debe confundirse, por eso, el
smo colecrivista con €l impersonalismo que representa un mero mecanis-
i6n.




v

Ahora bien. Ficil es verificar que en los estudios realizados acerca de la sociedad
americana o de la crisis cultural contemporinea, la referencia a lo interhumano g
menudo se expresa por medio de timidos titubeos conceptuales. O bien, sucede que
la vacilante biisqueda inhibe en el invescigador el deseo de llevar hasta sus (ltimas
consecuencias la descripcién de fenémenos fundamentales. Sin ir més lejos, esoes lo
que ocurre con la resistencia a ver lo que hay de incondicional en la necesidad de
préjimo, o a distinguir cémo la experiencia del tii integra la estructura categorial de
imagen del mundo. Finalmente, vence la inclinacién a las interpretaciones pragma:
ticas del sentido de la vinculacion con los demis. Con todo, no puede evitarse —hec
elocuente— rondar este nicleo de problemas. Por eso, aparecen a veces, como ahora
veremos, solo luminosas observaciones. i

Resulta especialmente significativo que Karl Jaspers, testigo del derrumbe
nacionalsocialismo, destaque —en un estudio gue tiene por objero invescigar
“culpabilidad” de Alemania— su “responsabilidad” en la Segunda Guerra Mu
dial-, que “la falta de visién que se nota en el pensamiento humano, sobre tode
cuando reviste la forma de la opinién mundial, que como una ola irresistible
lo arrolla, es un peligro enorme”. En el hecho de “colocar al individuo bajo
general”, en el “desviarse hacia lo general”, descubre lo inhumano, la degradaci
del hombre como individuo. Del mismo modo, la rendencia a vincular la existenci
a un conjunto, “a no apreciarse como individuo paraliza los impulsos morales™. E
fin, imporra advertir que Jaspers, opinando que la idea de la culpa global constitt
una fuga de la responsabilidad personal, dnicamente imagina como posible
moralmente a otro siguiendo el camino de la identificacién con el préjimo: “Sols
considerar a otro como a uno mismo crea la intimidad que, en libre comunicac
permite convertir en cosa comun lo que es realidad personal sélo en la soledad’
Todo lo cual —es necesario verlo claramente—, dista atin mucho de represent:
enunciado positivo y riguroso relativo a las leyes que rigen la forma interior ¢
convivencia y su variabilidad histérica.

Tales consideraciones se mueven en la esfera propia de aquellos pensamie
—o mejor, lamentaciones— tipicas de la época. Asf, Jaspers sefiala con especial én
cémo el hombre—masa se desvanece en la pluralidad de su existenciay com
individuo vive como “conciencia social existencial”, reducido a lo general, co
tido en mera funcién. Por lo mismo, ocurre que se tiende a evitar "contact
hombre a hombre en lo personal”. Piensa, en fin, que a consecuencia de ell
“angustia vital” desconocida en el pasado, surge de hecho, que parecerfa quen
se vincula de "modo absoluto” a nadie.

O Bt cwdpable Alemania?, Madrid, 1948, pigs. 18, 28,89 y 90. Véase ramh_ién. para lo
a continuacién, su libro Ambiente esprritual de nuestro tiempo, Barcelona, 1933, pdgs. 35a59.
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El mencionado filésofo existencialista cree descubrir, potr otra parte, en el
icoandlisis, una de las manifestaciones negacivas de la época. Le atribuye “cuali-
ades destructoras”, particularmente por concebir a la cultura como sublimacién de
ntos reprimidos. Pensamos que ello es exacto en cuanto el psicoandlisis
umbe a la misma limitacién de la edad presente, que se manifiesta en su
potencia para comprender el elemento incondicional propio del anhelo de murua
encia”, de realidad, de espontaneidad que impulsa los contactos humanos.
En este sentido, Erich Fromm ha intentado superar ciertas limitaciones de
d. Mas, a pesar del historicismo aplicado a la idea de la nacuraleza humana, su
pretacion de la dialéctica de la individuacién y de la libertad, posee algo de
nica invariabilidad . Debemos reconocer, sin embargo, —y por tal motive
emos su doctrina— que Fromm afirma que la Gnica acritud que no conduce al
re hacia un conflicto insoluble es la que supone “relacign espontinea con los
y la naturaleza, relacién que une al individuo con el mundo, sin privarlo de
adividualidad”. Veremos, no obstante la hondura de este enunciado, c6mo al
= concretamente al sentido que orienta la “necesidad de evitar el aislamien-
~aparece solo pragmiticamente descrita, y (inicamente tiende a destacar el
de la angustia bumana. Pero claro estd que ello no prueba que con eso sea por
rmal o por lo superficial de la referencia, quede cabalmente delimitada la
oridad del hombre, o comprendida su esfera toda de experiencias posibles. Y
mos que también ocurre que al conceder preponderanciaal “factor humano”
lucién de la historia piénsase, a menudo, en unos mecanismos psiquicos
nrales en los que no tienen cabida las experiencias del alma ajena.
las distintas épocas puede acontecer, acaso inevitablemente, si bien por
‘diversos, que el hombre se sienta acosado por un profundo sentimiento de
d e impotencia. Y ello porque, para Fromm, no sélo los impulsos biolégicos
cardcrer de inmutables, sino también la necesidad de evitar el aislamiento
y lasoledad moral. Mas, esta necesidad varia segiin las oscilaciones experimen-
el “nivel de individuacién”, sujeto, a su vez, al cambiante curso de la
. Desde la reforma hasta nuestros dias —stempre a juicio de Fromm- el
eindividuacién humana parece haber alcanzado las mds altas formas. Al
uf, se divisa ya el gran problema. Pues, con ello, también se ha producido
ento maximode los “vinculos primarios”, lo que trae aparejado el despertar
sentimientos de soledad, impotencia ¢ inseguridad.
dl es el mecanismo que rige estas conexiones psicoldgicas? La pérdida de los
 primarios anteriores a la individuacion, constituye para Fromm la clave
al de la historia social del hombre. Denomina “proceso de individuacion”

51 tesc su obra B/ miedn a la libertad, especialmente el capitulo "El surgimiento del Indi-
os, ademis, que la tendencia del neopsicoanilisis a destacar la historicidad de los
biciones neuréticos, 4 la manera como lo han intentado Malinowski y Kardiner, por
‘queda libre de las criticas que hacemos a Fromm,




el trénsito desde un estado de primitiva participacién en el todo, de unidad indiferen-
ciada con el mundo natural, hasta alcanzar la conciencia de si mismo, la objetividad
frenteala naturaleza. Antes de emerger el hombre como individualidad, sucedfa que
el enlace orginico con el todo le conferia seguridad, aunque a costa de inhibir lag
revelaciones de lo singular en él. Vinculos primarios son para Fromm los que se
establecen entre el nifio y la madre, los que unen al hombre primitivo con

naturalezay el clan, en suma, aquellos que incorporanal hombre medieval a la Iglesia
0 a su casta social. (Evidente es aqui la confusién y el desconocimiento de una
verdadera jerarquia o distincién objetiva de la indole de los vinculos sociales
posibles). _

El despliegue continuo del proceso de individuacién manifiesta, en general,
cardcter dialéctico, adecuado, en cada caso, al nivel historico de la individuaei
propio de la sociedad de que se trata, cuyos limites no pueden tramontarse. Si, p
un lado, aumenta la fuerza del yo, despierta, por el otro, simultineamente,
sentimiento de soledad e importencia. Renace entonces el anhelo de sumerg
nuevamente en el mundo exterior, de despersonalizarse, como reaccién conducene
a superar los sentimientos inhéspitos. Pero los vinculos primarios resultan ya,;
definitiva, irrecuperables. Las identificaciones ulteriores serdn inevitablemente
otra indole. Tal es el proceso dialéctico de la individuacién. Atendamos a las pro
palabras de Fromm: “La individuacién es un proceso que implica el crecimient
la fuerza y de la integracién de la personalidad individual, pero es al mismo tiem,
un proceso en el cual se pierde la originaria identidad con los otros y por el
nifio se separa de los demds”. La falta de armonia entre esos dos procesos est
la tendencia a evadirse, a través de los mds variados mecanismos de compent
animica. En el hechode “ser parte de la naturalezay sin embargo trascenderla™
el destino tragico del hombre como, asimismo, lo ambiguo de la experiencia d
libertad. Estoes, si las condiciones sociales y culturales tienden a obsraculizarel
despliegue de la individualidad, la libertad se torna insoportable: “Ella se identif
entonces —escribe— con la duda y con un tipo de vida que carece de signific
direccién. Surgen asi poderosas tendencias que llevan hacia ¢l abandono:
génerode libertad para buscar refugio en la sumisién o en alguna especie der
con el hombre y el mundo que prometa aliviar la incertidumbre, aun cuand
al individuo de su libertad". .

Todo este sencillo —aunque delicado— mecanismo interpretacivo parece at
se, detenerse siibitamente ran pronto como Fromm intenta contestar "por ¢
miedo al aislamiento es tan poderoso en el hombre”. No ve en ello ningtin mis
He aqui, pues, su respuesta: “Un elemento importante lo constituye €l hecho de
los hombres no pueden vivir si carecen de formas mutuas de cooperacic
cualquier ripo posible de culrura el hombre necesira de la cooperacin de
si quiere sobrevivir; debe cooperar ya sea para defenderse de los enemigos
peligros naturales, ya sea para poder trabajar y producir”. La réplica del
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ediara: El plano ¢n el que Fromm describe lo interhumano representa el de las
e:ia.écjones de direccién puramente biolGgica, pragmdtica e impersonal. Es la
donde el otro, exteriormente concebido, no aparece como forma interior
ente 2 todo ver, sentir y querer, sino como un objeto, vivo, es cierto, pero
junto a otros objetos de la naturaleza. En consecuencia, Fromm ni siquiera
ona el proceso de reciproca acrualizacién de la esencia personal, de plenitud
a condicionado por la verdadera referencia directa a los demds, regida por el
ar y aprehender al otro en sf mismo.

o debemos extrafarnos, por lo ranto, que auxiliado por ral instrumento
co—la reduccion de la experiencia del préjimo a mera huida del aislamiento por
sidad de "mutua cooperacién”—, se atenga al formalismo al intentar fijar la
d diferencial propia de las relaciones personales en diversos periodos hist6-
En contraste con lo que sucedia en la Edad Media, “el sentimiento de
ento y de impotencia del hombre moderno —escribe— se ve ulteriormente
ado por el caricter asumido por todas las relaciones sociales, La relacién
de un individuo con otro ha perdido su cardcrer directo y humano,
ndoun espiritu de instrumentalidad y de manipulacién”. jCabal formalismo
ativo! Pues, al considerar las relaciones del hombre medieval, en oposicién
er de las del hombre actual, como "directas”, olvida su afirmacién anterior
cual “la sociedad medieval no despojaba al individuo de su liberrad, porque
duo’ no existia todavia; el hombre estaba ain conectado con el mundo por
de sus vinculos primarios”. Y no se trata de sorprender contradicciones
ricas por puro solaz 16gico. El hecho es que esos vinculos mediatizan los
humanos determinando solamente relaciones indirectas que se establecen
de la previa identificacién del otro con un todo social. Del mismo modo, la
nciareligiosa también puede condicionar la pérdida de contacros directos por
¢ ellos a través de la vision de la divinidad, En rigor, Fromm no
 la fisonomia diferencial que distingue una relacién inmediaca, organica,
de su contraria. No elabora el criterio necesario para ello, ni indaga los
os antropolégicos de los vinculos humanos, cuyo conocimiento constitu-
ayuda posible para valorar el verdadero grado de actualidad personal. En
L la propensién a establecer vinculos directos, concebida como caracte-
de la sociedad medieval, representa, verosimilmente, sélo una
usoria, formal. Y reconozcamos, en este sentido —alejandonos ya de este

, que justo es dirigir a Fromm las mismas criticas que desarrollamos
Tonnies 7., (Véase Apéndice 1)

fugaz la sacisfaccion que podria experimentarseal creer encontrar, en Ernse Manheim,
Ito tedrico que ofrece s6lo una aparente similitud con los concepros expuestos en esta
cto, se advierte que sus descripeiones poseen las mismas limitaciones destacadas en Tonnies
. Porque, si bien discingue entre relaciones medratas ¢ tnmediatas, el criterio que le sirve de base
nsuficiente y superficial. Juzga como proceso tipico de esta época “la mediatizacién
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Vi

El advenimiento de la nueva modalidad de las relaciones humanas se evidencia en
el espiritu propio de la vida social en nuestras tierras y en el modo de existencia
caracteristico del hombre de esta época. Justificase, por eso, la indagacién de Ja
cualidad de las experiencias intimas en que se funda dicha actitud general. Y ge
justifica,ademds, porque, como verdaderamente sucede, el nuevo génerode vinculos
actualiza roda una trama peculiar de interrelaciones de variada indole. Es decir, l,&
vivencia del tiempo, la idea de la accién, la vision de la historia, la conducta moral,
el arce mismo, en suma, experimentan hondas mutaciones.

Karl Mannheim, a partir de estos hechos, y considerando en particular que esta
edad siente como su problema mds entrafiable el de la transtormacion del hombre,
investiga el tipo de psicologfa que se elabora al perseguir la realizacién de dicha
tentativa. Del supuesto vicito de la inexistencia del "hombre en general”, de
Mannheim la creencia que “el punto de vista de la planificacién lo anuncian mai
festaciones nuevas de la psicologia”. Y ello lo considera natural, ya que, a su juic
cada sistema econémico engendra como correlato orgdnico un tipo humano par
cular. Asi, el pragmatismo, la psicologia de la conducta y el psicoandlisis le pa
que surgen de la voluntad de planificary, en general, de las tendencias sociales cara
reristicas de laépocaacrual. Veamosahora, brevemente, cémo se corresponden—
Mannheim-— éstas tendencias y aquellas corrientes de la psicologia contempord

En tanto ocurre que el pragmiatismo no establece una separacién insuperableen
el pensamiento y la accidn, sirve adecuadamente a la voluntad de planificar. Pa
ellosignifica que el pragmatismo tiende a integrar, a hacer coincidir el pensamis
y laconducta, Porotra parte, en lasociedad de masas resulra rambién necesario po

calcular la manera de reaccionar del individuo medio ante determinadas cire
cias; y necesario, ademnas, conocer sus motivaciones o transformar su perso
Siendoasf, la psicologia de la conduecta expresa entonces los requerimientos de |

soctal de las relaciones humanas inmediatas”. Mas, al expresarse asi no se refiere a la experi
préjiimo ysuvariable tensién diferencial, sino a algo puramente formal, lo que se rorna evidente
dice que las relaciones interhumanas dependen, de manera creciente, de la evolucién social ger
/Cudindoello no haaconrecido de ral manera’ ; Donde reside, entonces, lo nuevo del cambio en la
de la convivencia? A falta de un andlisis psicolagico profundo del fenémeno de la relacién de b
a hombre, se recurre —y es algo que podia preverse—a la comparacion con la vida social duran
Media Sedice, por ese camino, que ahora el individuoes, antes miembro de susociedad queca
aldeano o artesano. Mannheim no llega, sin embargo, a precisar lo peculiar de las nuevas.
humanas, Su formalismo es indisctible, aunque proclame de manera perentoria; “En pocos d
la relacién reciproca de hombre a hombre ha adoptado —parece que un modo definitivo—
social general y se ha desligado asi de su inmediatez tradicional, estamental y Tocal*. Nos.
obligados a repetirlo una vez mids: prescindiendo de meras diferencias exteriores ¥
tunicamente, al sentido liberador de los vinculos espontineo y directos con los demds,
parecida mediatez tanto en el seno de la comunidad familiar, como en los gremios m
cual subordinacion del individuo a instancias colectivas. Véase de E. Mannheim “La opi
Madrid, 1936, pags. 9 a 21.
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entalidad racionalizadora. En fin, el prfcoandlisis contribuye, a su vez, a favorecer
intentos de planificacién. Pues el conocimientode las motivaciones inconscientes
e seialar el camino de una adapracién mds honda del individuo a la realidad
ocial, de indole no puramente mecinica o exterior, como es el caso del conductismo,
ho persiguiendo comprender al hombre en su toralidad.

Verdad es que Mannheim proclama la necesidad de una nueva psicologia para
prender los fendmenos sociales de la época. Cierto es que rambién reconoce que

mas incapaz de alcanzar hasta el conocimiento de las causas determinantes. "La
 principal —concluye— de nuestro fracaso en esta rama de los estudios es que
ahora no hemos tenido una psicologia histérica o sociolégica” ™. Sin embargo,
he;m no advierte que las psicologias mencionadas, si bien pueden servir
ente los designios de las diversas etapas de la planificacién econémica y
no tocan especificamente el problema fundamenral; esto es, no atafien a la
icacion de los simbolos bajo cuyo influjo vive el hombre de hoy: su arnhelo de
ar formas impredectbles de sn libertad bistdrica. Expresado en otros términos; se
comprender el oculto sentido de su creencia en la posibilidad de configurar
. Ella existe y se desenvuelve, en la medida en que el hombre comienza a
e a si mismo como el valor supremo.
este escenario poblado de predicciones histéricas y de oprimismo racionalista
ilan, rambién, singulares conexiones espirituales, imporrantes tanto por lo
oca a lo vivido mismo, como a la teoria que puede hacerlo comprensible. Asi,
mplo, conciencia de la historicidad, desplazamiento de lo experimentado
intimo y peculiaridades en la manera de experimentar al préjimo como fuente
adel hombre, representan nexos esenciales que Mannheim desconoce. Y ello
-aunque afirme la variabilidad de la naturaleza del hombre. Porque,al igual
soci6logos, olvida las transtormaciones histéricas del sentimiento de lo

ra parte, asi como Mannheim no distingue suficientemente el hecho coémo
lalibertad —aunque la conciba en relacién a una sociedad determinada—, del
ade su posibilidad objetiva, tampoco diferencia los tipos de psicologia que
icio de la mentalidad planificadora, que la alientan, estimulan o hacen
delos vérdaderos motivos de dicha voluncad de planificar. Y es, justamente,
timo punto donde surge la necesidad de iniciar nuevas indagaciones
cas. Lo cual significa que cuando Mannheim invita a ahondar en un
nto de lo animico que favorezea los intentos de prefigurar al fururo, sigue
d el mismo movimiento colectivo que pretende explicar.

da vez debemos formularnos la pregunca: ;Qué ideal de tormacién
e del espiritu de masificacién? Porque Mannheim no repara en que la

Mannheim, Libertad y planificacion social. Intsoduccién, i, Parce v y 1x.
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triada de enfoques psicolégicos recién mencionada sirve, por cierto, al imperio dea
racionalizacién creciente, si bien antes de aproximar al hombre a si mismo, le aleja
con ello de su real autenticidad. Observamos, por eso, que se juzga como una romdnticq
herejia invacar baoy la legitimidad y armania interioves como fundamento de una accidn sacial.
¥ econdmica creadora. No debe sorprendernos entonces que Mannheim, sirviendoa la
época tanto en su anhelo de impersonalismo como en su tendencia a la fuga de la ay~
tonomia personal, concluya elaborando una férmula verdaderamente simbéliﬁj_.
Afirma que la liberrad no consiste ahora en poner limices al planificador, sino en crear
un formade planificar que la torne posible. Peroaun falta citar el enunciado que debe
ser interpretado como expresion histérica sin par de renunciaa lahumana autonom
“planificar para la libertad es la (inica forma légica que queda de liberrad”.
Antes de continuar, es necesario dejar establecido lo siguiente: Cuando aqui
hablamos de variabilidad histérica de la experiencia del préjimo, entendemos po
ello que sus oscilaciones iinicamente son posibles dentro del mismo dmbito que r
el sentido antropolégico primario de dichas experiencias. Lo cual quiere decir gi
ni el historicismo ni el sociologismo pueden vulnerar cierta inmutabilidad coca

a la esencia misma de las acritudes humanas. Y en esta tarea de sortear equive
evidénciase también que, a pesar de que Mannheim clama por una psicologia hist
rica, la verdad es que no desarrolla ni concibe otra forma de psicologia que ladict
por su extremo sociologismo. Desviacién conceptual merced a la cual se procede
la desubstancializacién tedrica del yo y la personalidad, substituyéndolos por i
constancia o equilibrio interior, determinado solamente por interacciones de fuel
sociales, No se pregunta por eso qué caracteristicas constitutivas de la naruralez:
ciertas humanas hace posible el cambio histérico de la conducra colecriva.

Se comprende, entonces, que atendiendo al puro dinamismo de las transfor:
ciones sociales, imagine la existencia, de manera tan silvestre como psé
cientifica, de profundas muraciones en la naturaleza humana, Ademds, veremos
Mannheim no desarrolla una psicologia, ni distingue siquiera las esferas
conocimiento del plano de la conducra. En fin, no diferencia el nivel antropol
de lo historico, individual o social. La amplirud de las oscilaciones animicas d:
entre lo personal y lo humano universal, entre lo mudable y lo eterno, enunad
manifestaciones interhumanas. Pero el hecho es que pasando por encima de
estos distingos, con irresponsable vaguedad cientifica, Mannheim escribe *
esta produciendo un cambio radical, no sélo en nuestro pensamiento, sino
en nuestra misma naturaleza”. _

Lo importante es afinar el sentido para captar lo diferencial, lo particn
evitando que se nos oculte la esencia del fenémeno, su universalidad. Y no
de proclamar un romdntico culto a lo invariable sino, al contrario, tritase de X
aprehender cabalmente lo singular como dado justo en el juego histdrico en qu
entrecruzan lo temporal v lo ererno. Por eso, a pesar de que Mannheim reco
“se necesita una psicologia diferente, que pudiese explicar cémo tipos h
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g Pecia]es se derivan de las facultades generales del hombre™, se contradice grave-

ente. Puesa continuacién agrega —dejandosin precisar sualcance conceprual— que
Edad Media y el Renacimiento produjeron tipos de hombres enteramente
rentes a los actuales. A modo de comentario final, permitasenos insistir una vez
‘en el hecho de que s6lo la antropologia de la convivencia, describiendo la indole de
‘ﬁ::{nculos sociales de manera clara v distinta, puede contribuir a un verdadero
sis historico diferencial. En todo caso, delata imperdonable ingenuidad varicinar
hios en la naturaleza humana tan pronto como se advierten ciertas modificacio-
enel rumbo de la evolucién histérica. Ademds, inspirados en semejante criterio,
‘encadenamos, al perder la libertad para la visién de lo que ocurre, la que sélo se
ega ante el mirar real y objetivo. Y nos encadenamos, sobre todo, cuando
e —ilusidn ran frecuente como tragica por sus consecuencias— que interpre-
os manifestaciones negativas de nuestra propia esencia personal invariable,
definitiva transformacién del hombre.

Vil

ible observar, sin embargo, la presencia de signos que anuncian profundas
haciones espirituales en la manera de ser del hombre. Sélo que ellas antes
despertar viejas virtualidades que revelar ignorados estratos de la persona
Para decirlo brevemente, trdrase de la inacabable aventura histérica por la
mbre tiende —no pocas veces siguiendo huellas invisibles para el hiscoriador—
hacia lo intimo los fundamentos del acto moral. Con todo —y aqui reside
mo de la nueva condicion—, a nada se resiste ranto como a entregarse a
iva responsabilidad. ;Qué estimula dicha resistencia? Acaso pavores
rados por la soledad de la autodeterminacion.

puede suceder, en consecuencia, que los historiadores del futuro juzguen
desplazar el centro natural de la periodificactin del pasado, atendiendo al adve-
e una nueva actitud del honibre respects de s mismo. Cosa que, por nuestra parte,
afirmar que deben abandonarse las determinaciones de fases culrurales
-en los ritmos o ciclos coHsmicos, en los cambios politicos, en las luchas por
yen las crisis, asi como también las fundadas en lo puramente histérico,
e, afinde revivir la sucesién de las épocas y dividir los periodos de la his-
rsal en funcién de cambios en las relaciones del individuo respecto de si
'y del otro (criterio muy alejado, por lo demds, de la idea hegeliana que
las fases de la historia como sucesivas objetivaciones del espiritu a través
es éste conquista la conciencia de su libertad). Pensamos, en fin, que la
captar la unidad cultural, tan natural en el historiador, tal vez pueda
con cierta seguridad atendiendo al grado de interiorizacion de las
cias humanas.
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El curso de la historia adquirivd entonces la apariencia de un proceso de interiorizacig
de la responsabilidad, de identificacion entre personalidad y responsabitidad. Lo cual sige
nifica que ¢l hombre puede llegar a tener la certidumbre de que rodo, la forma, ¢
sentido y el curso de su vida, descansan en él mismo. Tiende y ha tendido a ellaa
través de las edades, aunque a nada, en verdad, se ha resistido ranto. Por eso se
conservan las huellas que deja esa doble inclinacién interior, que tan pronto se
manifiesta como biisqueda o huida de la autarquia. Ya nos referimos, mas arriba, a
que la creencia en la posibilidad de configurar ¢l futuro parece encontrarse
estrechamente enlazada, en la acrualidad, con el hecho de que el hombre comienza
a contemplarse a si mismo como el valor supremo. Pero, ese es sélo uno de los
aspectos externos del fenémeno de creciente interiorizacion de la responsabilidad.
Bosquejemos, pues, su verdadero perfil, describamos su apariencia mds relevante.

Desde hace aproximadamente un siglo, viejos ateismos vienen adquiriendo
nuevos brios, en tanto que no sélo niegan lo divino, sino que afirman lo humano con
plena independencia de esa misma negacién. Porque debe verse claro que se trata de
un cabal proceso de interiorizacién y, como tal, ajeno a toda suerte de reacciones
compensatorias negativas. Nos referimosala “desdivinizacién del mundo comoalge
consciente”, recordando aqui una observacién de Jaspers, quien la expresa cd;_;_
palabras de Nietzsche. La nueva actitud se ha proclamado a través de sistemas tan
diversos como los desarrollado por hombres como Carlos Marx, Federico Nietzsche
y Nicolds Hartmann ', ;Cémo formulan dichos pensadores la critica de la religion?
Para Marx —que en este punto sigue a Feuerbach—, ella culmina con la idea que el
hombre es lo mds alto para el hombre. Y llevando luego tal pensamiento hasta sus
dltimas consecuencias concluye, sin vacilar, diciendo que “la tnica liberacién
pricticamente posible de Alemania es la liberacién sobre la base de la teoria, que
declara al hombre como el ser supremo para el hombre”. Imagina, ademds, qm
concebir a la persona como lo supremo para si misma, continia o actualiza en otra
esfera la trayectoria espiritual iniciada por Lutero. Porque el hombre de la Reforma

“"En su profundo estudio La idee del hombre y fa bistoria, Max Scheler analiza la significacion
antropolégica de estas ideas, en particular por lo que respecta a Nietzsche y Harrmann, Destaca lo
peculiar y lo nuevo existente en el ateismo de Nietzsche y en el “ateismo postulativo dt,gh_
responsabilidad” de N, Haremann. Como tales no los considera comparables a ninguna manifestacion
anterior de arefsmo en Occidente. (También Jaspers abserva que el moderno escepticismo religio
diferénciase profundamente del que se desarrolléen laIndia del pasado e en la Anrigiiedad; mas, a ji
de Jaspers, eran incrédulos para quienes el mundo continuaba “dotado de alma”). Pero Scheler juzgi
dichas concepciones sélo como una forma de antropolng ia —entre otras posibles—, a la que corresponds
una dererminada teoria de la historia. No atiende a su valor como experiencia colectiva propia del
hombre moderno, Nos parece, en cambio, que al rebasar la mera historia del pensar filoséfico, Ver_ﬂﬂﬂff
que el sentimiento de “desdivinizacion” desenvuélvese paralelamente al proceso de occidentalizaci
Y aqui no se indaga, pur cierto, la objetividad del juicio acerca de la existencia o inexistencia de’
sino laactitud interior correspondientea tal afirmacién y lo que representa como impulso config
de posibles formas de vida), Para la exposicion que sigue véase, de Marx, Para la eritica de la Fi
del Derecha de Hegel, y de Nietzsche, La Gaya Ciencia, Libros tercero y quinto. B
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(in Marx—se liberé de la religiosidad externa, desplazindola hacia su intimidad,
nvertir la devocidn en conviccién. Pareceria asi que, para el pensamiento de
el hecho de que el hombre llegue a percibirse como el ser supremo para si
ho, aproxima al individuo a la definitiva emancipacién interior.
Ahora bien, ;qué significacion y rrascendencia encierra para Nietzsche aquella
ancia en la que anuncia que Do a maerto? Porque tal s —a juicio suyo— "¢l mas
de acontecimiento de estos dltimos tiempos”. Pero, jcuidado! —nos previene—
_:&eer que ¢l Universo es un organismo 0 mecanismo; pues representa, por el
rio, un eterno caos. Cuidado, también, con atribuirle perfeccion o hermosura,
onalidad o nobleza. Por consiguiente, el cosmos tampoco posee instintos, Se
, en suma, de "desdivinizar” a la naturaleza v de "naturalizarnos” nosorros
I yafinde chara tormar parte de una naturaleza “redescubiertca, redimida’”.
de todo esto no se posee clara evidencia ni ello es vivido a través de apacibles
entos. Las multicudes desconocen atin lasignificacion de esta nueva etapa de
ipsidad humana. Su presagio se manifiesta como una confusa mezcla de
milenarias v de luz proveniente de una furura aurora: de alegria de espiritu
" de “Pﬂ,\’(}r(}sﬂ ldgic.{i ('1(,‘[ [C‘I'l'Ol'h‘ en 13 ql.]e bl mamﬁesra ('_'I l)l'()C'(’,'S() d(_‘
miento ¥ cambio” de la moral CUurope.
por tltimo, ;cdmo se incorpora Nicolds Hartmann a esta peculiar corriente
? En cuanto el hombre es el ser que tiende a conferir realidad a los valores
conviértese, para Hartmann. en persona. El deber ser humano reside, entonces
ho de que sin la proyeccion de lo ideal a la esfera de lo real operada por el
10, los valores —ideas platonicas segan Hartmann— permanecerian en el
la esencia”, sin actualizarse. En consecuencia, el que coincidan de algin
analidad y vesponsabilidad, indicaque en el hombre mismo alientan atribu-
0s: Lo cual significaque a través de la persona el deber ser ideal de los valores
egar a influir en el curso de la realidad histénica. Siendo, pues, el hombre
0 evela los valores, resulta innecesaria la idea de Dios. Solo ¢l hombre es
d, mas no la divinidad. Porque ¢l individuo es libre -y responsable—de
YN0 por su actualizacion. De ahi que para Haremann lo peculiar de los valores
no reside ni en suorden o jerarquia nien latesis teoldgica de "su dependencia
)8 valores, sino en su relacién con la libertad”.
témonos ahora del curso seguido per la historia del pensamiento filosético,
ender al hecho de cémo se manifiesta —o experimenta— este proceso de
icion del mundo, en la vida colectiva. Como erapa transitoria de la

alconel pensamiento y la esperanza de un idilico futuro; o, sise quiere,
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por mezclar lo tirdnico con la bucélica expectacion de felicidades colectivas, Porque
el presagio de la desdivinizacion, distante aiin la serenidad, paraliza al hombre en
perplejidad frente a si mismo. Y entonces la certidumbre de la autodeterminacién
le arroja a esa universal soledad interior, poblada de visiones de obscuros destinos.

Y ahora detengdmonos en este punto, puesto que hasta él queriamos llegar. La
certidumbre —es lo que cabe concluir—del sefiorio moral que el hombre ejerce sobre
si, condiciona peculiares reacciones sociales que, atendiendo a su imagen externa,
mads parecen exaltar los instintos primitivos que inclinar al individuo al sereno
autodominio, Pues bien: el conocimiento de la naruraleza y sentido de rales
contradicrorias actitudes debe constiruir el objeto de las nuevas indagaciones
histérico—psicolégicas que juzgamos necesario emprender.

Digamos, para concluir, que en cada momento histérico los pueblos revelan sus
anhelos mis definitivos en el modo como se manifiesca en ellos el despluzamiento de
las motivaciones; estoes, ladesproporcidn existente entre lanorma interior que inspira
sus actos y los actos mismos, la desarmonia encre loalinmado y la realmente querido,
A través de dicha “lucha de motivos™ se expresa siempre una lucha encre lo legitimo
v lo inauténtico. Sefiala, en suma, como se deforma lo originario al petrificarse en
hechos. Las reacciones negativas que acompanan a la desdivinizacién —angustia,
soledad sentida como sino aciago, impersonalismo, incapacidad para establecer
vinculos personales— constituyen un elocuente ejemplo de ello. El descenso a lo
intimo puede también, por instantes, encadenar, Ahora bien, ocurre que en el ame
ricano el fenémeno del desplazamiento de motivos manifiéstase como laaparence
coincidencia entre su idea del hombre y el tono propio de la convivencia que, a vec
alcanza hasta la region de lo sombrio. Procuraremos ver qué oculra tal desarmoni
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Capitulo IV
LA IDEA DE HISPANOAMERICANO Y LIMITACIONES
DE ESTA INVESTIGACION

neimiento, un estremecimiento de soledad ensombrece la vida moderna. Se la
nenta y se la estudia. Como en otras épocas de transicion, se habla de ella con
encia. Pero, en cuantoal modode vivirla,a su cualidad interior, no revelaseme-
n los rasgos que adquirié en el pasado. Porque no se crata hoy del aislamiento
-i6n de la sociedad a que muchos individuos se entregaron, por ejemplo, en
rigenes del anacoretismo cristiano, en los siglos tercero y cuarto. Nada, pues, de
mitica, sino de angustiosa soledad experimentada en el seno de lo colecrivo.
quellos tiempos, los ermitafios entregdbanse al aislamiento fisico por
iones religiosas, y la renunciaal mundo les abria la posibilidad de purificarse
ormente. En cambio, ahora es la densidad sin distancias, propia de la masa, lo
diciona una suerte de impotencia expresiva entre el préjimo, engendrando
ds la soledad del impersonalismo. Por eso, no se intente descubrir en ésta nada de
co. Pues se trata de la soledad por falta de reciproca participacién interior en
afectos, como la que acongoja al lobo estepario de Hesse. Sintiéndose solo,
e agudamente su “incapacidad de relacién”, su "carencia de relaciones”, lo que
e resulta destino sino “condenacién”.
y oportuno es preguntarlo, ;por qué hemos analizado con especial énfasis
iento? Ocurre que dicho fenémeno ofrece una puerta de acceso al punto
precruzan lo autdctono y lo mundial. Y ello en esfera tan principal como lade
ivencia. Puesto que si desde el imbito mundial nos llega el soplo de la soledad
‘en medio de la masa, entre nosotros encontramos al solitario penetrado de
 de comunicacién y en busca de relaciones directas con los demds.
consecuencia, no nos hemos alejado de nuestro tema. Ficil es advertirlo al
nte como América Latina aspira, a partir de nuestra propia experiencia
a incorporarse a la 6rbita de los procesos histéricos universales. Por otra
ué envuelve de extraiio intentar un estudio del sentimiento de lo humano,
edad, de las inhibiciones que despierta la presencia del otro, en un mundo
mmo en el americano, la afectividad y la valoracién del hombre en su plena
a cuentan tan ﬁmda.menl:almentc?
ymprende, entonces, que Keyserling, en la novena de sus Meditaciones
25, proclame en este continente el primado del “orden emocional”, al
deafirmarque en Suramérica “el principio racional no desempefia casi papel
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ninguno, ni siquiera en ¢l mundo masculino”. Le parece, en consecuencia, que la
amistad constituye el motivo esencial de las relaciones interhumanas, a las que
confiere decisivo tono afectivo. Dicha actirud general serfa la creadora de un
verdaderoorden, si biende indole puramente emocional. No vacila, siguiendo elcu:sa;
de tales pensamientos, en llegar a una afirmacién que altera la serena objetivicla;;_l"‘i
descriptiva: “La sublime érica antigua de la amistad no era mds que una
espiritualizacion de la amistad suramericana”.
En efecto, a menudo le ocurre a Keyserling perder el sentido de la totalidad. De
ahi que modele el “hombre” suramericano con estratos teliricos y biolGgicos que, uni-
dos entre si o conceprualmente llevados hasta sus tltimas consecuencias, nos _sg.
prenderian con una imagen humana acaso grotesca. Y es, justamente, tal falta de refe-
rencia orgdnica a la unidad de sentido, lo que diferencia sus descripciones de lo.que
nosotros, aunque empleando designaciones semejantes, sefalamos, por ejemplo, co-
mo pasividad, tristeza, indolencia, hermetismo. Pero ya analizaremos sus ideas e
lugar adecuado y particularmente su biologismo no puramente meraférico. Limi
monos, por ahora, a dejar establecido que los enlaces que Keyserling descubre ent
el personalismo suramericano y la primacia del orden emocional, sélo nos parecen v,
lidos como observaciones adistancia, pero falsas en cuantoa la teorfa en que se fund
Al penetrar teéricamente en el mundo de la convivencia, surge un inevita
escollo, que anula el intento de comprenderlo sin menoscabo del sentido de
totalidad. Y ello acontece en medida no pequeiia merced a un histericismo que ocult
que stempre bay de bumeano en ol hombre, a pesar de sus continuas transfiguraciones
largo del tiempo. Entonces vence la tentacién que conduce por el camino de
grandes generalizaciones que siempre deforman la imagen de la realidad, limi
dose, con frecuencia, a hipertrofiar un caricter singular, un rasgo social temporal g
de ningtin modo representaalgo humano esencial. El desequilibrio entre lo histér
y lo invariable en la descripcion de los fenémenos colectivos induce, pues; a
suerte de desmesuras conceptuales. Es lo que cabe observar en Keyserling, ¢
afirma que no se comprenden los problemas modernos, porque se plantean a

de las categorias espirituales del cristianismo, pretendiendo encontrar en e
solucion. Acaso todo marcha bien hasta este punto. Pero, tan pronto como con
diciendo que no puede verse solucién algunaen el amoral préjimo, porque “esté,
no existe ya'', no podrd avanzar por el camino correcto; a menos, desde lue
hubiere indicado el sentidoantropolégico que confiere a la experiencia del otro
que Keyserling no hace. A su juicio, hoy sélo existe el “vecino inevitable
"mundo humano circundante”, al que atribuye caracteristicas semejantesal.
ambiente inanimado”.

Por todas partes resalta aqui lo confuso. Confusién entre lo hist6rico y
humano—universal, entre lo individual y lo colectivo, entre la virtualidad
préjimo, propia del hombre, y su negacién radical a favor de un transt
ocultamiento. Confusién, en fin, entre la esfera de la experiencia inmediata
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arerpretacion histérica especulativa. Acaso el hombre amé en todas las épocas a su
6iimo; pero, ;de qué manera verificase, en las diversas situaciones, la proyecciones
e suidea de la individualidad sobre el dmbiro histérico, de forma que pueda parecer
un periodo cultural decerminado tal amor no tiene cabida? He aqui el paso
dolégico que hemos intentado dar. Esto es, aspiramos a describir el trdnsito
los fenémenos antropolégicos esenciales hasta su encarnacién hiscérica
1, persiguiendo asi la vision arménica de lo universal y lo singular.

El mismo problema cabe plantearse, si bien en otro plano, frente a la afirmacién
L. Landsberg, segiin la cual el “mundo de que nos habla la filosoffa antigua no
undo del prajimo, constituido por lacaritas: es, mis que nada, un mundo de cosas
, v los hombres son también, en principio, tales cosas, seres patentes y
os”. Porque, para Landsberg, la persona atin no se habia revelado ", Luego,
después del cristianismo pareceria justificado considerar como inactuante la
r6jimo...

Por eso juzgamos esencial precisar, a lo largo de esta obra, el alcance conferido,
al sentimiento de soledad, sino también al sentido de la necestdad de prdjimo
mericano. Y fundamental, sobre todo al considerar que en dichos sentimientos
ol ideal del hombre, a través del cual se verificard nwestra incorporactin
teenlazada la idea del amertcano y de proceso historico nniversal. Es decir, sibien
por un lado, a la creciente occidentalizacion del mundo, el ascenso del latinoa-
hasta el plano de la bistoria universal se productrd, por otvo, desde su idea del bombre.
n: la unificacion misma, la universalidad del futiero se realizavdn en la diveccién de
sa americana de la vida. Lo cual equivaldrd, por otra parte, a elevara la mds
espiritual y social actitudes que en Occidente sélo alcanzan a representar
vida decadentes, puesto que desvirtiian el estilo de una existencia secular
su centro en disposiciones interiores diversas de las del presente.

iendo estas reflexiones, hemos llegado a un nivel de experiencias mds alld
ales no resultan posibles afirmaciones inspiradas en la inmediatez de lo
ble. Afiadamos atin, sin embargo, que la idea de americano, en virtud del
de universalidad que encierra su anhelo de préjimo, se convierte, como
del mundo, en forma interior de incorporacién a la historia universal.

1T

empordneos de este periodo que tiende a la unificacién del mundo —aun
el presente ello rodavia acontezca de manera tortuosa, equivoca y
a— debemos comprender la unidad americana en términos de tensiones
as espirituales, En suma, ella no puede percibirse cabalmente mis que

ensayo Experiencia de la muerte, 7.




en el modo de incorporacién de este continente al proceso histérico universal, BJ
desenvolvimiento de tal criterio implica, por cierto, el abandono de viejos hibiteg
interpretativos de indole naturalista. Lo que trae como consecuencia que el criterjg
antropoldgico inspirado, por ejemplo, en la fusién, en lacombinacién de substanci'l“:":

étnicas, en la alquimia racial, en lo geogrifico o en la pura rigidez de ciergas
tradiciones imaginadas como fuente de unidad cultural, debe ser reemplazado por
ol estudio del modo cimo es vivido en América el moderno proceso de universalidad de fy
occidental. Claro estd que comprender c6mo indagar la unidad culcural, cuyas formas
concretas se columbran en la entrafia del futuro, en funcién de experiencias interiores
resulra, sin duda, mds cabal, pero dificil de precisar metodolégicamente con nitidez.

Entonces, si decidimos atender a la actitud espiricual que ubicaal americano er
su mundo, al propio tiempo que lo enfrenta a lo extrano, veremos a la unidad
americana destacarse —mds alld de sutiles problemas ernogrificos de "transcul-
turacion”— limpia y clara, encarnando en actitudes intimas tan definitivas com
primarias y, por otra parte, capaces de engendrar realidad culrural. _

Pensamos en la unidad en torno a lo originario. Es decir, captamos el sencido de
nuestra evolucién, no a través de esquemas genéricos, de herencias exteriores a la
persona misma, sino en funcién del cruce interior hacia el que confluyen y, entre-
chocan lo auréntico y lo inauténtico, lo percibido como autéetono y lo percibide
como extranio. Lo cual significa que también aprehendemos las unidad merced a
cierto género de duplicidad interna. Es cosa que se observa particularmente en la
peculiar receprividad indigena para la religion catélica. Esta ha condicionado un
vieja rradicién formada por extrafias rutas interiores, donde las doctrinas religio
al chocar con las supersticiones propias de la poblacién indigena, modelaron
creencias de un barroquismo desconcertante. Dicho fendmeno se manifie
ademds, en la evolucién del arteamericano, segtin lo ha observado José Moreno Vil
Rirmos singulares, “explosiones ritmicas” y también cierta intima duplicidad, es lo
que caracteriza a sus perfodos biseculares. Asi, el siglo xvi distinguese por su
marcado anacronismo (mezcla de lo romdntico, gético y renacentista); por St
"mestizaje inconsciente” se diferencia el siglo xvii; en cambio, el siglo xx IIM-@{E
mis alta expresién la pintura como “la conciencia del mestizaje” .

Intentemos bosquejar la fisonomia de esta wnidad de lo americano. E primer rasge’
que distinguimos se delinea en los origenes mismos: como unidad dada en la simul=

casi al margen de la historia, e invariable incluso en el sombrio dnimo de |
habirtantes de la nueva tierra. He aqui, pues, cono rasgo comiin, e trasnma primiaric

ginario y desprovisto de historia, que no sélo enlaza liricamente en torno a la natus

0 Lo mexicano, México, 1948, Cap. .
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sino que confiere, ademds, especial fuerza al sentimiento del futuro. Es decir,
cién de encontrarse interiormente préximo a los origenes, la unidad del
rimariode lo natural, condiciona una peculiar experienciade la temporalidad:
percepcién o afirmacién es concebida, en si misma, como auténtico valor.
eriormente afirmamos que el sentimiento de la naruraleza en el lacinoame-
estd subordinado a su modo de experiencia del préjimo. Dicha afirmacién no
ontradictoria respecto de la referencia al trauma primario de su visién de lo
En esa unidad en torno a lo originario estd también implicada su particular
‘hombre. Ya que no existe una experiencia iinica o universal de la naturaleza
originario. Por eso, con distinro énfasis nos referimos a la interdependencia
entre la relacion del individuo consigo mismo, su experiencia del préjimo
6n de la naruraleza.
y significativo recordar aqui que Huizinga considera como una de las
culturales mis desoladoras la quiebra, la decadencia del paisaje en
ite. Corrobora, pues, lo recién expuesto, si nos representamos el extremo
existente con el hecho de la real acrualidad de lo originario en América.
o, ‘descubre en la ruina de la naturaleza virgen, en su degradacién, en la
ci6n del paisaje idilico o roméntico, no sélo la muerte de la belleza natural,
un cierto extravio del sentido mismo de la vida .
elemento unificador destaquemos, una vez mis, a la soledad, en su
VO y negativo —puesto queé existen reacciones unitarias con uno y otro
como sefal del soterrado ideal del hombre, o bien como expresién de
actitud indigena. Y, ateniéndonos siempre a la disposicién subjetiva,
Jue también es indicio de la unidad americana concebida desde dentro, el
nto de la mayoria, la general indiferencia que todo lo permite, aunque
nte lo censure todo, cosa de laque ya se lamentaba Euclides de Cunha hace
Mas, continuemos este ripido bosquejo advirtiendo, ahora, la existen-
anera peculiar de vivir la religiosidad occidental. Asi, por ejemplo, la
ial y cultural de América le parece a Gilberto Freyre, hispinica,
tefida de misticismo y de cultura mahomerana y no resultance de la
‘rancesa o del Renacimiento™. Asimismo, es de opinién —y noolvidemos
al Brasil—, que “la catedral o la iglesia més poderosa que el mismo rey,

que indagamos, dada como el fenémeno general de la derrota del
n( ﬁ:enre al caudillaje de los grandes prop:etanos de tierras. Contemple-

de la paix, Amsterdam, 1945, pigs: 95-98.
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afirmado y la real actitud religiosa del conquistador, nada ascérica por cierto. Es la
unidad del indio que intimamente se retrae al verificar el fariseismo de aquél. Parg
Valcdrceel, que se refiere al indio peruano, ésta “es la primera tragedia transcultural;
la contradiccién no resuelta entre lo érico y lo real llevé el espiritu aborigen a una
justificada desconfianza. El indio aprendié del espafiol una cierta duplicidad o
hipocresia altamente defensiva”. Y mencionamos al Brasil junto al Per, porque,
como advierte Samuel Ramos “la identidad del desarrollo histérico entre los pafses
hispanoamericanos admite que las conclusiones obtenidas al analizar un hechg
acaecido en uno de ellos, sea vilido para rodos los demis”.

En fin, existe {a unidad de la actitud pasiva, como existe la del idioma comun. Para
Arruro Capdevila, la América espafiola no posee otra, puesto que “es una gran sole-
dad” de poblaciones que “se desarrollan en reciproco aislamiento”. La unidad reli-
giosa le parece irreal y la politica, falaz. En cambio se desarrolla la comunidad positiva
del anbelo, de la experiencia de la temporalidad percibida como plenitud de futuro,
Es quizds, lo que Waldo Frank denomina “la armonia del pathos, sobre todo, que
nace de la falta y la necesidad de una moral; la comin lealtad a aquellos valores cuyas
formas tradicionales son arrasadas por el mundo moderno y la comiin lealtad a la
tarea de la recreacion”. Es la unidad de la bisqueda de lo anséntico en uno, por encima de
Jas duplicidades cultrales, de labusca de la expresion cabal, mds alld de rodas las mani-
festaciones poliricas o culturales no interiorizadas y, por ello, actuantes como mero
ritual excerior. Es la unidad del comtin afdn de awtoconocimiento, indicio, a su vez, de con-
ciencia histérica unitaria. Mas, rtambién debemos recorrer este camino en direccion
opuesta. Entonces encontraremos rasgos unificadores negativos: pasividad ante la
culrural mundial; ausencia —al menos en la superficie de lo colectivo— de la afic-
macién de un destino; sentimientos opresores propios de una vida desprovista de
sentido; penetracién de la téenica aniquilando cierto aparente equilibrio o serenidad
coloniales. A pesar de ello, y sin caer en contradiccién, digamos que existe la
continuidad, la oculta coherencia de una idea del hombre que, aun apenas insinudn-
dose, crea la unidad americana por encima de todas las posibles relativizaciones en
cuanto a origenes, a multiplicidad de influjos y a complejas formas de relaciones
interculturales.

No se piense, sin embargo, que debemos abandonarnos a una suerte de éxtasis
de autoctonia. Al contrario, Como ya se dijo, ef afdn de biisqueda de nuestra propie
expresidn descubre en su camino valores a los que tiende la misma conciencia universal del
presente. Estaes, el presagio de lo auténtico en wno évanos a actualizar aquel ideal bunant
que en el moderno proceso de occidentalizacion silo se manifiesta a través de sintomas de
decadencia. Lo cual nosignifica desconocer el valor de lo regional frence a lo universal,
ni ignorar la necesidad de compensar lo puramente indigena integrindolo con 10
supranacional. En todo caso, la verdadera universalidad de la idea del hombre nose
contrapone al necesario engarce del individuo en las vivificadoras fuentes elemen=
tales de lo regional. Tampoco dice relacién con el peligro —sefialado por Freyre— “de
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woronia cultural o de la excesiva unificacion de la cultura dentro del continente
sicano”, proveniente “de la influencia del industrialismo capiralista norreame-
o". A decir verdad, dicho problema s6lo atafie al proceso de unificacién téenica
ial, por lo que su influjo nivelador no amenaza Ginicamente a este continente.
Por otra parte, la posibilidad del universalismo culcural es susceptible de ser
ymente interpretada segin la ideologia que sirva de base. Para una teorfa de
iclos culrurales, la unificacién en torno a la puramente técnico aparece como
‘de aniquilamiento y como sintoma de decadencia. En cambio, para el ideal
onista del prolerariado, ella aproxima a la definitiva liberacién de la clase
nada. Pues, su ideologia de clase no concibe hundimientos definitivos: la
ista del poder por el proletariado encierra, para él, un remozamiento rotal del
-__:e'y su comunidad. Por eso, el destino cultural americano, contempladoa favor
diversas experiencias prospectivas, ofrece como futuro la siguiente serie de
1es concretos —que, en este lugar, nos limirtaremos Gnicamente a dejar enun-
—segtin qué distingamos: a) la posibilidad de afirmar lo puramente autéctono
onal: b) la conrinuacién de la culrura occidental a través de nosotros mismos;
, mera posibilidad de occidentalizacion; d) el ilusorio renacimiento, anfibio y
nte, el espiritu de Europa; y, e) la universalidad positiva operada merced a la
ncia americana de la vida. Quede dicho que la dltima perspectiva sefialada
‘mi ereencia. La podemos formular, desde luego, como posibilidad de una
entre lo singular en nosotros v la unificacién en torno a lo occidental; claro
Jaafirmacién anterior no implicaacoger ni continuar todas las innumerables
que reviste la cultura de Occidente.

I

do entonces del supuesto de que nos serd dado alcanzar universalidad, merced
1ales ideales de vida, no deben resultar extrafios los caminos por los que orien-
la seleccién de ejemplos. Los hemos buscado en el lugar donde, en virrud del
e loespontdneo, noreina casi el azar significativo; es decir, indagandoe/ sentido
representaciin propio del arte americane;, persiguiendo la idea del hombre que
que ofrece la visién cabal de la unidad americana, mas alld de las puras
yconcordancias estéticas existentes entre hombre, naturaleza y paisaje. Asi,
westigado el simbolismo del gascho, al igual que los presagios que tan pronto
n como ensombrecen el roscro humano en la pintura de Rivera, Orozco o
que armonizan con la fisonomia general del “personaje” del arte americano.
,afirmamos que la tipica expresién fisiognémica del personaje americano
onada por su peculiar cosmovisién. En ella encarna la fuerza capaz de
larepresentacién humanaa esa unidad que, salvando todas las diferencias,
Ercilla y perdura a través de poetas distantes como Herndndez y Neruda.
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Si evocamos dicho tipo humano, su imagen casi mitica, divisaremos a un
hombre solitario en su cabalgadura, atravesando la inmensidad americana. Pura-
mente humano, aunque lleno de titanismo. Verdadero “centauro moderno”, “Quirén
de la estepa”, como llama Karl Vossler a Don Segundo Sombra”, quien emplea su
audacia en la inacabable conquista de fortaleza humana y de legirimidad en sus
relaciones. Esto es lo extrafio y lo significativo a un mismo tiempo. Tan perdido, en
apariencia, en su tenso mutismo, que parece continuar con soliloquios el espiritude
selvas, |lanos, pampas o cordilleras; perdido, y distante casi de toda cordial, fresca
y alegre comunicabilidad. Pero tan préximo, al punto en que coinciden en €l su
interiorizacion y la conciencia histérica del presente como volunrad de configurar
el futuro en funcién de si mismo.

Puede replicarse que ejemplificamos recurriendo para ello al simbolismo
correspondiente a formas de vida ya desaparecidas, al menos en su frescura original.
Con todo, lo importante es que perduran, manifestindose en las mis variadas
actitudes, el ideal ocultoy poderoso que alumbré aquellos tipos humanos inexistentes.
ya, hundidos casi en lo legendario. Con razén se ha dicho que Giiiraldes, al crear la
figura de Don Segundo Sombra, persiguié fijar lo intemporal de dicha forma de vida,
Asfi, en su imagen perdura la forma de representacidn propia del arte americano, mds alld:
de tody cambio en la apariencia de la vida, porque posee la suprema realidad de ser la
fuerza configuradora de la intimidad, y como tal capaz de orientar las intuiciones
estéricas. Es asi como Martinez Estrada ha llegado a decir que los escritores
posteriores a la creacién del personaje de Herndndez, han perdido el contacto directo.
con la realidad de la pampa, puesto que la ven a través de su poema. Las llanuras, “las.
cosas —escribe— se evocan a través de sus versos”. Fenémeno que, por lo demis, sigue
a toda aucéntica creacién poética en la que se exprese verdadero saber popular.

Es posible descubrir, por ejemplo, influencias de Fray Luis de Leén en el poema
de Herndndez o tambiénadvertiren el Mariin Frerro—como lo hace Martinez Escrada—
“un cuadro més cercano a La Araucana que a la actualidad”, considerando para ello’
el primitivismo del medio érnico, social o afectivo que rodea al personaje gaucho.
“Los araucanos de Ercilla —escribe—, son grandes sefiores comparados con estos indi
indigentes de las pampas™. Peroal contraponer el mundo de Ercilla al de Herndnde
al proclamar la inferioridad de un jefe de fortin de la pampa frente a Caupolicdn 0
Lautaro, es menester capear el verdadero sentido de la aparente actualizacién del’
pasadoy de la petrificacién de un relativo presente. " 1872 esta por debajo de 15725,
concluye por decir Estrada.

W L Vida erpivitual en Sudamérica. Buenos Aires, 1935, pig. 41.

[E. Martinez Estrada ha observada agudamente cémo para Martin Fierro la evidencia de su
se funda en su vocacién de cantor, en tante que "su canto es una manifestacién lirica de su coraje
sualtivez yde sufirmeza” Véase suestudio "Imagen de Martin Fierro” en Cuadernos Americanos, MEXICOy
1948, N* 5. Al leer estas reflexiones, recuérdese a Don Santos Ugaree, personaje del famoso relato
G.E. Hudson, El waby.
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No es suficiente argumentar que ahora se transmuta en americano lo que antafio
era una categoria espaiola de visién no interiorizada, y s6lo hoy, o ayer, actual y viva
ony el chileno. El hecho es que un tipo esencial de representacion posee relativa
remporalidad. El sentimiento, simultineo y semejante para el americano de todas
1s laritudes, el hondo rrauma provocado por la presenciade lo originario, no seagora
| constituirse en fuente de unidad. De hecho, irradia como forma interior de
epresentacion, regulando y estableciendo leyes de creacién al arte americano, las
asu vez, se subordinan a la experiencia de la vida. Por otra parte, como se verd
n el capitulo correspondiente, el rna de lo beroico se expresa en Ercilla y Herndndez
experiencias vitales diversas. El primitivismo del medio que rodeaa Mart/in Fierro
vulnera su continuidad, ni la semejanza estd escindida de la vida y creaciones del
ente. Se explica, asi, que el tipo de solitario que encarna Do Segundo Sombra
rdure siempre como algo préximo. Y quienquiera que hoy novele con hondura la

tura interior de una vida americana, no podrd evitar poner como escenario
siritual, en cambiantes formas, la ritdnica afirmacién del hombre aprehendido en
mismo. En cambio, a pesar del decorado rerérico de la poérica de Ercilla, lo
imos mds lejano, y su canto al coraje, mds universal; inicamente le vemos
sroximo en la medida en que presencimos su afinidad con un ideal de auronomia
que comenz6 a manifestarse muy posteriormente. Por eso, las referencias que
irven de ejemplo abarcan un ahora indeterminado, en cuanto que, por un lado,
con el presente mismo, mirando hacia el futuro y evadiéndose, por otro, hasra
1se siglos en el pasado.
En fin, la unidad que mana de un tipo originario de representacién perdura
mente en el tiempo propio de su dmbito histérico. Por consiguiente, lo
nico y comin se manifiesta también desbordando las diversas estructuras
ales americanas y su compleja formacién érnica. Queriendo, de este modo,
lounitario por encimadel pasado concebido comorazay tierra, ejemplificamos
rollo de nuestros pensamientos, con sefialada preferencia, destacando
ones literarias o pictéricas provenientes de Argentina y México, “los dos
de la América espafiola”, segiin dice Pedro Henriquez Urena. Porque, ni la
talizacién argentina, ni el dnimo propio de la poblacion indigena de México,
ido en la sombra milenaria de culruras desaparecidas, consiguen borrar la
da huella espiritual que va dejando un sentimiento comin.

v

uede ser que no s6lo un proyectoambicioso, sino también la naturaleza misma
a investigacion, condiciond las limitaciones v yermos de esta obra. Porque
extremos nos propusimos luchar; contra el vacio formalismo, disimulado
1encia en la exaltacion poérica del destinoamericano, y por superar la rudeza
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¢ ingenuidad consistente en ver erguirse cabalmente la cultura del fururo, de la que
ya se distinguiria su espiritu esencial. Mencionemos, como ejemplo de esto tiltimo,
la afirmacién de Keyserling segin la cual en el continente suramericano se
desarrollard “una cultura exclusivamente basada en la Belleza...”.

En dejar acrds tales hibitos de interpretacién no podian auxiliarnos posiciones
intermedias. Era menester comenzar a pensar desde si mismo, desde los hombres y
las cosas, antes que desde las ideas; reflexionar a partir de las experiencias reales y no
desde sus hipotéticas explicaciones. Y necesario, ademds, comenzar a preguntarse
concretamente: Jcomo se incorpora el americano al curso de la evolucion histérica
universal? ;Cual es su idea del hombre? ;Cuil su ideal de formacién? De esta manera,
nos preocupd llegar a saber cémo algo es vivido, antes que averiguar su posibilidad
misma. Porque mds nos informa acerca de la vida interior de un pueblo el conocer

cémo percibe ciertos valores considerados como objetivos, que la indagacion de su
validez. Es decir, substituimos por la pregunta ;cimo vive la libertad e americano?, la
duda de si ella es auténtica y en qué medida realmente posible. Planteamiento que,
justamente, nos llevd a descubrir que su idea de la libertad es funcidn de su particular
experiencia del préjimo. Un mero reajuste de denominaciones hubiera sido insufi-
ciente para abrir el camino hacia su comprension ‘7,

En ocasiones sucede que el intento de remontarse hasta las fuentes tltimas de
la experiencia de la vida de un pueblo o de una época condiciona deformaciones
expositivas y caidas en la desmesura. Sin embargo, ello no siempre supone abandono.
de la continuidad. Nos parecié que no debiamos evitar estuerzos s1 algin acajo, por
escarpado que fuese, podia conducir a reconocer los limites desde donde irradia y se.
prefigura el acontecer histérico, la fuerza de la autonomia del hombre, la vircud de
lo humano incondicionado.

Eludimos el andlisis de la influencia del "medio” fisico, no obstante que algunas
doctrinas que atribuyen influjos decisivos a lo exterior al hombre mismo han
adquirido actualmente nuevos brios, y en ral medida que obscurecen la comprensién:
de la real libertad del hombre. Dicho supuesto primado de lo exterior cobra ahora
formas mas sutiles. Describamos una de ellas: lo irreversible, el tiempo como
configurador de la vida histérica. La temporalidad de la evolucién cultural no es
imaginada como un lineal despliegue. Porel contrario, es concebida en forma ciclica,
amodo de sino que encadena fatalmente al hombre a un destino cultural ineludible;.
piénsese en lacirculacién de las dizes (Pareto), o enel proceso de nacimiento, madurez.
y decadencia de las civilizaciones (Spengler); o bien, recuérdese la idea de Pinder de
la sucesién ritmica de las generaciones, (concepeion con la que cree poder superar g
antitesis entre ciencias de la naturaleza y del espiricu). Pero, la verdad es que todas:

=

" Acerca de la variacién histérica experimentada por el sentido de términos rales comos
democracia, liberrad, humanismo, véase de Huizinga, Ob. at., pags. 170-76. Dice, p. ¢j., que
concepro de libertad se reviste de un niimero de significaciones igual a los perfodos culturales que
puedan distinguirse.
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s doctrinas encubren constantes externay que obligan al hombre, a pesar de si
0, @ seguir una dérbita fatal. De este modo, disimulando su ambigiiedad, no
parte de la moderna historiografia fundamentada en teorias de ciclos culrurales,
seicuyen doctrinas del “medio”, no obstante su tono metafisico, henchido de
rrelaciones” y de filigranas hermenéuticas. Esto delata una desviacién acaso mis
_que la destacada por J. Shotwell al decir que los filésofos e historiadores
guos desconocieron la accion de las fuerzas materiales sobre la psicologia
mana y la vida social. Para Tucidides, escribe, la historia sélo “estd hecha por los
bre”. Ademds, continia, los griegos concibieron la humanidad dnicamente
o movida por seres racionales, por ideas y principios, siendo el concepro del
mbre politico “el miximo andlisis alcanzado”. Aqui Shotwell olvida que Plarén
Greles confirieron real importancia al influjo del clima en la psicologia de los
os. Lo cierto es que la idea de encontrarse encadenado a fatales cursos de
adencia, aunque parezca revelar mayor amplitud de la conciencia histérica,
ita tan peligrosamente como la concepcién griega de la historia como pura
a del hombre,
El historiador inglés Arnold J. Toynbee, a pesar de su visién histérico-teolégica
su teorfa trascendente de la historia, eleva la necesidad de la existencia de un
nulo externo a la categoria de condicién primaria del pleno desenvolvimiento
no, Y no modifica el signo de la hipdtesis basica ¢l hecho que, para Toynbee,
ulo pueda provenir incluso de un medio natural desfavorable (lo que
na the virtues of adversity) '°.
‘Toynbee parte de la idea de Goethe de la necesidad de estimulo que experimenta
iduo, a fin de huir del adormecimiento de su acrividad, ya que ral riesgo no
ece nunca a pesar de la eterna insatisfaccion que el hombre siente respecto
‘mismo. Inspirado, pues, en ella, elabora la pareja de concepros “incitacién y
" (challenge and response), como unidad de impulso y reaccién que explicarfa
sis de las sociedades y la evolucién histérica. Mas, es el hecho que no destaca
ente, como movil de las trayecrorias culrurales, el simbolismo y la
del “encuentro de dos personalidades” —(Mefistifeles frente a Fausto)— "bajo
de incitacién y respuesta”. Pues; aun cuando Toynbee advierte que la
de las civilizaciones no es el resultado de factores biolégicos o expresion del
0. geogrifico, sino, mds bien, el resultado de una interaccion entre ellos,
lugar preferente a los cinco tipos de estimulos que distingue (estimulo de
s duros, de las tierras nuevas, de los golpes, de las presiones, en fin, estimulo
nalidades). Por lo que respecta a lo interhumano, a la realidad del medio

‘Véase suobra A siudy of History (resumen de los volimenes 1a vi por D.C. Somervell). New York,
ccialmente pdgs. 60 y ss., 80y ss., 260 y ss, También es muy significativa en el sentido de
mos exponiendo, la idea de Hans Kelsen: que se tiende, cada vez mis, a concebir la sociedid

ezer (consiiltese su estudio “La aparicion de la ley de causalidad & partie del principio de
Y.
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humano, éste lo concibe Gnicamente como el mayor o menor dominio ejercido por
un pueblo sobre las poblaciones que circundan su pais. De esta manera, para Toynbee
el proceso histérico se limita al curso de una sucesién de incitaciones, sobreviniendo
la decadencia tan pronto como las civilizaciones llegan a experimentar estimulos a
los cuales no logran responder adecuadamente. En lo que a nosotros se refiere
intentaremos seguir hasta el limite de lo posible una concepcion de la auronomia del
hombre, dentro de la cual se comprendan con mas hondura las relaciones entre el
hombre, la sociedad, la naturaleza y la historia.




PRIMERA PARTE

INTIMIDAD Y MUNDO




Capfmfo !
DEL ANIMO

estra tentativa de fijar los contornos de la conexién espiricual existente entre lo
entado por ¢l hombre como su intimidad y la imagen del cosmos, el devenir
stodo lo humano nos ha aparecido en una nueva perspecriva, Pensamos, en
-uencia, que la exacta determinacion de esta unidad de sentido es fundamental
el conocimiento del hombre. Mas ain, podemos decir que la necesidad de conocer
uraleza de dicho nexo se extrema si, al subordinar el orden de lo intimoa la visién
ido, continuamos esa rrayectoria en ladireccién de vincular la imagen césmica
el individuo a su particular expersencia de lo bumano. Es decir, al considerar las
s de vida y las concepciones del mundo a través del sentimiento de lo humano,
sa contemplar bajo otra luz el sentido de lo intimo en el hombre, pues /o que
Jearidad de s ser el hombre "vive” como su intimidad, depende del objeto al gue tende
tad de unificacion provectada en el vundo. Esto e, fo intine posee una cuvalidad de
dnt-que le es inberente. cualidad que se manifiesta comn anbelo de identificacion can ¢f
Srente al cual la intimidad se palarizea en an yo. Asi, resultard un orden peculiar
tido y concebido como intimo, segin que el yo se enfrente, de preferencia a
lad, a la naturaleza viviente, al mundo de la historia, al Estadooala sociedad.
yendo realmente estas visiones el universo con el cual el individuo aspira a
ellas reobran sobre ¢l sujeto, delimitando imbirtos peculiares de lo vivido
mo y condicionando originales relaciones interhumanas. Segiin esto, en
aa identificarse misticamente con ladivinidad o con el “jefe” politico, serd
actitud mantenida frente a si mismo y el projimo. Es decir, siempre exisce
riencia interior, pero cuyo sentido diferencial se desplaza continuamente en
objeto propio de la voluntad de vinculo. Llegados a este punto, debemos

osahacer notar quesélo porabstraccién puede aislarse el trinsito desde una
ciacién originaria de lo sentido como intimo hasta el modo de experimen-
@ situacion histérica concrera. Mas, si no resulta posible represencarse las
wlitacivas del sencimiento del yo sino en correspondencia con ciertas
‘estimarivas, tampoco puede concebirse un continuo psiquico
. En cambio, sin confusién ni artificio; cabe derivar las visiones del
sentimiento de lo humano, de la experiencia primordial del préjimo. Del
y, resulta dificil aislar las cualidades particulares del dnimo de la fndole
destacado por la voluntad de unificacién. No obstante, es necesario reparar
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enqueel dnimo posee, en ciercomodo, unasignificacién infrao supra—caracterolégica,

lo que debe entenderse en el sentido de que aquél se ubica mds acd o mds all4, por
ejemplo, de ciertos elementos de la conducra de orden moral. Asf, para Kretschmer,
“el colorido del estado de dnimo” consrituye una de las disposiciones primarias que,
en su monograffa sobre la personalidad de los atléticos, denomina “radicales de la.
personalidad”. El dnimo representa para Kretschmer la tendencia de reaccién
condicionada inmediatamente por lo biolégico. Sobre este nicleo disposicional
primario se erigen, segin este psiquiatra, “las peculiaridades caracteroldgicas,
complejas y elaboradas, como rectitud, generosidad, avaricia, erc.”. Asi, noes porazar
por lo que la determinacién del dnimo aparece, todo a lo largo de una tradicién
milenaria, como la primera nota en la caracterizacién de las peculiaridades individua-
les, y por lo que, atendiendo a él iniciamos la descripcién del americano en su mundo,
Por otra parte, recordemos que ya Lucrecio confirié al dnimo —aunque asimilindolo
a la inteligencia, y dentro de los limites de su epicureismo- categoria de disposic '
primaria, al destacar algunos antagonismos existentes entre el estado de dnimo
vivencia de la salud y la enfermedad. Dice, por ejemplo, que en ocasiones sufre ¢
cuerpo cuando el principio interior se solaza y que "si el dnimo es comido de pes:
se regocija el cuerpo todo entero...” ",

En la tipologia “sistemdrica” del psiquiatra Kurt Schneider, ocupa el p
lugar la disposicién del estado de dnimo, junto a la disposicion de la afectivid
de la voluntad y a la disposicidn del yo, que le siguen en la jerarquia de los estr
psiquicos. Schneider expone estas ideas en su obra Las personalidades psicopdticas.
como ellas estin limitadas por una “estratocaracterologia”, debemos hacer notar:
vinculamos la cualidad del dnimo al fenémeno ancropolégico de sencido mis ho
dado en ¢l desplazamiento continuo de la experiencia de lo intimo que se opel
funcién de una particular volunrad de unificacion con el mundo y la naturale

Del mismo modo, muévense en otra direccién los andlisis de M. Beck relat
ala"vidaintima". Segtin este psicologo, reposa sobre tres “sujetos”: ser viviente;
y espiritu, los que rtomados en su ser substancial denomina vida, alma y concien
Finalmente, cuando Max Scheler, en su estudio sobre La idea del hombre y la bis

mismo”... “deberia preceder a la historia de las teorias acerca del hombre”, tamyj
vislumbra el hondo sentido del desplazamiento continuo de lo experimentads
el hombre como su intimidad.

La direccién del anhelo de unidad con el rodo que determina el cardcre
orden de lo intimo en el hombre adquiere sus formas mas significativas y comp
cuando a las diversas relaciones de oposicién integradora se agrega otra act
original: tratase de aguella vision de lo universal que se manifiesta plenamenteen la v
e identificarse con el hombre aprebendido y amado en sf mismo. -

"' De la naturaleza de las cosas. Libro Tercero.
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La mistica del "sf mismo”, de lo que el individuo vive como ral, delimitase
mente al seguir su movimientodialéctico. Veremos, entonces, que todo el curso
Jo experimentado por la persona en su intimidad se desenvuelve en un doble
ido. Por un lado, como voluntad de unificacién con aquello frente a lo cual lo
imo se actualiza; y, por otro, desenvuélvese como un acrecentamiento de la
jencia de ser, dado en la intima lucha por establecer una cabal correspondencia
sentido entre lo que el sujeto experimenta como su singularidad y el universo.
 sucede, por ejemplo, que ante un paisaje que nos impresiona hondamente, al
ppio tiempo que se agudiza en uno el sentimiento de lo microcésmico y personal,
afecro deriva hacia la necesidad simultdneamente vivida de incorporarnos a la
i6n misma que acrecienra la inefabilidad de la experiencia interior.

- Eldnimo del hombre que fluye de dicha dialéctica de la conciencia de lo intimo
6n ajena, por lo demds a cualquier realismo volitivo—, y su cualidad particular
derd de la naturaleza del objeto destacado por la veluntad de identificacién. Se
4, asi, que aparece penetrado de un especial tono afectivo cuando, tal como
¢ en la vida del americano, lo contrapuesto a lo intimo resulta ser originaria-
la propia imagen del hombre erigido como objeto de unificacién y captado,
5, a través de un ascendrado sentimiento para percibir el valor de lo humano
ismo, por encima de roda mediarizacién. Entonces, el dnimo, que siempre
‘un momento de tenso expectar, se manifiesta como expectaciin de (v humans.
“&nimo” —cualidad animica constante que subyace a las diversas actitudes—
el reciproco influjo de rodas las experiencias psiquicas, las cuales se
cran motivadas por un ideal de vida subordinadoa una particular experiencia
r6jimo. De ah{ que al describirlo como constante psicolégica primordial, sélo
nbramos sus peculiares claroscuros en el limire de lo inefable. Por este camino
revelardn las modulaciones del dnimo que configuran todas las reacciones del
0 y condicionan, también, lo que denominamos estaicismo de lo humeano.
ablamios de estoicismo ante lo humano, en tanto no existe otra voluntad de
ficacién que la de tender hacia el hombre porel valor del hombre mismo: estoico
e frente a las alternativas en las que se manifiesta €l vinculo social, y que
na especiales acrirudes; asi, por ejemplo, condiciona una suerte de “impiedad
yica”, al presentirse €l destino de si mismo o del préjimo. El estoicismo del
O Martin Fierro, lejos de expresar una resignacién que emane de acarar los fatales
l mundo y la razén césmica, revela la singular conformidad que fluye del
e con el puro curso de lo humano. Estoicismo propio de sus formas de con-
merced a las cuales el gaucho no sélo acepra las violencias que oculta y des-
Lla confianza en su ilimitada fortaleza, sino que las justifica en el otro, llegando
nentar como bueno y acorde con el destino propio de todo lo humano, hasta
eno de soberbia, que surge del no querer dominarse. A tal menosprecio del
i0 se vincula, entre nOSOLIOS, un rasgo positivo del comportamiento que
emos mds adelante: la capacidad para sufrir alegremente sin resentirse.
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De este modo, ¢l dnimo, que a manera de una constante psicolégica, estructurg
las actitudes y sefiala el signo bajo el cual el individuo se incorpora a su mundo,
originase en una particular experiencia de la vida, De ahi que, al disolverlo en una
compleja trama de nexos afectivos, no se apunta a su verdadera significacién. Ella
sélo aparece al destacar las caracceristicas del objeto propio de las referencias que
partendel yo, como engendrando su especificamodalidad o tono afectivo—espiritual.
El ensayar un ripido examen de otras determinaciones conceptuales del inimo puede
contribuir a precisar el alcance que aqui le conterimos. -

Dilthey caracteriza el mundo sentimental —frente a las esferas de la capracién
objetiva y de las vivencias volitivas— por aquella inefable relacién existente encre el
“estado” del sujeto y los objetos que capta. "La estructura del sentimiento —escribe—
radica en ese retorno de los objetos a la acritud. Este retorno, cuando participa,
gozando o sufriendo, hasta de las mds leves vibraciones, constirtuye el humor. Pero
en la medida en que el sujeto retiene las firmes relaciones de los objetos y de los
hombres consigo mismo por medio de representaciones de pasadas vivencias
afectivas y conservaasi como unsistema de sus relaciones sentimentales con las cosas,
individuos, comunidades, hasta llegar a la humanidad, y vive, no en una actitud
tedrica ni tampoco practica, sino en estas relaciones firmes, en este caso designamos.
%', Pero, para la cabal determinacion del sencido
psicologico del dnimo, nos parece necesario considerar el hombre mismo —lo
Dilthey no hace—como objeto especifico que, en peculiares aprehensiones, condicinn}i'_
rambién estados especificos. Es menester, ademds, tener presente la cualidad de in-
tegracion, inherente a lo intimo, y cémo del cumplimiento o no cumplimienco de esa.
voluntad de identificacion fluye la especial indole del dnimo; por eso, no obstante
la exacritud de Jas notas con que Dilchey describe la complexidn viral 4nimo; siem-=
pre conservan un resto de formalismo, a pesar de que dicho pensador distinga el “hus
mor” del dnimo propiamente tal, y que diferencie una graduacién de la concentra-
ci6n del dnimo, segiin la cualidad o la "constancia de las relaciones virales sentidas”.

Pertenecen a otra esfera de formulaciones concepruales las ideas que en este
sentido expone Frobenius en su Puideuma. Por la virtud de un juego de polaridades
entre lo orgdnico y lo inorgdnico, llega a considerar el dnimo como previo al afecto,
pero —entendiendo por él quizds algo que escapa a lo dado— le confiere tal omnialusi=
vidad que sume a este concepro en la mayor vaguedad. En efecto, contrapone el plana:
del dnimo del plano de la conciencia y concibe a la "capacidad de concepcién dell'
mundo” como dimensién del @nimo, llegando, por tiltimo, a afirmar que lo ideal ¥
lo demoniaco también se desarrollan en el plano del dnimo. '

Recordemos, en fin, una tercera concepcién relativa a la naturaleza del-éni-m’ﬁa
la que por sefialar a nuestcro mundo contribuye a delimitar mds claramente ¢l
problema aqui tocado. En la sexta de sus Meditaciones Suramericanas, al referirse a g

a esta complexion viral dnimo”

YEl Munds Hissérico, México 1994, pdg. 54.
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g:'e_germinadu estado de dnimo que caracteriza como “indiferentismo”, dice Keyser-
m;“ Este indiferentismo que se extiendea través de todo el continente suramericano
“es uno de los tenémenos mds impresionantes que conozco”, Aun cuando constituye
un acierto la afirmacién de la existencia de un dnimo comiin que se proyecta sobre

] continente, no lo es tanto la caracrerizacién de ese dnimo, ni el origen que
pone. Su mecinica interpretativa, de cardcter psico-biolégico, al indicar como
ade este fendmeno colectivo el influjo de la “existencia ciega” o la “primacia de
primordial”, no logra superar el vacio formalismo organicista. Por otra parte,
ne presente el hecho fundamental de como configuran el dnimo del hombre
y el sentimiento de lo humano. Sélo partiendo de un supuesto ral,
eremos lo que realmente “es” el dinimoy las posibilidades de diferenciacién que
isma naturaleza de su génesis lleva latentes.
efinido el dnimo como aquella manifestacién psiquica a cravés de la cual se
yactualiza la dialéctica de lo intimo; caracterizado, ademds, por la cwalidad
frcacion propia de la vida personal, diversa segiin el “objeto” a que se apunra,
afectivo dependerd tanto de la indole del horizonte de referencias como del
en que se realice aquel anhelo de enlace con el objeto. Siempre revélase alguna
n en la melodia expresiva del dnimo colectivo que caracteriza a un pueblo; es
fin se perciba 0 no una simultaneidad de sentido entre el yo y el mundo,
¢ la intimidad se manifestard como un sentimiento de “sombrio tener que
de alegre transcurrir; en otros términos, ral doble direccion, negativa y
, tomari la forma de un percibir lo acaecido como hostil encadenamiento o
1 libre ser en ¢l mundo. Supuesto lo primero, esto es, que se aprehenda el
los acontecimientos a través de la angustiosa vivencia de que €stos escapan
control, el dnimo serd diverso segiin que la voluntad de identificacion o el
unificacién tiendan hacia una divinidad, la naturaleza, el Estado o la
dad. Ahora, cuando acontece que un pueblo sils aftrma el valor ded bombre por
encarna ¢l bombre mismo, cambia substancialmente la direccién y sentido
dialéctica identificatoria, cuya descripcién estimamos fundamental para la
2ia y el conocimiento del hombre.

visiones, agudamente percibidas, alimentan la peculiar discontinuidad de
0 dnimo y la sombria vivencia de un transcurrir cuyo control se nos escapa.
la primera, la contemplacion del débil nexo significativo existente entre
del acontecer inmediato y un sentido trascendente de la vida. Observar
miento de las motivaciones en si mismo y en el préjimo, esto es, la
i‘_a entre los motivos y los actos, constituye la segunda. Finalmente, la
lucra y subordina a las anteriores, por cuanto aquellas modalidades
espiritual se originan en la peculiar sensibilidad para aprehender lo
mismo; de este modo, latiltimaes la visién delaislamiento del hombre,

ane

IN1COS corn el projimo. I



A ral expectacién de lo humano se agrega —y por ahora s6lo destacaremos |
aparentemente negativo—, el ensimismamiento en que culmina el "estoicismo de
convivencia” que, al afirmar la "necesidad” de lo puramente humano, acepta vivir
una relacién social debilirada hasta casi lindar con la hostilidad. En este punto es
necesario destacar que, el ensimismamiento, posee la virtud de defender al individue
de ser absorbido por el turbador desorden de su propia vida afecriva. En el
ensimismamiento duerme la escarologia del ethos popular que, como una sombria
visién de la comiin “lejania de los morivos”, apunrta hacia el ideal de un vinculo
creador con el préjimo. Todos los pueblos se abisman en semejantes obscuros
ensimismamientos poblados de dudas o imdgenes de un fin {ltimo. Al respecro,
creemos necesario insistir en que entendemos por “estoicimo de convivencia” o por
“estoicismo social” aquella actitud americana caracterizada por el hecho de acataro
resignarse ante lo trigico o misero de la relacion personal. Trdrase de un comporta-
miento positivo, creador, cuya particularidad reside en una inversién de referencias,
en virtud de la cual el hombre y la razdn que rige su intimidad se juzgan como
naturaleza, como la fuerza elemental cuya legitimidad ordena el curso del acontecer
social. Formulado esto de un modo mds amplio ain, diremos que se desarrollan
originales modalidades de vida al identificarse el individuo con el cosmos o con el
mundode lo humano. Naturalmente, no se tratade que el hombre de América Latina
cubra su desnudez “con la hoja de parra del senequismo”, como dice del espafiol
Angel Ganivet en su Idearium. Lejos de ello, ni siquiera al oponer Ganivet el
estoicismo espaiiol, “nacural y humano”, al estoicismo brural de Carén, al sereno de
Marco Aurelio o al rigido de Epicteto, ni siquiera entonces, se da alguna semejanza
entre su concepcién de lo estoico espafiol y nuestro intento de relativizar la
universalidad del estoicismo adecudndolo a las diversas experiencias de lohumano,
propias de pueblos también diversos.

Al establecer la untdad de integraciin “ensimismamiento—estoicismo social”,
lejos de incurrir en el empleo de impuras equivalencias concepruales, no hacemos
mads que ajustar a su cabal correspondencia de sentido el hecho de que un pueblo
tienda a lo universal partiendo de una primaria afirmacién del hombre. Con ello s
verificaun cambio substancial, que se expresa en nuevas modalidades de autodominio:
entonces lo concebido como susceptible de ser constreiiido, anima formas originales
de sociabilidad.

Un verdadero ideal ascético se origina por el hecho de afirmar el valor del
hombre sélo por el hombre mismo, sin mediatizaciones, pues ello obliga a un
peculiar ritual de legicimidad personal.

Por este camino descubrimos complejas conexiones que estructuran las actitu=
des y antagonismos que caracterizan las formas de vida hispanoamericanas. Unode
estos antagonismos, ¢l mas amenazador de los tiempos presentes, se mmiﬁes_t@aéﬁ
los desarrollos divergentes y contrapuestos que siguen la afirmacién de la libertad
bistérica del hombre y la pérdida correlativa de su libertad personal. Pérdida de auto
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nomia que deriva de la exaltacidn de esa creatividad cientifica y tecnolégica, capaz
de engendrar rantos problemas como los que resuelve. La deificacién de la téenica
qquxcnona el hecho de que sus prosélitos deban compensar cada paso con renovadas
ﬁudacms tecnoldgicas, lo que confiere a la marcha de la tecnologia un compds
inexorable. De donde se deriva, entre otras consecuencias negativas, que se dificulte
hpmibllldacl de establecer vinculos inmediatos entre los miembros de la comuni-
dad. Porque sucede que la tecnoestructura, desarrollada sobre la base de una
confianza sin limite en la racionalizacion de la sociedad, resulta ser complementaria
de un irracionalismo creciente. Este proceso que recién se inicia entre nosotros, en
naciones superindustrializadas comienza a rocar los limites de la convivencia
ble. Como quedé dicho en la Introduccién, en América representa lo observable
l"_ ranto experiencia colectiva la paradéjica medida y augurio de esa libertad
adora histérica, que encadena al tiempo que se despliega. Por eso, el fenémeno
to, hoy universal, se agudiza en nuestro medio por la heterogeneidad de
ones desde las que se vive.
Una mirada a formas de vida del pasado es ilustrativa para la comprension de
r. Enel hombre de otras épocas las representaciones religiosas, sus intentos
municacién con lo invisible, con lo sacro, o los anhelos de identificacion
a, también reobraban sobre los vinculos sociales. Hasta podia aspirarse a
-una especie de unién mistica con la divinidad o los demas, que no implicaba
amente alienacion personal. Por el contrario, ahora contemplamos fenéme-
6jicos y autodestructivos. La tentativa de alcanzar al otro por el valor del

‘modo que, si para el hombre de otras épocas, no obstante su tendencia a la
1exi6n religiosa con lo invisible, ese anhelo de identificacién reobraba en el

anto en la antropologia culrural como en la sociologia, advertimos desconocimiento de los
ialécricos existentes entre el tipo de voluntad de identificacién v su equivalenre dado
ﬁe:comunldad es decir, no se ha indagado el sentido antropolégico esencial que poseen los

5 sociales. Joachim Wach estudia en su Sociologia de la Religidn los diversos tipos de
1053, pero, aun cuando afirma “que el hombre, en sus actitudes religiosas, parece, a
 historia, haberse sentido, @ la vez, muy cerca y muy lejos de sus semejantes” (pdg. 542),
la raiz ancropolégica de esta separacion y afinidad entre los individuos. Analizacon
embargo, nlgu.nos aspectos propws del mrﬂgomsmo dml&nuo que contrapone la
B' A&f



Destacamos los rasgos esenciales de estos fenémenos en un enunciado muy
general: existe una variabilidad histirica del dmbito de interioridad del hombre y,
corvelativamente, un desplazamaento continug de la experviencia de lo fntimo, Esto e, a cadu
direceitn de objetivaciin espiritual covresponde nna cualidad pecrdicer de fo sentido como vida
interior. Y, ademds, el dmbito de esa interioridad se "reduce”, segiin la amplitud y
hondura con que se experimente el proceso de identificacién, hasta llegar a un
minimo de intimismo personal. Tal sucede, por ejemplo. en el hombre primitivo-f:
su impersonalismo totémico, asociado a su imagen puramente fisiognémica del
mundo, carente de objetividad. Mas, lo importante reside en ¢l hecho de que todas
estas variaciones posibles de la interioridad del alma humana sélo pueden compren-
derse cuando se consigue describir ¢l problema de la polaridad bombre-munds a la luz de
los términos mds primarios de la relactin inmediata o medrata con el préjimo. Dilthey ha
ensayado una descripcién histérica de la representacién de la individualidad en el
arte; en ella bosqueja las variaciones de la interioridad operadas en el campo de la
poesia europea y especialmente en lo erdgico . Cabe observar, sin embargo, que :
bien Dilthey describe profundamente el proceso de interiorizacién del confliceo
trigico desde Homero hasta Shakespeare, Schiller y Goethe, el no vincular
diferentes representaciones de la individuacién a su rafz antropoldgica, a variacio
en la naturaleza del vinculo interhumano, el concepro de interioridad permanece
delimitado sélo de un modo formal. La interiorizacién del conflicto trig
Gnicamente puede comprenderse con plenitud al revelirsenos el sentido
desplazamiento continuo de la experiencia de lo intimo @

populares” En fin, describe las relaciones existentes entre la actitud hacia el mundo y las variacic
de la innmidad, asi como €l antagomsmo entre el companerismo humano y el misticismo
compatible este altimo con el aislamiento, etc. Véase, edicion de Fondo de Cultura Econémica,
68,69,71,74, 84, 86, 170, 248, 249, 541. ]

El mismo desconocimiento puede advertirse en los trabajos de R. Bastide al tratar éste de
fendmenos de la vida mistica y de la sociologia de la religidn. Asi, cuando distingue cuatro tipo
misticos, ¢l entusiasta o iluminado, el quictista, el mistico constructor y ¢l profeta, no logra 1
cierto formalismo apheado a su comprension. Y ello, aunque reconoce la accién reciproca op
entre las wdeas v los sentimientos religiosos, entre las variedades de la vida mistica y la peculiari
las relaciones interhumanas. Por otra parte, y a pesar de que Bastide alude a la historicidad d
misticay de que piensa, por cjemplo, que encre los primirivos se encuentran de preferencia los mis
duminados y enépocas de lucha y persecucidn aparece, en cambio, el profetismo, a pesar de ello noa
o esencial de la dialitice de fas velaciones bumaras. Limitase, dnicamente, a destacar de un modo
el juego reciproco, las interactiones constantes encre la socieclad, la economia, la politica y la re
Véase su obra Le problémes de fa vie mystigue, pags. 10 y ss., 30 y ss; A Colin, Parfs, 1931, ¥
su estudio Eldmenty de Svcrolagre veligicuse, donde seiala la idenridad existente entre tipo de soci
tipo de rebigaon, pdgs. 131, 132, v 158, A. Colin, Paris, 1935,

WO Dilthey, Psicodogis y Teorsa del Conocimiento, México, 1945, pigs. 374-384.

" Estudiando dicho desplazamienco podemos comprender el cardcter histérico—difer
sentimiento y la valuracion de lo intimo Es oportuno recordar, por ejemplo, las consideracior
Spengler acerva de s tragedia fiustica y la tragedia apolinea. Describe a esea tltima atendi
cierto modo, a cualidades propias de la experiencia intenior: “Los acontecimientos Erigicos
trigicos por su relacitn con un cardeter, son la consecuencia de una larga evolucién interior. Per
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Gran parte de este trabajo la dedicaremos a dilucidar el signo bajo el cual
‘discurren entre nosotros estos desplazamiento psiquicos, los que por encontrarse
echamente vinculados al ideal americano de la vida, nos permitirdn comprender
reacciones y actitudes tipicas del hombre de nuestras tierras. Por eso, también
nos comenzado por el estudio del duims, ya que, como expresién inmediata de la
sctacién de lo humano, se infiltra en la vida americana condicionando sus
lidades afectivas.

II

discontinuidad que caracteriza el ritmo de la vida en el americano constituye la
srimera en el orden de los procesos animicos aludidos. En efecto, la discontinui-
el ritmo vital, de laque el Animo neganivo es la sefial, prestaa nuestra existencia
“uliar indeterminacién. Huyendo de las imdgenes que le representen la
ncia del futuro en el ahora, el sudamericano parece contemplar el mundo con
la azarosa. Parece vivir el presente sélo en cuanto el presente le absorbe, Pero
tade una incapacidad primaria para experimentar largas expectaciones, sino
accién de fuga que determina la misma necesidad de prdjimn, al frustrarse el
 de entrar en relaciones orgdnicas con el otro. EI mismo origen posee aquella
cia y hostilidad que se encierra de pronto, obscureciendo las relaciones mas
actiia entonces la desesperacién que engendra la singularidad del projimo,
mbrada desde la propia inestabilidad. En fin, otro aspecto de la conducra
le lo constituye la preferente adhesion a los valores vitales, cosa que se revela
eciente ardor puesto en la realizacién de lo inmediato en cuanto inmediato.
oel presente se vive como voluntad de agotarse en las pasiones, aparece vacio
0o brinda lo sensualmente anhelado, y entonces no resulta posible armonizar
vitalidad con el amor a una vida con sentido. Si el ahora es vivido sin la
cia de que su ererno fluir silo es “veal” y creador parva quien experimente wna honda
prospectiva, la estructura de la vida intima, y la forma de las relaciones
ales mismas, térnase discontinua, identificindose con los instantes atomizados
ierio tirdnico de obscuros impulsos. De la imperuosidad, pasando por el
se llega al ensimismamiento por la conciencia dolorosa de una vida no

s.de Ayax, de Filocretes, de Antigona, de Electra, los antecedentes intimos —si pudieran
un hombre de tipo antiguo—son indiferentes para las consecuencias™ (La decadencia de Oc-
d, 142, vol. II, pags. 157-158). También el nivel de la vida afectiva, analizado como
conflicto, sefiala el grado de interiorizacién de lo trigico. Por lo que respecta a la forma
roso, Maria R. Lida en su lntroducciin al reatro de Sifacles (Buenos Aires, 1944, pig. 76,
observacién: “Curiosa tragedia, la Antigona: es, segiin dicen, el drama del amor mis
¢ a lireratura occidental. En todo €], los en se ven ni se dirigen la palabra.
 nombra ni alude nunca @ su prometido:
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lograda. La falta de un nexo profundo entre uno y otro instante, encre una y otra
accién o, lo que viene a ser lo mismo, la carencia de un orden jerdrquico que por
encima de vacias racionalizaciones se proyecte a un amplio futuro, convierte al apze-
ricano en incapaz devincular lo ideal a lo temporal. Es esta impotencia la que debe superag
para ir trocando en realidad la imagen formal del futuro de la sociedad, porque quien
no consigue contemplar ¢l futuro con alegria, revuélvese impotente en un presente
ciego sepultando su visién en las obscuras censiones del dnimo.

Acontece, de este modo, que sin religiosidad, amor ni abnegacién se cumple
entre nosotros el ritual cotidiano que la sociedad impone; sin fervor, dado que el
individuo permanece como ausente de su actos, al no participar en ellos con su hondo
remanente espiritual. Asf, el trabajo, concebido en su mds puro sentido, no repre-
senta la alegre, juvenil y potente identificacién con la vida que le convierte cn
actividad creadora, sino que, al contrario, acitase su necesidad con fatalismo, El
deber, en rodas sus formas, aparece acompanado de una sombra de coaccién,
desposeido de la intima alegria que fluye del sentirse significativo para el desenvol-
vimiento del todo a que se pertenece. Por consiguiente, la conciencia del deber-—_g
ello alcanza a todas las clases sociales— no se eleva mds alld de la limitada concepeién
que lo juzga cumplido en el acto de dar coherencia o inmediata utilidad pricrica al
producto material del trabajo. Sucede, entonces, que la ausencia de una perspectiva
que sitde en un mismo plano el curso de la vida personal y colectiva reobra,
negativamente, a través del 4nimo, sobre las miltiples formas de convivencia. P
eso, la vida afectiva del obrero no alcanza el estilo de una forma vital conclusa, sine
que, con frecuencia, se disgrega exteriormente en plurales afecciones. En todas las
expresiones colectivas se rastrea lo andrquico, la intima disociacion, la grieta
profunda que separa la vida del americano del sur y su sentimiento de comunidad,
de una idea de lo social que en su universalidad envuelva al rodo. Del mismo modo,
la politicaagitase en las caracteristicas contradicciones y esterilidades propias de
movimientos desposeidos de referencia a la rotalidad. Y asi, desde lo intimo se
tejiendo la imagen del mundo circundante en una perpetua fuga de instantes ¥
anhelos indeterminados.

El cultoamericano de una especie de “hedonismo” o biisqueda de volupruosk
en el abandono indolente, que culmina en la interior discontinuidad y desord
la convivencia, estd vinculado a la irracional afirmacién de la libertad y fort:
personales. Pues la falta de comprensién entre los individuos, su incapacidad
hacer perdurar auténticos lazos afectivo—espirituales, deriva, en uno de sus as|
del hecho de que las actitudes que se manifiestan en el plano de lo orgdnico y
no son susceptibles de universalidad, de objetividad, ni expresiva ni compren
En efecto, las diversas vivencias posibles, relativas a un comin objeto de place
cuando revelen voluntad dionisiaca comtin, hunden, sin embargo, en ese gén
soledad que representa la participacién en lo mediato; en cambio, el vinculo
dimana del valor mismo de quienes entran en relacién, no arroja al aislamien
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Pero, por cierto, la ritdnica soledad del huxase o del Manero no obedece al hecho
y poder expresar la existencia de un valor susceptible de ser intuido colectiva-
sino que se origina en una particular experiencia de lo humano, la que por
ad de su misma naturaleza conduce al aislamiento interior. Claro estd que ello
ye el influjo configurador negativo, advertido ya por Sarmiento, que opera
esurada conciencia de vitalidad, cosa que también aquél consideraba como
ristica del gaucho argentino.

, st hasta el momento hemos hablado de expectacién de lo humano como de
dad del dnimo colectivo que encierra en lo profundo una idea del hombre,
ahora, c6mo se articula con el sentimiento de soledad, que en estas tierras
ca, manifiesto o sorerrado, puebla todos los instantes.

sl o




Capirulo 11
DE LA SOLEDAD

}
Tensas formas de expecracién y prolongados ensimismamientos pueden expresar a-

indole del vinculo a través del cual el hombre pugna por incorporarse a su mundo
social circundante. Ahora, cuando sucede que la actitud de expectacién —que bien
puede permanecer oculta en la juvenil euforia o dormir bajo el ensimismamiento—
posee como referencia interior la intuiciéon de todo el curso de lo humano, |
experiencia de soleded irrumpe vivamente. Ahondando en tal comporramien
observaremos que aquella soledad estd condicionada por un ideal del hombre, g
por exigencias de su misma naturaleza, constrifie con especial rigor al refugio.
individuo en la vida {ntima, o por la imporencia expresiva frente al préjimo g
determina su mediatizacion personal.

La soledad del americano sefala la mds profunda y esencial valoracién ¢
hombre, representa un agudo encontrarse sensibilizads para la presencia de lo
mano. De ahi que no corresponda esta soledad americana a una soledad de solitar

apareciendo sélo como fenémeno aislado con voluncad de yermo (de amados
vermo, como dirfa Petrarca). Ya se trate de soledades literarias, de las soledades g
acompaifian al sofar diurno o del aislamiento intimo del individuo que de nin
modo huye de la sociedad, sus motivos los configura siempre la mediatizacién
el hombre, su impotencia expresiva y, en no menor grado, el incransigente anf
aprehender al hombre en s mismo,

“Para la configuracién de un grupo es esencial el saber si dicho grupo favor
o hace posible al menos, lasoledad en su seno”, escribe acerradamente Simmel. Pe
no basta tal conocimiento, Es necesario saber de qué tipo de aislamiento se trata
se manifiesta la soledad americana, desde luego, por una huida de la sociedad,
que, mds bien, revélase como un "encuevarse” denrtro de si, simultdneo al ¢
la convivencia, Trdtase, por ejemplo, de ese "encuevarse” del llanero, de que ha
Rémulo Gallegos.

Al estudiar los motivos de la soledad en la poesia espafiola, Karl Vot
diferencia tres formas de aislamiento: la mistica, la ascérica y la mundana. At
ascética, la soledad del americano no revela afinidad con los tipos mencionad
la gozosa contemplacién de la naturaleza, ni la bisqueda del éxtasis relig:
purificaciones de anacoreta, integran el peculiar fenémeno de la soledad ame
No obstante que esta soledad es ascética, es de un “ascetismo irracional”, que.
puro apuntar hacia lo humano, aparece como indeterminado por la care‘_ncia:"
ritual que exorcice presencias. Pues, para el ideal americano del hombre, no's
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Jamiento, sino que hasta la experiencia de la autoaniquilacién constituye un signo
. 'nvodel ser cabal del hombre, por manifestarse en ella la fortaleza que denotavivir
rir en el limite mismo de lo compatible con la vida. Pero, como esta valoracién
la persona se extiende, también, a una expresién no coarrada, la real impotencia
geswa contra la que el americano lucha, le hace huir y ensimismarse. El saberse
atizado ante el projimo le hiere tanto como la visién del paisaje inhdspito.
Enel irracionalismo ascérico del americano ni siquiera estd ausente el matiz del
lismo propio de lo ascéricoy su lucha ideal, destacada por Roger Bastide y otros.
lacreenciaen ladualidad humana, en laoposicién que escinde la vida del cuerpo
avida del alma, la materia del espiritu, inherente a los ideales ascéricos, aparece
como oposicion entre actualidad personal y desrealizacién, encre la esponranei-
‘de la relacién y la caida que se presienre ante la impotencia para vincularse
icamence al préjimo. En consecuencia, la relacién directa se concibe como la
a realidad. Trdtase del peculiar dualismo entre inmediatez (realidad) y
izacion (desrealizacién) del vinculo humano, dualidad impuesta por la
ci6n americana del bomére como natwraleza.

cultivo de la soledad revela, ademds de forraleza, liberrad personal. “Pero por
todo y contra todo —nos cuenta Giiiraldes—, Don Segundo querfa su libertad.
1 espiritu andrquico y solitario, a quien la sociedad continuada de los hombres
por infligir un invariable cansancio”.

mo acci6n, amaba sobre todo el andar perpetuo; como conversacion, el
io”. Don Segunds Sombra ama la soledad y el silencio como fuerzas, como
aciones de la naturaleza; las ama como revelacién de vitalidad personal.
soledad del americano le hace posible alternar, sin perder intima continui-
‘actitud impasible con la cordial narracién de cuentos junto a un fogoén, El
| bucaso, el jagungo o €] gancho elaboran su soledad en su permanecer impa-
en la contenida violencia que duerme bajo sus expresiones y detenidos
Es la soledad de la convivencia. Y no se trata aqui de paradojas socioldgicas,
citar un malabarismo conceptual entre tendencias primariamente opuestas,
te en armonizar, violentdndolos, los contrarios aislamiento y sociabilidad,
a obstinacién con que el silencio vincula al hombre de nuestras tierras y
a tanto el sencillo campesino como al individuo de la ciudad, antes que
A representa una honda afirmacion. La propensién a la soledad, que en la
dana transforma arciddicos mutismos en inextricables rensiones inter-
‘exterioriza una tendencia profunda que pugna por expresarse. “Si el
ese l6gico —escribe Vossler "=, no se deberia nunca hablar sin mis de
no siempre de inclinacion a ella o de desviacién”.

dialéctica de lo fntimo a la que nos referimos, al tratar del dnimo,
ola por el reobrar sobre el individuo de los objetos a que apunta la

- soleidud e L potsta esperiol, Madrid, 1941, pigina 29.




voluntad de unificacién, confiere aqui al caricter diferencial a esta forma de
inclinacién a la soledad. En el solitario mistico, por e¢jemplo, la propensién a
identificarse con el Ser, reacciona sobre el cardcter de los vinculos y crea la mds honda
unién entre su yo y el mundo de lo humano y lo divino. “Tanto mas interior se
concibe la soledad, con mayor rapidez se establece una unién psiquica y espiritual
del hombre con el Cosmos, del individuo con sus semejantes y de las criaturas con
el Creador . Pero cuando se aspira a captar a/ hombre en s misnio, no poseyendo esta
referencia el trasfondo de la naturaleza o de la divinidad, dicha sensibilizacién frente
al otro, subordinando incluso las referencias a lo natural concebido como lo césmico,
determina originales formas de convivencia.

No debe resultarnos extrafio que por revelar ¢l sentimiento de soledad que
describimos, soterrada voluntad de vinculo, se oculre cierta violencia en su mutismo
oen la intransigencia opuesta a los requerimientos de una unién afectivo—espiritual
mds profunda. El silencioso y mutuo rencor que parece circundar a las parejas del
pueblo, el sombrio estar juntos el unoal lado del orro, los relampagueos de reciproca
suspicacia que surgen, de pronto, desde el tenso comunicarse, sefialan la interior
hostilidad propia de la sofedad de convivencia del americano.

No poder entrar en relacién con otro de acuerdo a lo que brota espontdneamente
de uno, en cierto modo equivale a un no ser comprendido, a ser tomado por quien
no se es; equivale, en fin, a permanecer solitario. En este sentido, Bergson ha
analizado cémo el sentimiento de soledad puede ser la fuerza que impulse a un
criminal a denunciarse. En efecto, aun cuando aquél consiga ocultar su crimen a los
demds, dificilmente soportari el ser objeto de la misma estima. “Se concede todavia
la misma estima al hombre que €l fuera, al hombre que ya no es; no es, pues, a €,
a quien la sociedad se dirige; se dirige a otro. El, que sabe lo que es, se siente entre
los hombres mds aislado de lo que estarfa en una isla desierta, porque en la soledad
llevaria consigo, rodedndole y sosteniéndole, la imagen de la sociedad; pero ahora
estd desligado lo mismo de la imagen que de la cosa. Piensa entonces que s¢
reintegraria a la sociedad si confesase su crimen, se le trataria como merece, pero
seria, enronces, a €l a quien la sociedad se dirigiria'". (

Al tomar la soledad sus fuerzas de la necesidad de plena identificacién con el
mundo de lo humano, deja encrever otro rasgo positivo: la visién de un comiin desti=
no. Pues, la proclividad a identificarse sélo con el hombre valorado en si mismo, créa
la honda solidaridad de una conciencia colectiva. Ef solitario por amor al homibre, inte
reoriza en si soledad a la sociedad toda y desde ella vive con mayor hondura a su MWW

' Ob. cir., pag. 15,

" Lay dos fuentes de fa moral y la religion, Capitulo 1. iy |

W Cf. Las ideas de Keyserling acerca de la soledad, expuestas en el capitulo "Soledad”, de su
Del sufrimiento a la plenitud. Dice, en dicho lugar, que la soledad "representa la puerta de acceso atoc
comunidad”. Nos limitaremos a adverrir que la trama especulativa de la que tal afirmacion sus
oriéntase —como se verd— en un sentido muy diverso de la concepeién aqui sustentada.
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Por eso, nuestros solitarios se retinen, pero conservando siempre el interior
ymiento a que los obliga la propia impotencia expresiva, extremada por su
yica afirmacién del “valor de lo humano”, "Si en alguna parte es cierto que el
bre es la medida de s mismo, es en lasabana ilimite —nos dice Rémulo Gallegos
a1 Cantaclaro—, en cuya brava soledad cada cual puede construirse su mundo a sus
. Pero la sabana entra en los pueblos y se mete en las casas: en cada llanero,
\que viva en sociedad, hay siempre un hombre aislado en medio del desierto...”
lo infinito de la sabana y de la pampa que como un huracin penetra de soledad
cuanto toca. Es la vision de las soledades pampeanas pintadas por Pedro Figari.
, también es la soledad del hombre. Del hombre frente al hombre. De ahi que
leos, si bien lo humano se torna césmico por transido de infinito, lo cdsmico
bién se hace humano por la soledad de lo intimo. Con su presencia —el caballo,
sho, la luna, el gaucho, el ombii— acrecientan la impresién de soledad. “Las
humanas y animales —escribe Giselda Zani refiriéndose a la pintura de
mis que poblar aquella soledad, la acentian en su escueta relacion de gestos
% mdes Ni siquiera los grupos y su musicalidad, desenvolviéndose en ritmo y
‘un pericén bajo un ombu, anulan su soplo poderoso,

‘a se trate de la soledad de los grupos o del aislamiento individual, dicho senti-
riende su horizonte de referencias hasta alcanzar una valoracion que abarca
a peculiar intuicién a la persona y al grupo. En la misma medida en que se agu-
pel individuo laexperiencia de suaislamiento espiritual, unificase, aunque con
‘tonos, su visién de la colectividad. En efecto, tanto en el aislamiento del in-
ondicionado por la impotencia para crear vinculos sociales espontineos, como
“poder caprar la armonia existente entre vida y naturaleza, en uno y otro caso,
miento de soledad se va transformando en el de una creciente unificacion afec-
Aos demds. Y parque el motivo de la soledad americana arrazga en wna singular expe-
bumano, la conciencia de sol idaridad en medio del aislamiento abre para estos pueblos
dead de conocer su destino colective, representando aquel motivo el papel de un elemento
En otros términos, al condicionar la soledad una maxima inhibicidn, corre-
2 afirmacion extrema, la fortaleza de esta intransigencia vital reacciona sobre
onfiriéndole fe profunda en sus designios y determinando, al mismo tiempo,
modos de sociabilidad. La expectacién de lo humano, el ensimismamiento,
idumbre y el desaliento, representan cristalizaciones de esta soledad, verdade-
vital primaria, capaz de manifestarse en la vida emocional, espiritual y social,
despliegue tan poderoso como el del amor o ¢l presagio de la muerte .

da persopa” (el subrayado es nuestro). Igualmente exacta nos parece la pbservacién de “que
de soledad se presenra con su médxima pureza frecuentemente en medio de la sociedad,
0 en las relaciones de comunidad mds intimas (amistad, matrimonio, familia)” (Eticz, tomo 1,
exta, Capitulo segundo).
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La soledad se vincula también a la experiencia de lo temporal, en el sentido en
que Petrarca decia, en su De vita solitaria, que el solitario mira "en lo porvenir, provee
con dnimo deliberado, no estd suspenso en el presence sélo...". Asi, la juvenil
afirmacién de la vidaarranca siempre de un sentimiento de soledad que oculta honda
inquietud temporal y condiciona como visién de lo futuro todo el émbito vital, Para
ello, rechaza, con intransigencia, algunos aspectos de la conducta colectiva propios
del presente. Por eso, al surgir el amor del fondo primario del aislamiento, ng
modula un alegre canto; surge ensombrecido, rodeado de tristeza, pesadumbre y
nostalgia. La amistad, tampoco se desenvuelve como libre vinculo en torno a valores
juvenilmente postulados; se fortalece, mds bien, en la dolorosa y negativa solidari-
dad que engendra la incertidumbre del futuro.

Se observan fenémenos particulares en el orden de la convivencia, dado un
sentimiento de lo humano que se rige por un imperativo consistente en querer
establecer sélo vinculos inmediatos con el préjimo; ademds, dicha necesidad
coincide con lacreencia en lailimitada fortaleza personal. Resulra natural, entoncg_‘gi:
que la vida afectivo—espiritual se agriete, abriéndose en contenida violencia o en
contemplativa impiedad, dirigidas, indistintamente, contra sf mismo o el préjimo,
Del mismo modo, se comprende, también, que el motivo del aislamiento, coin
diendo con la valoracién casi religiosa del hombre en su titanismo, condicione
profunda discontinuidad que observamos en el curso de nuestra vida. Por otra parte;
en virtud de leyes que regulan la accién reciproca operante entre las posiciones
virales primarias, la soledad y laamistad, por ejemplo, engranan las unas en las
limitdndose y deformidndose. En el aspecto positivo, el aislamientoactia agudi;
el sentimiento de lo humano, por lo que obra como elemento seleccionador de s

soledad, condiciona, no obstante, los sombrios ronos de la vida emocional americ
por lo que ella nos aparece como desposeida de la alegre libertad del amor.

Al sentir el americano ante el hombre y la naturaleza desplegarse la violenc
todo su ser, cae en el hermetismo. Y es el sentido de este hermetismo el que
comprensible su sentimiento de la naturaleza, al propio tiempo que nos il
curso contradictorio de sus reacciones frente a la sociedad.

Cuando Vossler observa los nuevos impulsos que recibi6 el sentimiem"_é.
soledad en América, tinicamente apunta a un aspecto del problema. En su a
Soledades en Esparia y en América'™, se expresa del siguiente modo: “Sin embarge,
poder afirmar que nosélo el uso de la palabra Soledad, sino también su sentido

© Repiira Cubana, t. 1, Nros, 8-9, 1935,
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filosofico y poérico recibié nuevos impulsos en América. Allf la Soledad religiosa,
tica y quietista llegé a aprender actitudes mis activas, la Saudade subjetiva,
rimental y cansada se hizo mds objetiva, sobria y concreta, el ocio contemplativo,
ctireo y soberbio de los hurmanistas europeos se hizo mds modesto y trabajoso, y
s preciosas, sutiles, culteranas y artificiales Soledades gongorinas allf adquirieron
quevas y frescas energias de Robinson. Alli se preparé con nuevo concepto lo que
sotros los alemanes llamamos: “el concepto de la soledad de la Ilustracién”. Como
verd, Vossler destaca el aspecto puramente formal de “los nuevos impulsos™ y
rece desconocer la soledad mativada por la necesidad del préjimo que constituye,
almente, lo tipico de nuestra experiencia de la soledad.

Miguel de Unamuno, por otra parte, en su hermoso ensayo Sofedad, ha desa-
d o la idea de su valor formador, ya que la juzga como la “gran escuela de
bilidad”. Pues, segin Unamuno, los grandes solitarios son los que mas han
uido en la vida de los hombre. Y ello es natural —dice—, porque el solitario lleva
sociedad dentro de si; el solitario es legion. Y de aqui deriva su sociedad”.

ero, sobre todo, impértanos sefalar las referencias de Unamuno a la soledad
erada como experiencia del préjimo, ya que lo peculiar de la soledad
icana se manifiesta en un desajuste de convivencia, en el aislamiente por
d de prdjimo, hecho que representa, sin duda, la agudizacién de un
neno que, como humano, es universal, pero que en América se revela a cravés
1 sentido histérico particular. Asi, Unamuno declara que es su amor a la
umbre lo que le lleva justamente a huir de ella. Y, por este camino, nos
z6mo s6lo existe una mera apariencia de aislamiento en la soledad, dado que
uede oculear una fina sensibilidad para percibir la presencia de lo humano. En
encia, nos dird que los "hombres sélo se sienten de veras hermanos cuando
unos a otros en el silencio de las cosas a rravés de la soledad”. Mds atin: "En
, ¥ solo en la soledad. puedes conocerte a ti mismo como préjimo; y
‘0O te conozcas a ti mismo como préjimo, no podris llegar a ver en tus
S otros yo. Si quieres aprender a amar a los otros, recogete en ti mismo’.
€80, rechazando de su lado las falaces apariencias, Unamuno piensa que la
~"nos une tanto cuanto la sociedad nos separa”. De ahi su menosprecio por
de masificacién social. De un modo luminoso noes seiala el engafio que
a la falsa sociabilidad: "Se busca la sociedad no mds que para huirse cada cual
mo, y asf, huyendo cada uno de si, no se juntan y conversan sino sombras
serables espectros de hombre”. Finalmente, para Unamuno, resulta ser
5 mismo lo que lleva al individuo a justificar su conducta, a tracar de
1aa uno mismo o a los demds. “Es también esta miserable vida social en que
lamos para huir cada uno desf mismo lo que nos hace buscar fuera de nosotros
€nunanorma social y colectiva, el fundamentode nuestras buenasacciones.”
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Capitulo I
DEL SENTIMIENTO DE LA NATURALEZA

Las hondas referencias espiricuales latentes en el dnimo y la soledad alcan
rambién hasta el sentimiento de la naturaleza, irradiando a través de la peculia
experiencia de lo humano de que participan.

El americano no vive su aislamiento como estado animico que le conduizca -
serena contemplacién del mundo. Su actitud #o contemplativa es el correlato de s
tenso hermetismo frente al otro. Pues la soledad por desarmonia intima, lejos
sumergiral individuo en tranquila contemplacién, le erige un mundo enemigo,
naturaleza que oprime con sorda violencia. De la identificacién con el puro valord
hombre resulta un nexo interhumano que eleva ¢l hecho de la prescindencia ¢
préjimoa revelacién de verdadera fortaleza personal. Ahora, al proyectarse la
inarménica relacién de soledad a la visién de la naruraleza, sucede que |
desplegard también bajo un signo de lucha y violencia. Por eso me p
fundamental indagar si el sentimiento de soledad se originaba en una pr
sensibilidad para valorar al hombre en s{ mismo~tal comoacontece en el amer
o para percibir la naturaleza como creadora, esto es, concebida no sélo como pa.
sino como fundamento Gltimo de lo existente. :

En el primer caso, la soledad que oculta honda necesidad de préjimo, lle
su seno, juntoa la hermética expectacion del animo, un sentimiento de la natu
que se infilera en lo intimo como violenta y pavorosa soledad. Por el con
el segundo caso, el hecho de contemplar a la naturaleza viviente con sere
miento, estimula el puro goce de la personal espontaneidad. Doble direccién
tual, que resulta comprensible por el conocimiento de cémo reobra en el al
individuo la diversa indole de los objetos a que tiende su primaria voluncad de u
caci6n, engendrando asi diversos tipos de comunion afectivo—espiritual entre m
e intimidad. Trdtase, en dlcima instancia, de conocer el orden de motivac’-ic_
rige “esas analogias misteriosas y morales armonfas que ligan al hombre con
do exterior...” de las que hablaba Alejandro de Humboldr: de “esa analog
teriosa que liga las emociones del alma con los fenémenos del mundo sensible..

Créanse imigenes de la naturaleza y mundos de lo humano que d
diversas soledades, y rambién se erigen en la historia visiones del Universo

' Cogmos, tomo 11, Madrid, 1874, piginas 4 y 62.
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es la soledad no representa una forma de vidaanhelada, tal como acontecia entre
griegos, segtin lo revelan, por ejemplo, las reofanias. “Parece que toda soledad
nda —nos cuenra Jacobo Burckhardt— despertaba en los griegos el sentimiento
proximidad de seres divinos; en cuanto cesaba el mundanal ruido se podia
ibir rumor divino o demoniaco. En los bosques y en los desfiladeros de las
atafias no es posible esquivar la proximidad de Pan y de Artemisa” ®. Y Rainer
 Rilke, en su ensayo Sobre el paisafe, nos habla también, con poérica sencillez,
o la montafia era desconocida por los griegos, “la montafia en que no
itaban dioses de figura humana, las estribaciones sobre las que no se erguia
a estatua visible, las pendientes no holladas por algin zagal, no mere-
n una sola palabra. Todo era escenario vacio en tanto no apareciera el hombre
a con su acciGn corpdrea, de modo trigico o hilarante la escena. Todo esperaba
nbre, y alli donde llegaba, todo retrocedia y le dejaba espacio libre”. De ahi
comprender de qué manera penetra en la imagen de la vida la inclinacién
-del aislamiento, o su basqueda, importa sobre todo considerar las conexiones
tivas que derivan de los distintos modos de concebir la interioridad del
o pues, de hecho, cada particular experiencia de la individuaciin determina una
conexidn estructuval entre el sentimiento de la soledad v la actitud bacia ta
;. Asi, al describir el sentimiento de la naturaleza, éste se nos revela
ente vinculado a la intuicién de la interioridad del hombre. Esto es, las
siones del Ser que el individuo presiente como inasibles, tienen su
ondencia de sentido en €l dmbito en que se desenvuelven los conflictos y
nismos intimos. Ensayemos, entonces, una delimiracion mds precisa de lo
ndemos por sentimiento de la naturaleza.

milriple variedad de experiencias de lo intimo corresponde, en cada caso,
particular del anhelo de participar en el todo. Pero, per cierto, en esta
de participacién no se pierde lo inefable propio de la esfera interior, sino
contrario, ¢llo sélo se desplaza y lo incomunicable térnase creador al
ar su impulso original de objetivaciéon.

ra bien, del mismo modo que a la conciencia de lo intimo, a la vision de la
turata” ¢s inherente un sentido de integracién. En otros términos, y
do en este paralelo, advertiremos que si la voluntad de identificacién de
al tropezar con obsticulos o al anularse en inhibiciones, da nacimiento
ad especifica del 4nimo, de manera semejante, el sentimiento de la
‘nace en ese transcurrir indeterminable en el que se presienten las
iones que se oponen a una suerte de unién mistica con la realidad. La expe-
la desarmonia, de la inconmensurabilidad cualitativa existente entre lo que el
ente como plenitud personal 'y la vision inmediata del paisaje y del mundo,
anericano su especial sentimiento de la naturaleza. Las diversas experiencias

vt dle L Cultura Griega, tomodl, pag. 54, Madrid, 1935.
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de lo natural estardn, de este modo, condicionadas por el signo propio de aquel
angustioso o alegre sentimiento de inconmensurabilidad. Porque, ampliando a
formulacién precedente, acontece que en el sentimiento de la naturaleza se fusionan
estrechamente percibir la vida en su mds alra significacién e intensidad, con una
vivenciade lo inaccesible. O bien, expresado en otros términos: la contemplacién del
ser, laintuicién del ser, no puede asimilarse cabalmente a las experiencias inmediatas
de la vida. De ese no poder, de esa primigenia doble direccién positiva y negativa
de lo simultineamente experimentado como lo pleno y lo inefable, fluye la honda
poesia de la relacién existente entre mundo interior y sentimiento de la naturaleza,
Ahondando en la indole de ese nexo, desciibrese al fondo de €l una particular vivencia
de lo humano que condiciona la conexidn estructural entre dmbito interior y visién
de la naturaleza. Por ahora, dejaremos sélo enunciado ¢l hecho de cémo también en
los vinculos interhumanos se experimenta, al propio tiempo que “acrualidad”
personal, la existencia de un nicleo de intimidad, incomunicable en uno mismo e
inaccesible en el préjimo.

Esta caracterizacion del sentimiento de la naturaleza en el americano, en nada
se aproxima al sentido de ese “estado de dnimo" que Dilchey considera como propia
de la actitud mental que subyace a lo que denomina “idealismo objetivo”. Yael solo
hecho de que en nuestra investigacion introduzeamos como una constante animica
la experiencia primordial del prifime, como una constante que matiza de un modo
peculiar todas las conexiones de sentido psicohistéricas, limita a lo puramente
formal cualquier parecido con aquel “temple de dnimo”. Por otra parre, el senti-
miento de una desarmonia, entendido en el sentido de las relaciones afectivo—
espiritnales del americano con su mundo, tampoco resulea ser lo opuesto a esa
“simpatfa con el cosmos” en la que se experimenta “nuestra afinidad con todos los
fenémenosde loreal, seaumenta laalegriade lavida y crece la conciencia de la propia
fuerza”. Repdrese, justamente, en el hecho de que Dilchey sefiala un “sentimieno
trigico de las contradicciones de la existencia” como etapa previaa la vivenciade una
“conexién universal del mundo y la existencia”, caracteristica del idealismo obje-
rivo. En fin, adviérrase, ademads, que Dilthey, al describir dicha actitud mental ciene
presente antes una concepcién del mundo ubicable en la historia de la filosoffa, qué
una experiencia colectiva popular, cotidiana,

Del mismo modo, quede dicho, también, que las relaciones que Lipps esta‘blec'a
entre el sentimiento de la naturaleza y la alegria, la plenitud, la fuerza, la armonia.
o libertad interiores, tampoco tocan nuestro punto de vista. Su idea de la

“humanizacién” de la naturaleza deriva de los conceptos de “proyeccién sentimens
tal”, de “sentimiento de acrividad”, conceptos a los que un abismo separa de lo qué
nosotros designamos como “sentimiento de lo humano™.
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ferente a la actitud no contemplativa del americano, a su hermetismo, cabe
.pvar, €n primer término, que si subsiste, a pesar de su vocacién por lo humano
ruido en si mismo, ello sélo puede acontecer merced al influjo de alguna cualidad
ar propia de su vivencia del otro. En verdad, cuando un pueblo estd
provisto de sensibilidad religiosa, orientada como intuicién especifica de la
ciade lodivinoen el hombre y en el mundo, ocurre que la imperiosa necesidad
ybtener una visién total, que siempre acosa a los hombres, lleva a concebir a lo
mano como susceptible de encarnar un valor religioso . De tal suerte que, en
rtud de este desplazamiento de sentido de las referencias espirituales primarias, se
izan particulares conexiones estructurales y se crea un verdadero ideal ascéeico
cado a las relaciones con el otro. En el americano, el titanismo personal ostenta
esmesurada hasta un grado ral de aparente autarquia, que su prescindencia de
formas del vinculo humano linda con la soberbia del aislamiento interior,
con un ritual de silencio y reserva.

Existe, pues, un abismo entre esa actitud ascética frente a los demds que, cual
ero “estoicismo de la convivencia”, representa un abismo entre cultivar
s humanos en el limite de lo compatible con el convivir y la fe renacentista
el hombre. Se perfilan entonces notorias diferencias encre el solitario del llano
ano y el llamado de la soledad al Tasso goethiano, que, lejos de conducirlo
nso ensimismamiento, le sumergen en una didfana inceriorizacién. Y,
endo la mirada a los tiempos de Petrarca, recordemos como en sus cantos a
ad armoniza la basqueda de un paisaje arcddico con la presencia del amigo.
'si bien es cierto que piensa que el solitario debe procurar buscar la soledad
res verdes y frescos, espesura de drboles y corrientes de agua, dice también
énero de soledad que considera mis alto es aquél en que se hace “algin
virtuoso” y en que se ama y se busca a los amigos. “Ninguna cosa hay tan
iy encerrada en la soledad que todo no esté patente y abierto al fiel amigo” .
unidad afectiva del hombre de nuestras tierras, considerada en el modo
se revela en su sentimiento de la naturaleza, posee rendencias muy diversas.
'ipﬁ'.rfiallar impotencia expresiva frente al préjimo, el americano vive la
sa huida de la mediatizacién de los vinculos afectivos, huida que convierte
7a la tensa expectacion de su 4nimo, en fuerza de soledad llena de didlogos,
eno de personajes. En una interioridad asf agazapada entre las sombras
cpresion, el sentimiento de la naturaleza no podia manifestarse de otro modo
I un creciente ahondar en el ensimismamiento.

Wach estd en lo cierto cuando desaprueba ciertos juicios relativos a “la muerce” de la religion
en principio sobre una, identificacién falsa de la experiencia religiosa con una u otra de
siones historicas” (Op. cit, pagina 23).

‘vita solitarja, Libro primero, Cap. Xxviy l.lbmugundo, Cap L.
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Elsentimiento opresor que le invadeal contemplar la naturaleza, reconoce comg
uno de sus motivos la discontinuidad del dnimo. La inacrualidad espiritual de
individuo, su impotencia para ejercer autodominio, pueden culminar en desbordes
orgidsticos que no disipan su sombria visién del mundo.

Es un lugar comin de la critica literaria afirmar que la novela americana no se.
ha decantado en la creacién de un personaje tipico, predominando en ella la pintura
del paisaje. Sin embargo, la ensimismada violencia que enlaza desde el hermetismo,
amor y naturaleza corresponde al curso de la vida de un hombre que, luchando por
la espontaneidad expresiva frente al préjimo, experimenta hondamente log
antagonismos que le enfrentan al mundo desposeido de serenidad contemplativa.
Antes de negar realidad interior al “personaje” americano, se trata de encontrar el
signo en cuya direccién de sentido esa interioridad se desplaza. Su sentimiento de
la naturaleza despliégase a partir del aislamiento intimo condicionado por su idea
del hombre. Su “humanismoascérico”, irracional, como luego veremos, convierte en
anhelo de continuidad, de acrualidad espiricual, la desesperacién que engendra el
contemplar .

Al considerar los nexos existentes entre ¢l sentimiento de la naturaleza y una
singular vivencia de lo humano, es necesario tener presente, ademas, la falta de feen
el préjimo favorecida por la visién reciproca de la inestabilidad intima. Por eso, el
silencioso Don Segundo Semébra, con sélo la continuidad de su mutismo, influye en
hacer legitimo aquello de que “el hombre alegra al hombre”, como dice un hijo
Martin Fiervo narrando su vida. También, aunque en otro sentido, la discontinuidad
por huida ante la naturaleza agudiza el agrieramiento de las relaciones personales.
Pues existe una interaccién entre el sentimiento de lo humano y la experiencia de
la naturaleza, y entre ésta y la unidad afectivo—espiritual de los individuos, en la q___
adquieren formas peculiares la vida intima y su dmbirto interior de antago

En la evolucién de las diversas expresiones histéricas de religiosidad, apa
claro cémo el objeto de la voluntad de identificacién y el modo cé6mo se tiende h
él reobran condicionando especiales formas de unién afectiva y espiritual con .
demds. Refiriéndose a la religiosidad catélica de la alta Edad Media, Dilchey
las siguientes consideraciones: “Fueron menester una incomparable riqueza de
mis tiernas experiencias del alma y una contemplacién que abarcaba el mi
entero, para dotar al proceso religioso de una tal finura y elevacién que el yoy
pasiones se disipaban y no quedaba en el animo mds que la conexién universa
amor”. Y continia masadelante: “Visto desde fuera puede parecer una concradice
que la contemplacién religiosa vaya unida al amoractivoal serviciode los her

™ e habla, por ejemplo, del paisaje como personaje, del “personaje de masa”. “Asi como
Arturo Torres Rioseco— el paisaje mismo llega a ser el protagonista de las paginas de Rivera, y enmi
grado, en las de Gallegos, as{ el campesino —no como individuo, sino como héroe en. masse=
protagonista de una serie de novelas”. Véase de este autor La gran fiteratura tbevo-aimericana,
a 218, Buenos Aires, 1943,
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oes unacontradicciénaparente. También en la piedad de los reformadores parece
a conciencia de la predestinacién se halla en contradiccién con el despertar
deroso de la actividad religiosa, de la accién en el mundo. La apariencia de
adiccién en ambos casos se funda en que en el cristianismo la entrega de las
‘a la conexidn invisible las hace soberanas e independientes frente al mundo
a los hombres, pero las coloca al mismo tiempo, por medio de esa conexién
-"ble, en relaciones del todo nuevas como los demds hombres”™ ',

or otra parte, al referirnos al conflicto o desajuste dado en el orden de las
siones encre el hombre y su préjimo, o entre la persona y la naruraleza, pensamos
biisqueda de una mds honda unidad espiritual, capaz de enlazar en un rodo
n, sentimiento de comunidad y conciencia del ser. De ah{ que sea necesario
ir dicha tentativa, de anhelos y tendencias que gravitan en otra direccion.
0, €l bagueano, el hombre del sertdn con su certero presagio de la seca, viven,
a, en una participacién simpdrica con su mundo de llanos y selvas; pero el
iento de la naruraleza que en ellos alienta, difiere de la conciencia del ser que
en la contemplacion. De hecho, en el fino instinto necesario al baqueano para
una huella, cuya busqueda le sume en un impenetrable mutismo, se encuencra
renada la referencia al préjimo como alerta los sentidos, lo que tampoco es
ible a la concentracién a que obliga su tarea, sino a la misma trama psiquica
1ace posible realizarla y que anima todos los instantes de su vida. Por eso, la
ibilidad que caracteriza por igual al llanero o al hombre del sertén, estd
tornar alegre y regocijado su contacto con el mundo circundante.

hos y las reflexiones anteriores confirman lo que escribe acertadamente
eler: “En el desarrollo de la facultad de unificacién afectiva vital—césmica
na un papel decisivo la unificacién afectiva con la corriente de la vida uni-
jue despierta y tiene lugar ance todo reciprocamente entre los seres humanos
des vitales. Pues parece ser justamente una regla (no comprensible ya por
ue por si misma) la de que tampoco la actualizacién de la faculrad de
6n afectiva cosmica puede tener lugar directamente, frente a la naturaleza
1, $ino que estd ligada comoa un término intermediarioa la unificacién

muenalo en los siglos xvi y xvir, pigs. 217-218, México, 1944,

o ha sefalado claramente la conexidén existente en el pensamiento de Roussean entre

icacion” de la incerioridad y ¢l sentimiento de la naturaleza. Observaremos, sin embargo,

61 de una coincidencia entre el senrimiento mistico de la naruraleza y el athondamiento
significa la plena acrualidad del individuo frente a su préjimo, por mucho que en ral

despierte, seglin Rousseau, la conciencia de su unidad con la humanidad (Roassean y la

Buenos Alres, 1940).

sentido, y acaso a ravés de dicha limitacion, podria comprenderse la paradoja advertida
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afectiva de hombre con hombres cuyas principales forma hemos descrito en lo
anterior. La puerta de entrada a la unificacién afectiva con la vida césmica es la vida
c6smica alli donde mds cercana y afin es el ser humano: en el otro ser humanoe” 7,

Mas, no se trata solamente de conocer el influjo que ejercen sobre el americang
la salvaje belleza de la selva, la infinitud de la pampa y la del llano sin limites; ni de
seguir la impresién causada por la imagen del alciplano o por la visién de a
atormentada muerte de la czaringa brasilefia. Por encima del conocimiento de estas
impresiones e influjos, importa vislumbrar el sentzmiento de lo humano, 1a concepcién
del mundo subyacente a su imagen de lo natural, en la que el hermetismo personal
pone tonos sombrios; y, sobre todo, importa percibir el ideal del hombre oculto en
su peculiar sensibilidad para lo natural.

La poesia de Pablo Neruda representa, de un modo extremo, la visién del
hombre y de la naturaleza erigidas desde la primaria angustia expresiva. El hombre
de Neruda lucha por conseguir la armonia que presiente entre su honda y
desordenada conciencia de ser y el ser mismo. En la denodada bisqueda de la
identidad significativa existente entre su obscuro pensar y sentir y el devenir de
aquello que le rodea, la visién del mundo parece romperse, sumergirse en los mil
repliegues de su yo. Esta soberbia voluntad de expresion, que posee como contenido
¢l anbelo de identificar el mds inefable curso de lo intimo con el ser de la tierva, del hombrey
su sentido, hace del mundo poético de Neruda la cabal manifestacion de nuestra
ausencia de serenidad conremplativa Sin emba:go ra] voluntad de uniﬁcacién'm

piensa Amado Alonso ™. Una singular experiencia de lo humano, onenl:acia pm’-.lﬁ
acendrada sensibilidad para vincularse directamente al préjimo desde lo mds incimo,
condiciona precisamente un sentimiento de la naruraleza de ese tipo, que parece
desintegrar lo real al intuirlo. En verdad, cuando nada escapa a la vehemencia st
jetiva dada en un querer encontrar la identidad de sentido entre las més recéndi

hombre y la percepcién de la naturaleza como fuerza hostil, que todo lo aniquila
condicionan reciprocamente, Es esta falta de fe, enlazada a la visién animada

pertenece a otro orden de relaciones geocolectivas, aunque ta.mblén dicho fend
se encuentra condicionado, en gran medida, por las experiencias primarias a

"\ Esencia y forma de da simpatia, pags. 150-1. Buenos Aires, 1943.
1 Véase su agudo estudio Poeria y estifo de Pablo Neruda, pigs. 18, 19 y 20, Buenos Aires, |
¥ Vease el capitulo x1v de esta obra, “El mundo poético de Pablo Neruda como voluntad |
vinculo”, y “Silencio y palabra en la poesia de Pablo Neruda” en mi Teorda de la expresion, |
1967, pdgs. 47-48.
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nos hemos referido. El novelista brasilefio Graga Aranha ha descrito el influjo
muqmlador que ejerce la naturaleza tropical en el hombre, sefialando particu-
Jarmente la sorda inhibicién de sus facultades que la selva opera en el europeo. En
su novela Canaan, Milkau, el inmigrante alemdn, se expresa asi: “Aqui el espiritu
giente anonadado por la estupenda majestad de la naruraleza, .. Nos disolvemos en
-‘conl:emplaci(‘m, y por tlcimo, el que se pierde en la adoracién, es el esclavo de la
pnosis: la personalidad escapa para perderse y difundirse en el alma del Todo...
selva del Brasil es sombria y tragica. Tiene en st el tedio de las cosas eternas, la
lva europea es mis didfana y pasajera, se transforma infinitamente con los toques
.la muerte y la resurreccitén que en ella se alternan como los dfas y las noches”. Y
s adelante continda: “La verdad es, sin embargo, que al rocar en la regién del
ombro, semejante espectdculo nos priva de la libertad de ser, y al fin nos oprime.
lo que sucede con esta fuerza, esta luz, esta abundancia. Pasamos por aqui en
is, no podemos comprender su misterio...".

Aun cuando en Graga Aranha ya se advierte la preocupacién por incorporar
hombre, orgdnicamente, al paisaje y a la naturaleza, a través de la solidaridad
el préjimo, su voluntad de contemplacién no consigue desenvolverse sin
y artificio. Ello se pone de relieve en la siguiente reflexion que despierta en
el sacrificio de la selva: "Comprendo muy bien que nuestra contingencia
davia una necesidad de herir la tierra, de arrancar de su seno por la fuerza de
lencia nuestra alimentacién; pero ha de llegar el dia en que nuestro espiritu
mbre destructor logre, adaptindose al medio césmico por una extraordi-
ongevidad de la especie, recibir la fuerza organica de su propia y pacifica
nia con el ambiente, como sucede con los vegerales; y entonces abandonard,
subsistir, el sacrificio de los animales y de las cosas. Por ahora nos conforma-
con este inevitable momento de transicion. Siento dolorosamente que al
a tierra ofendo la fuence de nuescra vida misma, y hiero menos lo que hay de
en ella que el prestigio religioso ¢ inmortal que tienen en el alma

visién naturalista de Aranha no logra ebjetivar poéticamente el hechizo de
, 8ino que ésta aparece de un modo negativo, como un conjuro de imdgenes
«cierta extdrica serenidad. Ademds, esas oleadas de panteismo le impiden
| hecho fundamental de la soledad y la mediarizacién frente al préjimo que
sible la absorcion del individuo por el medio tropical. En el fondo, los
majes de Graga Aranha conjuran el inhéspito demonismo narural con una
! de unién con el cosmos que les deja perjurar en su aislamiento: “Pensé
‘en su propia vida, en su destino, en la soledad en que iba pasando la
senvuelto como enun velointangible, que nole dejare salir haciael mundo
imitiera que el mundo fuera hacia €1

ambién en los morivos de la novela social americana es posible identificar la
A como se manifiesta el sentimiento de lo natural en las expectaciones del
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cardcter social. El negro Antonio Balduino, porejemplo,—héroe de Jubraba ' lanovela
de Jorge Amado—, es un personaje auténtricamente americano, pues tramontando lag
limitaciones de su condicionamiento autéctono o racial, encarna, de hecho aspectog
de la sensibilidad americana, en cuanto percibe lo social en su fresca espontaneidad.
Merced a la intuicion de los problemas sociales inmediatos, capra el paisaje a través
de un sentimiento de lucha. El conflicro, la adversidad social se erigen en naturaleza,
La naturaleza es entonces lucha, la armonfa sélo se establece cuando la aceién
encuentra su designio en una libertad que ya no gira, indémira, en si misma, La
referencia a lo natural —poéticamente legitima— transforma al hombre en naturaliza
viviente. De este modo, ella es vivida como un elemento hostl y enemigo, en cuyo
dinamismo la armonia de la contemplaci6n se rompe. En general, cabe afirmar que
la novela social americana tiende a expresar la compleja vivencia de las oposiciones
de sentido existentes encre el hombre, la sociedad y la naturaleza.

Orro aspecto fundamental del sentimiento de la naturaleza propio del america-
no, se revela en su visceral sensibilidad para percibir los contrastes césmicos y
orgdnicos. Euclides da Cunha y Eustasio Rivera —el uno describiendo el sertén
brasilefio, y la selva colombiana el otro—, nos han dejado las mas hermosas y terribles
imdgenes del paisaje. Asi, por ¢jemplo, en La Vardgine, en un canto a la soledad de
la selva, Eustasio Rivera escribe: “... T tienes la adustez de la fuerza cosmica y
encarnas un misterio de la creacion. No obstante, wr espiritu silo se aviene rm:.{(;
inestable, desde que soporta el peso de tu perperuidad, y, mds que a la encina
fornido gajo, aprendi6 a amar a la orquidea raquitica, porque es efimera como
hombre y marchitable como su ilusién” ", Euclides da Cunha describe, a su vez,
como influyen en el servanero del norte las stibitas y violentas variaciones fisica del
medio, determinando el continuo oscilar entre sus ritdnicas manifestaciones
fuerza y sus hondos pozos de apatia. En Los sertones hace, pues, la pintura de
engranan hombre y naturaleza:

“Es el batallador perennemente abatido y exhausto, perennemente au
fuerte, prevenido siempre para un encuentro en el que no vence y no se deja vens
pasando de la mayor quietud a la mayor agitacién; de la hamaca perezosa y comi
al duro recado que lo arrebata, como un rayo, por las picadas estrechas, en'b
los rebafios. Refleja, en estas apariencias que se chocan, la misma nacuraleza
rodea: pasiva ante el juego de los elementos y pasando, sin transicién sensible, de
estacién a otra, de la mayor exuberancia a la penuria de los pdramos recostados,
el reverberar de los estios abrasadores”.

Esta presencia de lo pavoroso e inestable en el seno de la paturaleza hll
poerizada, ademds, en la extraia tentativa por armonizar lo demonfaco en el h@’
y lo ingenuo en el espiritu del bosque. Nos referimos a los cuentos y

"0 Cf. Gilberto Freyre, Interpretaciin del Brasil, p. 174, México, 1945
"'V La cursiva es nuestra
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nimales del escritor uruguayo Horacio Quiroga. “Cuando Anaconda, en complici-
‘con los elementos nativos del trépico, medité y planeé la reconquista del rio,
bade cumplir treinta anios”. “Era entonces una joven serpiente de diez metros,
plenitud de su vigor”. De ese modo da comienzo a su bella hiscoria sobre E/
g de Anacorida, esto es, con una presentacion humana del juvenil ofidio, Porque
e que en la fantasia de Quiroga confluyen hacia un mismo punto al monélogo
erior del hombre y del animal. Pero ello no supone una dulce serenidad panteista,
o que, al contrario, la continuidad jerdrquica dada como selva, animal, hombre,
= establecerse merced a una extrafia mezcla de lo demoniaco y natural. En
o, la fresca imagen de la naruraleza se encrevera con lo sombrio, morboso e
acional propio del destino humano. Y, comoacontece en el cuento E/ bombre muerty
historia de un hombre sencillo que limpia un bananal y del machere que le causa
n, el relato se desenvuelve como un monélogo junto a la muerte, Es decir,a la
peién del campo se une la categoria de lo fantistico, por lo que el silencio del

ino deriva, a veces, hacia la definitiva pérdida de si mismo en las sombras
. Pero es justamente aqui, en la confluencia de lo contemplativo, por un
‘de lo demoniaco y espiritualmente tenebroso, por otro, donde reside la
cacion de su sentimiento de la naturaleza. La voluntad de poetizar lo vegetal,
'y humano pierde suunidad interior, puede decirse que se quiebraal contacro
antdstico, por constituir laexpresion singular de una importencia contemplariva,

ada.

I

‘puntos nos aproximaremos al problema de las relaciones existenres
wmbre americano y su mundo. Remontindonos, y éste es uno, hasta las
que despert6 la naturaleza en Colén y sus hombre: "no bastarin mil
eferillo, ni la mano para lo escribit” ''*; y es ¢l otro, el que parte de la
sma de América, de ese equilibrio, acaso aparente, que existia en algunas
precolombinas, entre el hombre y su tierra. Equilibrio y asombro que
escubrimiento han ido configurando una actitud vital que ni corres-

nagen arcidica de la naturaleza de las Antillas, Colén la proyect a la
del indigena de esas tierras. Asf, dice que “enel mundo creo no hay mejor
L o erra. E[Ios aman a sus pré}imosmmms[mwmns yuenen una habla



Pero lo importante es que la visién ingenua del americano influy6 duramente en la
representacion europea del Nuevo Mundo y sus pobladores. Mads atin, puede decirse
que nunca el arcadismo llegaria a constituir en este continente una aucéntica
categoria contemplativa. Para Pedro Henriquez Urefia, con el Diari de Colén co-
mienza nuestra historia literaria, al mismo tiempo que con el elogio de nuestra isla”
se “crearia para Europa la imagen de América” ' En oposicién a fray Bartolomé de
Las Casas, que fue "retratista”, Hentiquez Urena consideraa Colén "gran paisajista”.
De las imégenes dadas por Coldn, el Renacimiento adoprd, segtn Urefia, la de la
naturaleza tropical y la del indio pacifico de las Antillas. Posteriormente, la imagen
del “nuevo cielo” también aparece en la literatura, en Camoens, Ercilla, Bernarde
Valbuena y otros.

Pero no es nuestra intencién bosquejar la historia del sentimiento de la
naturaleza, ni describir la impresién causada por estas tierras en su descubrimiento.
Dando por cierto ¢l influjo de las impresiones primeras, operado por la imagen
de las inmensas e inhdspitas soledades americanas; nos detenemos en otros factores
que juzgamos esenciales: aludimos a la experiencia del préjimo, al sentimiento de
lo humano, a la voluntad de unificacién con ¢l cosmos, consideradas como fuente
primera del sentimiento de la naturaleza. Ahora bien, ocurre que al indagar la
actitud frente a ésta sin atender a raices mas hondas, nos limitamos sélo a la
descripcién del sentimiento del paisaje, empobreciendo con ello la comprensién de
su idea de la naturaleza. En cambio, si atendemos —siguiendo el espiricu del&
consideraciones anteriores— al enlace ya observado entre las formas de convivencia
penetradas de soledad y la necesidad del otro, entonces el sentimiento de la natu-
raleza se presenta como mds accesible al conocimiento. Ello no excluye, ciertamente,
la existencia de un influjo primario operado en el alma de los primeros colon
zadores por el paisaje de este continente, ni excluye la creencia en la relacién g
enlaza paisaje y destino colectivo; y, por ultimo, tampoco impide percibir
hondo equilibrio que puede llegar a establecerse entre el hombre y su tierra; como
lo opuesto a una creciente diferenciacién entre pazsaje natural y paisafe culturaly |

Al extremar el andlisis del sentimiento de la naturaleza, teniendo col
referencia primordial los vinculos interhumanos, queremos rescatar el factor actiy
frente a una interpretacién pasiva de las relaciones del hombre con el mi
exterior. Es decir, una determinada experiencia afectivo—espiritual frente al paisa
configuraria su visién,

U La cultura y lay letras columiales en Santo Domings, pig. 17, Buenos Aires 1936, Véase suart
Paisafes y rervares ("La Nacon”, Buenos Aires, 30-V-36). La creencia en una “ingenuidad primi
aphcadaal indigens americano, de la que habla Montaigne (Engayas, I, 30), se impuse, como dice _
Hazard, a "la conciencia de una Furopa que estaba dvida de interrogarlos...” *...alababan una senci
que los salvajes debian a la naturaleza, decian; una bondad, una generosidad que no se encontra
siempre entre los europeos”, La ovivis de la conctencia enropea, pigs. 22-23, Madrid 1941
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Mis arriba sefialamos la existencia de una relacién inversa dada entre el
-quilibrio en que pueden armonizar el hombre y su contorno natural y la diferen-
iacion entre paisaje natural y paisaje cultural. Pero, al atender al factor activo y
onfigurador obsérvase, al propio tiempo, que esta relacién inversa es s6lo aparente,
esvemos que el equilibrio hombre—naruraleza conlleva una maximaculcuralizacién,
jentras que la visién narural ingenua corresponde a una culturalizacién, minima,
incipiente. Ejemplo de este momento activo en la génesis del sentimiento de la
curaleza, es la simultaneidad de expresiones divergentes de pueblos de América
conviven frente a un mismo paisaje. Examinemos, en este sentido, lo que se
a en el indio de la regién andina. Luis E. Valcircel sefiala que una emocién
tefsta parecia animar la obra arquitecténica incaica: “El hombre de los Andes
acon las entrafias a la tierra, ningtin ser humano posee una capacidad mayor de
ci6n telirica. Vive en un paisaje y su paisaje vive en él, en una correspondencia
ta”. Y también dice que cuando el espafiol se rorne “sedentario, encomendero,
or de indios y tierras andinas comenzard a transformar el paisaje” 'Y
De este modo verificamos interferencias entre las formas de visién de lo natural,
erced a ellas la primitiva “afeccién teliirica” acaba transformdndose, en el actual
}gdor, en impotencia contemplativa. Afadiremos, de paso, que, en ranto la
pologia cultural no investigue el entrecruzamiento dado entre diversas formas
itimiento de lo humano y aquello en lo que difieren sus respectivas modali-
s de convivencia, no se podrid caprar el sentido de los periodos y “culruras de
icién”, ni poseerd un significado claro sofiar en una recuperacién de antiguas
as econémicas y sociales. Las simultaneidad histérica de intuiciones
de lo natural, deberfa guiarnos hacia la busca de conexiones claras,
ciadas, verdaderamente configuradoras del sentimiento de la naruraleza.
Sien América no cabe hablar, sin caer en lo artificioso, de “espiricu del paisaje”,
debido, en gran medida, a la peculiaridad de nuestro sentimiento de la
a que, a través del dnimo discontinuo, de la soledad y su fuga de lo
nplativo, tiende a desvanecer nuestras mismas rradiciones intimas. No
nte, esta misma actitud, que hace exclamar a Eustasio Rivera “que su espiritu
aviene con lo inestable”, constitnye ya una forna de paisaje cultural. de nuestro
itltieral'?. Pues, en la sombria visién de los antagonismos fisicos y vegetales
nosotros mismos, No se argumente, €n este caso, que es necesario poder
los elementos, las fuerzas c6smicas para que la naruraleza se convierta en
porque s6lo la intima fuga del mundo exterior basta para dar nacimiento al
de lo inhéspito, que constituye el correlato inmediato de la huida de la
.contemplativa. Es el nuestro un:paisaje sindioses y sin historia. “La soledad

‘Rutar cultural del Perdi, pagina 61; México, 1945,

s significativo el juicio de Keyseling sobre La Virdgine: "obta que —escribe—, cualguiera que
estético; constituye la mas grandiosa epopeya que de la selva virgen homicids se ha escrito
", Meditaciones Suramericanas, Madrid, 1933, p. 31,




que se abre en el alma —escribe E. Martinez Estrada— como una congoja inmotivada
y quita el interés humano al espectdculo de la belleza panordmica, es la falta de
historia” . Pero esta falta de historia no es imputable tanto a inmovilidad de]
acontecer significativo, cuanto a vacilaciones en la actitud frente al préjimo y, en
ocasiones, a la débil fe en si mismo que anonada en el americano su alegria
contemplativa. -

La armonia entre €l hombre y la tierra surge cuando el distanciamiento del
paisaje natural del la vision culcural es de tal magnitud que, uno de los extremaos
—acaso el paisaje cultural— reduce casi a nada al otro. Sucederia, en esta forma, que
lo senalado como armonia hombre—tierra, es el producto de un primario divorciod@'l
medio fisico, que corresponde al predominio de la concepcién poética del paisaje
sobre su visién ingenua. Es decir, sélo desde dentro, en la interiorizacién, legitimidad
y acuerdo con lo que se es, se consigue tal armonia.

La oposicién entre las representaciones propias del panteismo incaico y |
angustia nerudiana, motivada por querer penetrar desde lo mds profundo de
mismo en el alma del paisaje, tiene como vertiente Gnica el hecho de que ag
panteismo y esta angustia arrancan de vinculos peculiares entre el hombre y
otro, lo que en nosotros se manifiesta como vision de la naturaleza a través
hermerismo.

Por el camino de este primario contacto con lo interhumano podemos 4
descubrir otros aspectos del tema aqui analizado. En contraste con la afirmacién:
la pérdida del nexo vivo con la tierra, que habria caracrerizado la mentalidad deci
tos grupos indl’gcnds amer:'canos considérase como propia de otros la inclinac'

gena mexicano a todo camblu, Samul Ramos habla del "egipricismo” indigen

Dicha pasividad no la juzga comoel resultado de la esclavitud que sufrié du
la Conquista, sino como su actitud espontinea; por ejemplo, el estilo del a
monumental precortesiano le parece estar inspirado por la “voluntad de lo in
ble". Pero, ademds, Ramos observa que para el indio el valor de las cosas sélo €
“en cuanto que estin en relacién mistica con ¢l todo”. Y esto es lo impo
Alcanzando la “pasividad” este punto, no concebida ya como actitud h
negativa, cambia de signo. El hermetismo surge, entonces, en conexién con elan

"' Radiograffa de la Pampe, Juzgamos de interés llamar la atencion acerca del hecho de
poema La Araseana carece de un profundo sentimiento de la naturaleza. Reprocha H
Cervantes ¢l clogio que dedica a Ercilla al pasar revista a la biblioteca de Don Quijore. "N
suponer en toda la epopeya La Arancana ~dice—, que el poeta haya observado de cerca la natt
En general, sus descripciones le parecen a Humboldr faltas de todo sentimiento de la narw
aunque se respire en ella un hondo sentimiento nacional y espiritu de liberead, “la diccion de
s mondrona, sobrecargada de nombres propios y sin ninguna huella de entusiasme |
tome 1if, Primera Parte, Cap. i v nota 96). No obstante, ejercid influjo en el chileno,
sobre su idedl del hombre.

O EF perfil del hombre y La cultiva en Mécico, pigs. 36,41 y ss., México, 1938,
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lapaturaleza,y la pasividad como una manifestacién de panteismo. Podemos, pues,
contrar €l factor activo, espontdneo, en la forma interior que hace posible el
nvolvimiento de un determinado sentimienco de la naruraleza, a la vez que ello
ylica una especial modalidad de contacro interindividual. Es lo que acontece con
dio maya, en la vida del cual se pone de relieve esta relacién entre su experiencia
o humano y su panteismo. Ciertos rasgos del cardcrer del maya actual que, entre
, M. Soto Hall —como Samuel Ramos— se resiste a considerar como deforma-
es ocasionadas por la adaptacién al europeo son muy significativos. Describe
ros rasgos del siguiente modo: “...es grave, medirtativo, callado, hermético, en una
En sus mementos de mayor alegria no es expansivo; apenas si sonrie de
enigmatica. La carcajada ruidosa, espontinea, le es poco menos que
1ocida. Ni bajo el influjo del alcohol se modifica esta caracteristica de su
aleza. A cuanto mds llega en estado de embriaguez, es a llorar y a quejarse; pero
 altimo en una forma abstracra. Jamis se lamenta de sus desgracias intimas, ni
ibre sus secretos, ni deja conocer sus emociones. Alegrias y penas las rumia en
0. Puede asegurarse que su tinica confidente, acaso porque estd convencido de
sluta discrecion, es la Naturaleza” "™, El motivo de este hermetismo no debe
rse en una inferioridad del cardcter indigena o de su condicién social; muy lejos
sucede que €l se ilumina al considerar la vision maya del mundo. Su
mamiento encuéntrase interiormente ennquecido por la direccidn amorosa
anaturaleza. Antonio Médiz Bolio, tomando sus temas de los textos antiguos,
licién, “del alma misma de los indios”, ha intentado penetrar en el espiritu
dio de El Mayab; é] mismo aclare que ha pensado en maya y escrito en
Transcribiremos algunos hermosos parrafos de su libro La trerra del farsan
ddo (nombre alegérico de Yucatin):
tdlio dee con sus ofos tistes lo gue eserilen las estrellas que pasan volando, lo que estd
en ol agua muerta del fondo de las grutas, Io que estd grabado sobre el polvo himedy
a en ¢l dibujo de la pezuiia del ciervo fugitivo.
del indio escucha lo que dicen fos pdgaros sabios cuando se apaga el sol, y oye hablar
s.en ¢l silencio de la noche, y a las predras dovadas por la Inz del amanecer.
lio habla solamente con las sombras.
Cpuedes alguna vez mirar largamente al fondo de sus ofos, verds cimo allt hay
una chispa quce es como un precioso lucero y que arde hacta dentro de la sombra. Esa
a y le enseiia los camines, Pero nadie, ni él mismo, sabe quién la encendid.
de las tavdes y la brisa de la alta noche hablan con el corazon del indio, como
5 de voces que silo €l comprende en el silencio ',



En la obra de Médiz Bolio se revela una melodia de motivos estéticos que sefiala
el especial sentido que encierra suvisién de lo natural. Silencio, presagios que afloran
con lasola presencia de los objetos, terrestres o celestes. Todo expresaalgo y laexpre-
sién misma, a su vez, parece objetivarse, rornarse naturaleza. Los sentidos, el ojo, la
mirada, penetranen loaparentemente mudo o inexpresivo, y las cosas contempladag
se interiorizan en el érgano que las descubre. Lo propio se manifiesta en la obra de
E. Abreu Gomez, Héroes mayas, particularmente en Zammd y en Canek. “Si los miras
en los ojos —dice Canek en la parte en que habla de la 'la doctrina’— verds que tienen
una como alucinacién oculra vertida en lo profunde”, Y asi, refiriéndose a la
necesidad del indio, a su caminar como dormido, a su senrido de la tierra; tratando
del espiritu de libertad, de lo ideal y lo real, en fin, de la poesia y de los dioses, Abreu
Gémez hace resonar lamisma melodiade mortivos en tornoal silencio, a los augurios
que revelan el lenguaje del viento y del bosque. Digamos, en una breve férmula, que
se desenvuelve aqui una suerte de espirirualizacion de lo natural y de cosmizacién
de rodo lo humano; doble direccién de sentido que confiere un significado particular
a la experiencia del hombre y la naturaleza. En el Popo/ Vuh, luego de ser narrada la
larga y angustiosa espera vivida por las tribus quichésantes de contemplar la primera
(201 Pensamm_:

aurora, sedice que “semejantea un hombre erael sol cuando se manifestd”

que no debe verse en tales palabras s6lo una imagen poética.

Vano resulta argumentar, recurriendo para ello a sutilezas hermenéuticas, en
torno a si alienta o no, en los texros citados, una legitima supervivencia del espiritu
del pasado, o si se trata, dnicamente, de meras desviaciones de él, ahora racionali-
zadas, estilizadas, deformadas, si se quiere. Mulciplesson, sin duda, las interferencias
de diversa indole existentes. Pero, a pesar de todo, una cosa es cierta: que ain
prescindiendo por entero de los nexos hist6rico y raciales, renemos en Médiz Bolio
v Abreu Gémez, expresiones actuales de cémo es vivida la imagen del hombre y ¢l
cosmos; como auténticas creaciones poéticas resultan, por lo que toca a su valar,
independientes de sus condicionamientos histéricos. En (iltimo término, la manera
de poetizar el pasado alumbra la visién del fururo, con lo que podemos comprobat,
si no la objerividad de lo encrevisto, al menos la hondura de la vivencia, su indole,
que es lo que nos importa al describir el mundo americano.

Asi, pues, sucede que la clave del hermetismo del indio maya y de otras formas
congéneres se encuentra en la recién mencionada “espiritualizacién de lo nacural y
cosmizacion de lo humane”, fenémeno que no basta designar como panteismo,
antes no se atiende al significado de su reversibilidad de sentido, Por eso, cuand@

" Tercera Parte, México, 1947, edicion de Admidn Recinos, Cap.ix, pdg. 212, .

Recordemos que Max Miiller, aunque se encuentra lejos de negat la posibilidad del influjo de lod
occidental en las listorias de los quichés afirma, no obstante, en su Historia de fas reh'gr'wa".'fﬁ!
manuscrito quiché ofrece cierra analogias con el Antigue Testamento, que son realmente extrnordini-
rias. Sin embirgo, aun admitiendo una influencia crisriana, quedan todavia en esas tradiciones muchas
cosas que difieren hasta tal punto de todo lo que vemos en las otras literaturas nacionales, que no nos
exponemos A equivocarnosal considerarlas como productoverdaderodel suelo inrelecrual de Américia™
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§.G. Morley describe la psicologfa del maya actual, obsérvanse en su exposicién
ciertas vacilaciones antitéticas por entre las que se escapa, a su profunda mirada de
;;fqueélngo. el sentido de dicho hermetismo.
En efecto, nos dird primero que "son gente alegre y sociable, mucho mds adictos

a actividades comunales que los indios navajos de los Estados Unidos” “". No
ante, algo mis adelante, afirmard: " Aunque los mayas contempordneos son, por
general, de cardcter recraido, lo que les hace eludir y no buscar los cargos civicos;
bién son muy individualistas y extremadamente independientes”. Con todo,
a vez mds, Morley vuelve al otro extremo: “Son gente jovial, burlona, y amiga de
ertirse, y su cardcter risueno y amistoso causa la admiracién de todos los extrafios
entran en contacto con ellos. Los vinculos de familia son muy fuertes, aunque
¢ los adultos son raras las demostraciones externas de afecto, como los besos y
abrazos”. Pero luego, inicia otra oscilacién en opuesto sentido: “A pesar de su
hosicion alegre y feliz, los mayas tienen un genio melancélico y fatalista que esed
npre presente en ellos y que tal vez sea herencia del tiempo de su gentilidad, en
= morir sacrificado era cosa comtin y sus dioses eran mds hostiles que propicios”.
De ningin modo se prerende insinuar la presencia de conrradicciones en los
intos pasajes recién citados nien los fenémenos que en ellos se observan, En tales
aciones del dnimo, ecultamientos de las palabras o de los rostro y en sus silencios

ivos, se expresa, justamente, lo que no es posible comprender a través de una
eptuacién psicolégica corriente; de donde que, al intentar ser objetivo, el
icado de los hechos animicos oscila como un péndulo. Porque €l hermetismo
r encierra excranas duplicidades y ambivalencias, de ahi que sea necesario
Fir OCros NEXos Para PENErrar en su misterio,
Con tal objeto, advirtamos que Morley cree observar que la aparente crueldad
‘mayas, cs indiferencia: “.._son impasibles ante el dolor —dice— no sélo tratindose
s demds, sino también respecto a su propio organismo. Ante el dolor demues-
stoicismo, y cuando lo venen otros, en especial en losanimales, son igualmente
es”. Repara Morley, también, en que son fatalistas, no manifescdndose en
temor a la muerte. Finalmente, a todo lo que precede, podemos agregar,
iendo el hallazgo de la unidad en su estilode vida, el hecho, referido por este
0go, relativo a la indiferenciacién de las relaciones sexuales y afectivas entre
sexos, lo cual no sélo debe ser entendido como débil inclinacién al amor
» sino ademds como impersonalismo de las relaciones afectivas.
el‘dando las consideraciones anteriores pensamos que el indio representa un
tipico de cémo se entrelazan dmbito interior, voluntad de unificacién, cua-
del vinculo interindividual y sentimiento de la naturaleza. Toda pasividad **

civilizaciin Maya; véase para lo que s:guc piginas 46, 47, 48, 52 y 215, México, 1947.

“ Tipico ejemplo de la manera pasiva de interpretar la formation 94l sentimiento de la
leza, es el modo como lo hace Laprade al referirse a la India: “Dans I'Orient primitif,
enmrnbim l'infini entourent de cous cbtés 'homme et I'écrasent, La luree esc inurile; plongée
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se desvanece al destacar la afinidad estructural que enlaza a los mencionadog
momentos psicolégicos, apareciendo, en su lugar, la acrirud espontdnea y creadora
del hombre frente al cosmos. En este sentido, quienes se han preocupado del
panteismo, en general, nose han referidoal influjo primario operado por la presencia
humana, ni a la relacién existente entre necesidad de préjimo y su paradéjico
correlato, la impotencia expresiva . Lejos de ello, sélo han destacado ese aspecto:
de la “pasividad” que, en rigor, corresponde a una suerte de “exterioridad” en la
interpretacién del sentimiento de la naturaleza, ;-

Sin negar el hecho sefalado por Waldo Frank, de que la maya fue una cul
tropical, creemos que al hacerlo cae en el vicio de exterioridad interpretativa recié
indicado **. No le parece a Frank el panteismo de los mayas ser la nota m
significativa. La violencia del medio fisico tropical obligaba al maya —segin Frank—
a conservar su serenidad frente a la invasién vegetal de la selva. El indio entor
oscilaba entre los dos extremos: aislarse para evitar ser aniquilado, pero no tan
como para perder la continuidad con la naturaleza que como anhelo formaba
de su indole personal. Este oscilar, finalmente, le llevaba a una "astura pasivic
“La pasividad y el embrollo mental —escribe— condujeron a los mayas a la melanco
Medirtando sobre este cuerpo desordenado, del cual eran una parte, se hiciero
emocionalmente inertes y tristes, por tanto”. Pero bastaria pensar en el calen
maya, en su cronologia, para advertir cudn lejos de la pasividad del hombre
encuentra el amor a la naturaleza, el que se revela en su visién intelecrual y esté
amor que hizo posible el desarrollo de una ciencia astronémica quizds mds ade
radaque lade los antiguos egipcios. Por dltimo su culturaacaso se torna comprensil
por el camino de la bisqueda de la unidad de sentido existente entre el hermetis
y el sentimiento panteista de la naturaleza; esto es, se nos hace comprensible meér
a lasintesis de estas actitudes, operada por la idea de que el ensimssmamiento ocnlta
honda direcciin de inmediatez bacia el mundo exterior, al propio tiempo que el sentinie
la naturaleza encierra corvelativamente wn cabal vetorno a lo fntimo.

Por lo dicho, cabe concluir que tanto la vida hacia adentro como la entrega al v
exterior poseen doble direccion de sentido: of descenso a lo intima awimado por una proy
hacia lo exterior, y la entrega al contorno es impulsada, a su vez, por la huida de alg
entrevisto desde ese musmo hermetismo.

dans une inmobile resignation, I'ime ne peuf faire autre chose que se laisser paisiblement absorbers
cet infini par les caniux 6pui'ian(1 de la contemplation et de 'extase” (Op. cir. pdg. 257) .

“% Aun cuando Scheler piense que a quien desconoce la unificacién afectiva entre Iy
humanos le estard cerrado el acceso a la watara maturani, parece limirar excesivamente la slgni
del panteismo en su obra De /o eterna en ef honbre. En efecta, por atender al aspecto de la™f
todo panteismo, se le escapa su significacién como experiencia formadora del hombre. Y
distinguir entre un panteismo noble (acosmismo) y otro vulgar (atefsmo), deja sin expli
distintas formas historicas de su maniféstarse y, sobre todo, cierto tipo de pantefsmo infusoen:
social y en las relaciones incerhumanas.

Y Awiérica Hispana, pags. 153-154, Madrid, 1932.
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estudio de la soledad en otras culturas y dentro de otras imdgenes del mundo
la Antigiiedad, en el Renacimiento y el Romanticismo— permitird vislumbrar lo
gulary louniversal en la experienciade lasoledad. Enel griego, lasoledad no esti-
ba un atan de ahondar en los conflictos intimaos, ni una tendencia a la interio-
ci6n. Por el contrario, su aislamiento se poblaba de visién de dioses, porque la
rade lo intimo no posefa otras alternativas trascendentes que los antagonismos que
vaban del vivir o no acorde con el destino, la justicia o la ley césmica. Las
aciones de la interioridad del hombre al conflicro con la norma, en su doble
icacion dialéctica de fogos y fundamento del ser, de pensamiento divino y razén
1, el sentimiento de la naturaleza correspondiente a tal filosofia de la vida no
‘abandonar la contemplacién de estas conexiones ideales. Por este morivo, el
nente espiritual que surgia en el desajuste existente encre la contemplacion del
¢l sentimiento inmediato de la vida, se limitaba, igualmente, a animar las
acivas de un sino trigico, tal como acontecia en la tragedia griega y su
sentido del destino. Del mismo modo, la voluntad de identificar la vida
al con la norma césmica reobraba sobre el estilode las relaciones interhumanas
cionando una mediatizacrin en torno a la intuicién de la "idea”, por ejemplo.
aqui no podemos seguir la direccién del ciclo completo del proceso que, como
al tratar del “acto moral”, se inicia en una originaria experiencia de lo
la que revelindose en la voluntad de identificarse que le s inherente, cul-
una modalidad de vinculo social que se estrucrura, a su vez, segin la indole
l objeto de unificacién afectivo—espiritual. En este lugar sélo adelantaremos
usion siguiente: las idenrificaciones que mediatizan la relacién social, o se
' n cuando el sentimiento de lo humano posee, como referencia substancial,
bre como normédndose a si mismo. En este tltimo caso, se establece una
encia total entre vivencia y vinculo, ya que la desrealizacién, la desviacién
one el hecho de identificar al sujeto con potencias extrafias a su condicién,
cero cuando sucede que pertenece a la naturaleza misma del sentimiento
nano el identificar al individuo sélo con el hombre mismo).

conexién escructural entre el mundo ineerior, intuicion del hombre y

s griegos. A paﬁir de la concepcibn que la intimidad del hombre y el
us posibilidades de individuacién participan de la ley cdsmica, la pintura
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humanas. La razén de esto es que en Grecia rodo se agita en ¢l circulo de la huma-
nidad. El desarrollo de las pasiones absorbia casi todo el interés y los accidentes de
la vida piiblica pertubaban bien pronto los silenciosos ensuefios en que nos sumerge
la contemplacién de la naturaleza; buscabase hasta en los fendmenos fisicos algunas
relaciones con la narturaleza del hombre; rodos ellos debian suministrar punto de
semejanza con su forma exterior o su actividad moral. Casi siempre, merced a estas
relaciones, y bajo la forma de comparacién, fue como pudo el género descriprive
entrar en el dominio de la poesia, e introducir en €l algunos cuadros limitados,
aunque llenos de vida”™“”. Porque, en verdad, el paisaje era entonces el hombre. En
este sentido, una vez mas recordaremos las palabras de Rilke, en sus consideraciones
sobre ¢l paisaje y la pintura en la Antigiiedad: *...no serd aventurado suponer que ¢l
arte pictbrico antiguo veia al hombre tal como los pintores posteriores han visto el
paisaje”. “Pero los hombres desnudos son el todo. Son como drboles, portadores de
frutos y coronas frutales, como arbustos que florecen, y como primaveras en las que
cantan los pdjaros”. Es asi como durante el periodo arcaico, a mediados del siglo vi,
cuando atn la imagen del hombre no constituia el motivo central del arte griego,
a pesar del desarrollo que experimentd al paisaje ¢n la pintura, se advierte siempre
la misma inspiracién del hombre como paisaje; en efecto, obsérvase, una excraordi-
naria estilizacién humana de drboles y animales, por lo que, segin observa A. von
Salis, “transférmanse en griciles todos los objetos naturales™ “,

Asi, el sentimiento de lo humano y de la individuacién frente al mundo,
como se manifiesta en la historia del arte, determina la cualidad de los antagonisi
intimos del hombre; y en tanto que esta forma de individuacién, en una de s
posibilidades, se expresa como voluntad de incorporarse a la razin que rige el cosmo
el sentimiento de la nacuraleza no sigue otra direcciéon que la de la coincidencia de
la ley intima con la ley del mundo.

Alejandro de Humboldt, Jacobo Burckharde y W. Dilthey han observado:
vida del Renacimiento la relacién existente entre ¢l descubrimiento del p
como motivo del arte y la afirmacién de lo individual. En efecto, la acticud fre
al mundo propia del hombre del Renacimiento, de afirmacién de lo infinito, ha

U O6 dt, pag. 8. 8610 en ¢l "hombre helenista”, como lo advirtié agudamente Burckha
desarrolla el “sentir pasapista de la Naturaleza”. Burckhardr encuentra lo nueve en cambios
relaciones encre los sexos. Aparecen entonces la “galanterfa” y la "coqueteria”. De este modo,
queel naciente sentimientode la naturaleza “estd en relacion natural con las rendencias de [a ép
lo sentimental y lo melancélico...” (Historia de la Cultura Gricga, Barcelona, 1947, como v, p‘%
y 447). ol

0L arte de o griegos, Madnd, 1926, Capitulo segundo. También Georg Finsler, al
la conocida caracteristica de |a falta de descripciones de paisaje en la poesfa homérica, escribe
hemos de renunciar a encontrar en €l lo que nos complacemos en llamar sentimiento de la
la naturaleza en cuanco se oporie a la culrura. Para Homero, el hombre es el centro de la vida
naturaleza”, L poesia homérica, pagina 73, Barcelona, 1930.
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nflictos interiores al hombre mismo, por su conciencia de autonomfa moral. Era
esario visualizar la profundidad como lejanfa inefable, para dar forma a los
1pulsos que germinaban en el individuo. Aparece aqui la unidad de sentido, antes
ncionada: “dmbito interior—visién de la naturaleza”. El modo de referencia al
mbre, desde una experiencia peculiar de lo {ntimo, obligaba al artista del
enacimiento a recurrir al paisaje. Pocos han visto tan hondamente este proceso
no Rilke cuando tratade la pintura de Leonardo. Afirma que el hombre de aquella
caal pintar paisajes no queria expresar el paisaje, sinoa si mismo. “No es ninguna
ualidad que Leonardo, primero en retratar imdgenes humanas como vivencias, o
mo destinos a través de los que se ha pasado, sintiera el paisaje como medio de
presién para comunicar una experiencia casi inefable, profunda y triste”. La nueva
eriencia de lo intimo requerfa, para su pleno desenvolvimiento, de la visién de
ejano e inconmensurable. Por eso el paisaje “tenfa que estar lejos y ser muy
nto de nosotros, para poder llegar a ser una férmula liberadora de nuestro
no. Casi tenfa que presentarse como enemigo, con una indiferencia sublime,
ara otorgar a nuestra existencia un designio nuevo con todas sus cosas”. Y as{ se
bserva en la pintura de Leonardo: “Nadie ha pintado un paisaje que sea, a la vez,
paisaje, confesion y voz propias, como aquella profundidad que sirve de fondo
Madonna Lisa”. De hecho, la hondura del sentimiento no podia expresarse sino
ontraste con un paisaje y una naturaleza extrafios.

- Eneste punto surge una aparente contradiccién entre los hechos y los conceptos
mpleados para interpretarlos. Es decir, si miramos hacia un lado tenemos, en el
rfodo cldsico de los griegos, a la figura humana como motivo primario del arte,
ropio tiempo que la pintura del paisaje se limita a seguir las resonancias formales
quel motivo central; en cambio, al mirar hacia el Renacimiento, observamos el
cubrimientodel hombre” como infinitoensuintimidad yala pinturaentregada
a representar paisajes de horizontes profundos. En ambos casos se erige ¢/ hombre
mo imagen primera, pero con distinto signo. En efecto, cuando el historiador del
Von Salis dice que el abandono del mundo exterior como motivo estético no
oné consecuencia “funestas”, considerando la insuficiente estilizacién del objeto
eacion elegido, estima que ello se debi6 al hecho de que por entonces se descubre
ma, con lo que, ademds, se vivifica la mimica estatuaria. Siendo asf, lo que ahora
nporta, son algunos de los rasgos susceptibles de ser intuidos en la esfera de lo
10 “descubierta”. En la pintura de Leonardo la individualidad se expresa en
posicién a un paisaje extrafio, oposicién entre hombre y mundo que contribuye a
lzar lo infinito en uno y otro, a destacar la inconmensurabilidad cualitativa
ente entre la experiencia y el objeto. Dirfase que el hombre descubrié entonces su
deza intima al experimentar lo interior en contraste con lo inaccesible y lo
mitico en el mundo. Por el contrario, cuando el individuo tiende a la unificacién
norma intima con la ley que rige el devenir c6smico, se despliega en él un
bito particular de intimidad.
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En el griego del periodo cldsico como en el “individuo™ del Renacimiento, se
encuentran correlaciones semejantes en la modalidad del vinculo humano; esto es,
correspondencias de sentido y conexiones estructurales entre lo experimentado
como intimo y la naturaleza de la relacién social. En otros términos: aun cuando en
ambas épocas se “descubre al hombre”, lo caracteristico de cada uno de ellos deriva
del modo de establecer relaciones con el otro, no menos que de la forma de
representarse esos vinculos, y aqui orillamos el limite de lo deseripeible y comuni-
cable de esas disposiciones animicas cuyo conocimiento es fundamental para
comprender el sentimiento de la raturaleza.

Procuraremos precisar ¢l sentido de estas complejas experiencias, adoptando
como marco de referencia dos formas posibles de la relacion esencial hombre—
mundo: la voluntad de unificacién del individuo con la ley c6smica o con el munde
de lo natural, condiciona una medratizacidn del vincelo interhumano: por el contrario, la
aftrmacion de la individualidad, su identifcactin con el ser del bombre en oposiciin al mundo,
determina una relacion divecta, la mmediater del contacro interindividual.

Tomaremos como ejemplo de tal oscilacién interior un pasaje de la novela de
Halderlin, Hiperidn. En el Libro Primero, el poeta cuenta cémo cambia el signo de
sus estados de dnimo segiin la indole de sus referencias inrimas al mundo. Asi,
cuando se entrega a la contemplacién estdtica de las bellezas naturales, dice que
le parece “como si el dolor del aislamiento se confundiera con la vida de la
Divinidad"; y rambién imagina que todas las normas que rigen el destino dé}
hombre, “la virtud con su armadura de rigores” y los pensamientos mismos, se
desvanecen al "formar una sola cosa con todo lo que vive”. Sin embargo, esta
superacién del aislamiento que, por insrantes, parece convertir hasta su dolor ¢
fundamento del ser, es puramente ilusoria, pues la reflexién que sigue descroza esta
aparente armonia: “Pienso, y me encuentro, como antes, solo, con todas las
tribulaciones del ser mortal; y ese asilo que mi alma creia haber hallado: el Uni-
verso eternamente uno, desaparece y la Naruraleza no me abre sus brazos,
permanezco ante €lla como un excrano, sin comprenderla”, Vemos, de este moc
c6mo en Halderlin el sentimiento de la naturaleza engrdnase con el motivo de.
soledad vy, cabalmente, de soledad frente al hombre: "...la esperanza que hab
acariciado de hallar un mundo mio en otra alma, y de poder un dia abrazar a n
semejante en la persona de un ser amable, no llegaba nunca a realizarse”. Unay o
vez, el poeta dird que hay olvidos de la existencia en los que parece que todo
encontramos, y exclamard, también, que hay silencios de nuestro ser en los
parece que los perdemos todo: en fin, nos previene que la visién de Ia soledad 3
vacio, corresponden a la presencia en nosotros mismos del vacio y la soleda
Contemplamos, pues, en Hiperién, el proceso intimo de un continuo oscilar €
la naturaleza y el individuo.

Advirtamos, por tiltimo, que Halderlin, en contraste con formas de unificac
estoica 0 panteista, es el abandono de la “ley” y del rigor de la virtud lo que |
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incorpora vivamente al Todo. Ahora, por lo que respecta a la singular vivencia del
préjimo propia del americano, cuyas peculiaridades buscamos, destaca el Aecho y ¢f
m.(a del antagonismo existenteentye vinculo intevhumeann y sentimiento de la naturaleza, que
en parte caracteriza a la actitud de Hiperign frente al mundo.

 Aunque arriba por otras aguas, también Dilthey se ha detenido a describir el
“antagonismo” espiritual de que aqui se traca. Asi, sostiene que Hipersin “lleva a la
-onciencia del lector de visién merafisica de la espantosa dualidad inherentealavida
‘misma. La belleza de la vida reside solamenre en nuestras relaciones con otros
‘hombre y, sin embargo, cada unu de ellas alberga secretamente algo que separay a
lo que no se debe tocar”. Y agrega mds adelante: "La unién con la nacuraleza tiene
como fondo la separacidon de los hombres™ “7. Por otra parte, consideramos una
adera limitacion reducir el sentido del antagonismo que agitaa Hiperion, como

hombre frente al mundo y el Estado. Podemos afirmar que noes posible penetrar
¢l sentido del antagonismo que rige las relaciones entre hombre, soviedad y
araleza, sinantes haberahondadoen las profundidad de ese primario traumatizarse
laombre por la presencia del hombre mismo. ya mencinnadn an!eriurmente

esente, los investigadores se refieren a esos y otros rasgos sombrios propios del
er del indigena americano. Félix de Azara, por ejemplo, historiador, geGgrafo
alista del siglo xviu, en su Deseripeian ¢ historia del Pavaguay y del Riv de La
senald ya el danimo deprimido de los pobladores de las regiones por €l
adas. Por eso, el patrén comparativo que emplea es el de ¢c6mo en un grupo
6n", segin se expresa, los indios hablen mas o hablen menos entre si, o miren
imo con mds o menos despejo. Asi, dice los charrgas que “son silenciosos”, de
nuanes que parecen mis "rristes y sombrios que aquéllos™; de los guaranies,
A que poseen una “semblante mis frio, triste y tan abatido que no miran al
0:con quien hablan ni la cara del que les mira..."; en fin, opina de ellos que
mente se parecen a todos”, entre otras cosas “en el semblante sereno que no
esta las pasiones del dnimo ni se rie”*"

‘Ahora, como un ejemplo de la tendencia actual a clasificar, en general al
imericano en la polaridad tipoldgica “excravertido—introvertido™, trans-
las siguientes palabras de Samuel Ramos que aluden a la personalidad del
" mexicano: “La faltade atencién por la realidad y el ensimismamiento corre-
0, autorizan a clasificar al ‘pelado’ en el grupo de los introvertidos™ ¥

entro de esta diversidad de mucismos y hermetismos, cabe atn discernir otras
ivas modalidades. “El hombre suramericano —escribe Keyserling— es esen-

iddes ¥ poesha, pigs. 446-450, México, 1945,
Op. cit., pp. 106, 112, 116, 123, 125 y 140, Buenos Aires, 1943,
Op. cit., p. 83.
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cialmente caciturno. Tanto mas taciturno cuando mds profundo es. Cuando mds
grave es un conflicto, mds retiene su voz. Lo imporrante no es nunca expresado sinoﬁ
s6lo aludido e, inversamente, loaludido es comprendido en el acto. El espiritu tem
aquf la luz. El contacto que a los hombres de la superficie procura la palabra
procurado aqui por el silencio” *. 3

" Op, e, p. 36-37. ol
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Capitulo IV
LA INESTABILIDAD PSIQUICA COMO FENOMENQ DE
LA VIDA AMERICANA

andlisis del animo, de la soledad y del sentimiento de la naruraleza nos sefialé en
ida del americano la existencia de profundos antagonismos y desequilibrios. En
proximos capitulos continuaremos describiendo cémo los nexos que se estable-
ereel individuoy lacomunidad se debilitan, igualmente, por ladiscontinuidad
spia de esos mismos vinculos, v procuraremos, sobre todo, mostrar de qué modo
ualizan nuevos antagonismos a partir de una primaria “hostilidad haciael yo”.
 Parte Segunda se verd, ademds, como estas actitudes y reacciones derivan de
singular vivencia de lo humano como su fuente originaria; a pesar de ello, y dada
ndole e intensidad de tales desequilibrios animicos, se justifica demarcar el
io que nos llevé a vislumbrar aquellos antagonismos y la perspectiva social en
DS MISMOSs $e sitdan,

El ensayo de comprender cierto fenémenos psicolégicos, sociales y culrurales
incién de la experiencia del otro, aproxima a una imagen mds concreta del
do iberoamericano. Los antagonismos interiores y la discontinuidad animica
en a un orden de conducta propio del iberoamericano. Podria afirmarse que
vestigacidn del sentimiento de lo humano hace posible comprender dicho
de vida, atendiendo al hecho de que se observan actitudes, modos de reaccio-
similares formas de convivencia, que conservan su identidad, no obstante lo
enquedifieren las condiciones objerivas del medio érnico o geogrifico en que
an. Resulta legitima, pues, la tentativa de conocer una sociedad ~la
latinoamericana— por encima de las peculiaridades y autoctonias de toda
ya que éstas no consiguen borrar el perfil propio de un espiritu comin.
nplaremos, por eso, desde tres perspectivas una aspecto de la conducta del
0, porque dada su formacién y origen, pareceria no ofrecer la posibilidad de
ar la nocién de un dnimo comiin. Porotra parte, el ejemplo elegido advierte
ro'de exagerar el valor de esas descripciones de tipos de sociedad realizadas
e un enfoque Unico, particularmente si éste resulta ser el del mérodo
uico”.
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II

Una manifestaccién tipicamente americana la constituye la discontinnidad y la
inestabilidad intima propia de los actos que integran el curso de la vida personal,
Porque ella oscila entre un violento anhelo de actuar y una laxicud e indolencia
crecientes; correlativamente, el individuo puede llegar a una vaciaagitacién en torno
al puro anhelar, como deformacién de la accién, o descender, hundiéndose en el
ensimismamiento, como rura de la pasividad. Euclides da Cunha describié con gran
precision esce peculiar ritmo del comportamiento, caracteristico, a su juicio, de la
vida del serzanere, ritmo que en parte atribuye a incoherencias engendradas por el
mestizaje, y en parte a las violentas oscilaciones de la naturaleza y del clima del
sertén. En el capitulo “El hombre”, de su obra Lor Sertanes, escribe:

“Es el hombre permanentemente fatigado.

“Refleja la pereza invencible, la atonfa muscular perenne, en todo: en la palabra
demorada, en el gesto contrahecho, en el andar desaplomado, en la cadencia languida
de las madinbas, en la tendencia constante a la inmovilidad y la quietud. Toda esta
apariencia de cansancio engafia, sin embargo. Nada sorprende mds que verla desa-
parecer de pronto. En aquella organizacién abarida se producen, de inmediato,
transmuraciones compleras. Basta la aparicién de cualquier incidente que le exijael
desencadenamiento de sus energfas adormecidas. E] hombre se cransfigura. Se ende-
reza, alardeando nuevos relieves, nuevas lineas, en la estarura y en el gesto; y la cabeza
se le afirma, erguida, sobre los hombres recios, iluminada por el mirar intrépido y
agudo; y se le corrigen prestamente, como una descarga nerviosa instantanea, todos
los efectos del relajamiento habitual de los 6rganos. Y de la figura vulgar del lugarefio
desmarafiado, repunta, inesperadamente, el aspecto dominador de un titdn cobrizo
y pujante, en una desdoblamiento inesperado de fuerzas y agilidad extraordinarias:

“Este contraste s¢ impone a la mds leve observacion. Revélase a cada instante,
en todos los pormenores de la vida sertanera; caracterizado siempre por una
intercadencia impresionante entre extremos impulsos y largas apatias”.

En cambio Gilberto Freyre trata de superar ¢l pesimismo racial de Euchdesth
Cunha —quien, como vimos, destaca el puro influjo negativo del mestizaje como
creador de antagonismos y desequilibrios psiquicos—, describiendo desde 0!-:?31
dngulo la inestabilidad e interior desarmonia del brasilefio. Afirma, entonces, 12
existencia de un equilibrio entre multiples antagonismos como lo caracteritico dé
la colonizacién del Brasil, perosiempre tendiendoa realzar el elementosocial de tales
antagonismos culturales, en el sentido de conferirle mis valor a la antropolosﬂ
histérico—culrural que a la antropologia fisica. Consecuentemente, dice que "ﬂl
estudiar la influencia del negro en la vida intima del brasilefio es laaccién del esdc‘.'d
y no del negro por si mismo, lo que contemplamos”. La consideracién que precede
denota, pues, el cricerio social de Freyre. En efecto, aunque sefiale en la vida ¢ _'
brasilefio desarmonias alternativas de extraversién y de introversion, de ciclotim
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v de esquizotimia, segin que influya preferentemente el sombrio amerindio o el
n egroide expansivo, le confiere, no obsrante, mds importancia al hecho social que al
nico'. Ensu notable obra Case—Grande y Senzala, se expresade lasiguiente manera:
- siderada de un modo general la formacién brasilefia, fue, en verdad, como ya
 hemos destacado en las primeras pdginas de este ensayo, un proceso de equilibrio
antagonismos. Antagonismos de economia y de culrura. La cultura europea y la
digena. La economia agraria y pastoril. La agraria y la minera. El catélico y el
je, el jesuita y el fazendeiro, El bandeivante y el "sefior del ingenio”. El paulista
slemboaba. El pernambucano y el buhonero. El terrateniente y el paria. El bachiller
| analfabero. Pero predominando sobre todos lo antagonismos, €l mids general y
profundo: el sefior y el esclavo”™ '

Veamos ahora. cdmo aparecen lo antagénico y lo discontinuo al ser observados
una tercera perspectiva. La antitesis descrita por Euclides da Cunha como
rando en el caracteristico oscilar del sertanero entre hipo e hiperacrividad, Willy
llpach, aunque sin referirse especialmente al crépico brasilefio, la atribuye,
ando algunos de sus rasgos, a fendmenos de origen “geopsiquico”. Nos parece
tales explicaciones no se excluyen. Al contrario, compleméntanse, mas sin
ar el sentido, el profundo sentido de la existencia de una discontinuidad del
10 que, como tal discontinuidad, penetra el mundo latinoamericano .

La regularidad con que influye ¢l crépico en el hombre blanco, mds alld de la
ilar sensibilidad del sujeto, es decir, independientemente de que se trate de
bres “sensitivos”, "musculares”, o "nerviosos”, condiciona una manera tipicade
ar, la cual induce a Hellpach a denominarla "fiestenia, disminucion irritable
italidad general, de rodas las funciones organicas y sacudida débil de rodo el
" Esra misma “debilidad tropical para la vida” se manifiesta
‘como una gran irricabilidad y excitacion”, lo que, segin Hellpach, puede

iodel sistema’

obere H. Lowie, ensu Hivtoria de da Etnnlogia, opini que no se puedeaplicara ciertos fendmenos
la del prinucivo (al shamanismo, por ejemplo), la distincidn psicoldgica entre ripos
dos ¢ introvertidos. En consecuencia, cree que "la experiencia etnografica no comprueba la

el mismo cardcrer dual, como entre nosorros”

Tomo 1, pig. 96, Buenos Aires, 1943,

dvertimos ya en la Introduccion que al describar la aceicad del americano frente a la vida, no
0 posible aislar lus peculinridades de comportamiento aut6erono, lo diferencial de lo
ente humano. Declamos, ademds, que la discontimnidad imterior no debia ser concebida so-
como una singularidad americana de la conducta, sino, en rigor, concebida coma la
de un fenémena caracteristico del mundo contempordneo. Recordemos que va el mistico
siglo X1, Juan Ruysbroeck, El Admirable, pensaba que por la inestabilidad interior
nocerse a sf mismos “los que no tienen amor comin”: "la primera sefial €5, que como los
luminados con la luz Divina son quictos, simples y estables y, por el conrario, estos hombres
% 4 la mulriplicidad, mqmetos e inestables, y rotdlmente encregados u los estudios y
ones varias y curiosas, no experimentan la unidad interior ni iiuauqu{Hdad de dnimo vacia
s (Ao de las bodas espivitnales, Cap. Xiv1).

" Geapique, p. 123, Madrid, 1940.
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comncidir “con factores psico—sociales que, sobre una base caracterolégica desfavo-
rable, operan, como es comprensible, en la misma direccion. La colonizacién escd
siempre encomendada a hombres a quienes mueve por el ancho mundo el impulso
de aventuras o el afin de dominio”.

Mas, es justamente este hecho de la realidad de la convergencia de distintas
motivaciones hacia una misma reaccidn, el que impone aislar el sentido propio de
las disposiciones animicas en que se acrualizan desequilibrios individuales y
colectivos; aislar su significado intrinseco de aparentes influjos externocs.

Con una frase lapidaria, Hegel disipa los fundamentos de las concepciones que
afirman el predominio de conexiones invariables entre geografia, paisaje, rafces
érnicas y culrura: “No obstante la dulzura del cielo jénico no han vuelto a producirse
Homeros”. Por nuestra parte, no olvidemos que existe una “tercera naturaleza” creada
por el hombre que, a su vez condiciona servidumbres, a pesar de ser ella producto de
complejas aspiraciones humanas. Pero no es menos verdad que la tecnoestructura no
implica que se desarrolle el mismo género de vida, pues esa "naturaleza” tecnolégica
adquiere distintos sencidos segin los estilos de convivencia en que se despliegue.

111

Sin rechazar por completo la idea del poder configurador del medio natural,
pensamos que el determinismo geografico deja de ser cientifico en cuanto hace
psicologia geogrifica desconociendo el mecanismo por medio del cual se ejercen los
influjos climdticos. La indeterminacion propia de la nocién de medio natural, por
un lado, y el relativo desconocimiento de las interacciones operantes entre e
organismo y el medio, por otro, deja vacias de contenido las genemllzacmnes;
psicolGgicas inspiradas en la geografia humana. Asi, por ejemplo, mientras perma=
nezcan oscuras nociones tales como la de “vegetatismo césmico” ¥, constituird un
mero juego pseudocientifico el intento de querer determinar, por ejemplo, cie
ambivalencias de la conducta personal y colectiva observables en diversas zon

geograficas, atendiendo séloa las modificaciones del tono vegetativo concomitan
a las variaciones del estado ambiental, climdtico o teldrico. Por otra parte, ya k
nocién misma de interaccidn resulta indeterminada si se desconocen los dpi
singulares que constituyen el sustenticulo de acciones reciprocas.

9 Acerca del concepro de “vegeratismo cosmico”, véase la obra del Dr. E. Lluesma Ura
Estudios de fistpatalogiia peavovegeratsva, pigs. 51 y ss., Barcelona 1936, donde se expone el mecani
fisioldgico de las relaciones existentes entre las aleernancias vagesimpdticas y los ritmos estacio
{coincidencia, verbigracia, entre verano y vagotonia), Segin Pende, el riroides y la hrpofﬂs
gldndulas mds sensibles a las influencias cosmicas; tambiénes de opinidnque el “biotipofisicopsigl
tiendle 4 variar en funcién del ciclo solar v de que, en general se modifica con las ritmicas fluctuac
de las irradiaciones del ambiente cosmico, Biatipalagta, pdg. 365.
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Es también ilusorio imaginar que por el mismo camino resultard ficil verificar
‘el cransito desde el hecho del influjo configurador de factores césmicos hasta la
f'P:oclividad caracterolégica de la persona humana, tal como, por ejemplo, lo ensaya
Jaensch al establecer la hipresis segtin la cual la estructura psicolégica “integrada”
“serfa un efecto biolégico de adapracién a la radiacién solar . Y vano imaginarlo,
“ademds, porque el intento de conocer el sustrato biolégico dado en la génesis
diferencial de los tipos humanos resulea ser, a su vez, especulativo, en tanco se
desconozca el mecanismo propio de relaciones tales como, por ejemplo, las que
sp;nculan las micromurtaciones a la susceptibilidad de los genes a los rayos césmicos.

En otros términos: mientras se ignore el orden y jerarquia de las interacciones
_operantes encre diversos planes del ser, debe juzgatse especulativo recurrir, para
éﬁmprender las reacciones singulares del hombre, a una teoria de las interacciones

Debe rechazarse, asimismo, aquella mecdnica interpretariva consistente en
blecer correlaciones significativas entre la imagen del paisaje o de la forma
grifica —ya se trate del elemento natural alciplanicie, llano, mar, litoral o
fia— y las formas del caricrer. En ral situacién hermenéutica, se verifica
pre una transformacion intuitiva de la vivencia del paisaje en conducta humana
sonal o colectiva; sin embargo, estd oculto el eslabén mortivador que haria
prensible como, por ejemplo, resulta ser mds vivaz la fancasia de los pueblos que
n en la montaia que la propia de los pueblos que habitan el llano.

Este mecanicismo nos descubre su falacia, no sélo al advertir el hecho de que el
1ibre mismo constituye una parte integrante del medio natural que ejercita influ-
peculiares, sino al recordar que cambién influye, a su vez, sobre la naturaleza, y
enel sentido en que ya Buffon afirmaba que el poder de aquél se une al de ésta,
festindose en su continua interaccion. Por eso, frente a la indeterminacion de
a de medio narural, al verificar la pura referencia a la actuacion del facto hu-
oncebido mds alla de todo personalismo urilitarista—, lejos de excluirel factor

1co, se delimita su esfera de influjos, aunque ello acontezca por via negativa,
Quien intente penetrar realmente en lo hondo de la psicologia de un pueblo, se
en la necesidad, muy pronto, de abandonar sus principios, si ellos son los que
1 la primacia configuradora de las influencias teliricas, siempre que desee
ar cierta espontaneidad hermenéutica compatible con el objero de que se
Tal le sucede a escritores como E. Bourmy que, comenzando por afirmar que

Jaensch formula su pensamiento de lasiguiente manera: “Sise comprobard nuestra idea sobre
entre lugar y tipo, entonces individuos integrados serfan aquellos que dependiesen mds de
iones de luz solar y diurna (y rambién de los rayos de onda larga); en cambio, individuos
dos serfan los que, en mayor grado, se encuentran bajo la influencia de la difusa luz celeste,
las sombras y de la luz crepuscular (cambién de los rayos de onda corta)”. Ademis acerca
6n de la radiacion solar, por ej., sobre el rono del vago, véase la obra ya citada del Dr. Lluesma

pigs. 56y 57.
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“entre las causas que moldean un pueblo, las fuerzas naturales son las que tienen mis
peso y eficacia”, concluye por decir que “el grado de sociabilidad de una raza, sy
mayor o menor necesidad de comunicarse con sus semejantes, de reunirse con ellog,
de cambiar ideas o de polemizar, de disfrutar susimpatia y testimoniarle la propia,
deciden en parte de su destino”, 7

Con lo precedente, acaso se pensard que hemos abandonado el estudio del
problema psiquico de la inestabilidad intima del americano, para iniciar una
controversia con quienes sustentan el determinismo geografico. Mas, ciercamence,
ni se trata de polemizar con el determinismo geogrifico ni con el determinismo de
las inrerfernecias o ambivalencias psico—raciales que a menudo se desarrollan
asociados con el primero. Pero, dadoe que al ensayar variaciones interpretativas sobre
el terna del hombre americano descubrimos un habito, un verdadero automartismo.
hermenéurico consistente en representarse el origen de la fuerza configuradora de
algunos rasgos de la psicologia del americano, tan pronto en la naturaleza conCebidﬂ_l
como paisaje o en el paisaje mismo concebido come naturaleza. Siendo asi, no po~
diamos continuar esta investigacién sin hacer alguna referencia a las limitaciones
que apreciamos en ciertas doctrinas que postulan al medio natural como preponde~
rante configurador del temple del hombre. Ademas, a tal cosa nos encontrdbamos
obligados, si tenemos presente que nuestrodesignio tiende a poner de relieve fa
existente entre la expertencia de lo futimo y la cosmovisiin, por wna parte, y entre dicha unida
de vivencia y la expersencia del prigimo por otra, considerando a ésta como motivacién: F
tltima de los actos personales. Es decir, era necesario referir sumariamente como se
interacriian el sentimiento de lo humano y las diversas influencias provenientesde |
lo geogrifico y regional, que se expresan finalmente en modos peculiares
interiorizar o natural, al ser proyecrada en el paisaje una primaria intuicién de
csmico. En otros términos: proceso de interiorizacién, entendido como prese

miento de la infinitud de lo universal en la infinitud de lo intimo, cosmica tam
bién, en el sentide que Herdclito decia: “No encontrards los [imites del 4
viajando en ninguna direccidn, tan profunda es su medida”. Sélo que, en est
tudio, la doble experiencia de lo infinito, inherente al proceso que interiori
objeto, dada como oposicién y sintesis dialéctica de lo infinito intuido en el uni
y percibido en lo intimo, se hace derivar de la singular experiencia de lo h
propia del americano.

Constituye un cabal ejemplo de la mencionada concepcién del paisajé «

hecho de aislar cualidades especificas que actiian configurando hombre y ps
Asi, se habla de la fuerza de la sabana, o de la selva como “tonalidad y simbolo
naturaleza humana brasilefia”. La pampa se describe, asimismo, como trascendi
sus formas materiales, por lo que, atin siendo llanura, no parece percibirse come

IV ase su Pyscolugies poditica del preblo inglés, pdgs. 23 y 129, Buenos Aires, 1946,
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W terrestre, sino como “una cualidad, que, al revés que otras, no esta dentro de
@h misma, ni reviste una forma, sino que abraza las formas...Una cualidad mds
eanide que su objeto” (W, Frank)™. Y como una expresién de lo que podrfamos
ominar el ambivalismo psico—racial, tenemos la tendencia a desarrollar cierta
quimia genética, loque llevard a quienes sustentana distinguir, porejemplo, encre
‘mégico y lo cientifico en la conducta del mexicano, como supervivencia de la
gena, porun lado, e influjode lo hispdnico y occidental, por otro. No objeramos,
cierto, la idea de supervivencia, en st misma, sino su estilizacién, el barroquismo
enéutico de lo oculro, el virtuosismo de lo latente. Como ya lo dijimos, el
terminismo de las supervivencias ambivalentes en algunos casos aparece unido
el determinismo geogrdfico, de tal modoque Jorge Carrién puede escribir: “Esta
valencia del mexicano —del indio, del mestizo, del criollo— encuentra clima y
je adecuado a lo ancho de nuestro territorio. Lo encuentra en los alucinantes
ercos del Norte o en las selvas densas y misteriosas de Veracruz y Tabasco; en los
dos campos del Bajio o en la transparente atmésfera de la aleiplanicie, donde
talles adquieren proporciones de monumentalidad; en los insondables mares
ifico o en las verdes aguas del Golfo; por dondequiera que el mexicano vuelve
ojos se acrecienta su asombro ante la naturaleza y parejamente crece su deseo de
minarla. Se dilata asi su sentido mdgico y se estimula también su afdn técnico y
tifico. Los rios de México parecen obedecer a fuerzas mdgicas. No saben del
, ni, cuando son caudalosos, de la mansedumbre. Se precipitan ind6émitos,
bles, o corren raquiticos en anchos y desproporcionados lechos; inundan y
tan impetuosos los pueblos y las cosechas de los hombres o se niegan, tercos,
r los campos sembrados. Y asi las lluvias; y asi los vientos y asi también las
5 de nuestras tierras, unas veces munificientes en minerales y otras yermas
bles” ¥,

todo caso, tidndese a destacar fo pasivo en las relaciones del hombre con ¢l fendimeno
V. mids raramente, el factor activo de la interiorizacion de la imagen de lo césmico,
ente en concebir el paisaje natural sélo como apariencia o reflejo, como

Como ejemplo tipico de este exreticism geogrdfico, cabe destacar la importancia concedida a la
rza telirica”, de "sentimiento andine”, de “fuerza del paisaje”. Asi, el escrivor peruano
\omero escribe: Y es que en América del Sur vivimos todavia wna stapa geogrifica. y o historica.

0En oIros conti probablemente e bace bistoria. En América del Sur todavia se bace gesgrafta. Nuestra
endaes con el paisajey contra el paisaje”, Gevgraféa def Pactfico Sudamericano, pig. 25, México,
La cursiva es nuestra),

€ase su ureiculo “Ciencia y Magia del mexicano” en Cuadernos Americanos, México, 1947,
56-57.
» Henriquez Urefia ubica entre las “férmulas del americanismo” aplicadas al problema de la
n literaria, la cendencia a describir la naturaleza y el paisaje. “Tenemos partidarios de la llanura
#rios de la montafia”, nos dice. Y, “a la naturaleza —comenta més adelante— sumamos el
hsb:tan te. |Ir hacia el indio!” Con todo, en otro lugar, él mismo se pregunta: “Si el paisaje
su tonalidad gris se ha entrado en la poesia ;c6mo no habfa de entrarse en la pinrura?”
busca de nuestra expresion, pags. 21 y ss., 80 y ss., “Babel”. Buenos Aires, 1927.
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representacion humana, por ende. Llegados a este punto, es necesario distinguir
claramente las influencias de indole psicosomdrica operadas por los fenémenos
fisicos, metedricos, subterrineos o geograficos, de su conversién en forma intima,
en conducrta humana. Del terremoto, por ejemplo, se ha dicho que influyé en
la psicologia del chileno, diferencidndolo, en cierto modo, en su moral y reli-
giosidad de otros pueblos americanos, rtal como pensaba Benjamin Vicufia
Mackenna """, Mas, ello no ha acontecido en virtud de la presencia del temblor como
fenémeno fisico, sino a favor de cierta latente, consciente o inconsciente, expec-
tacién de la muerte. Tal infusa espera, puede, sin duda, penetrar, matizindola de
un moedo peculiar, toda la trama psiquica de las expectaciones; pero, aun siendo
asi, la idea de la muerte no constituird el dato Gltimo, ni la religiosidad, el
autodominio o la falta del mismo, sino que la concepcién de la vida serd lo que
verdaderamente anime el complejo psiquico que aureola la subitaneidad del
terremoto y su muerte. Es decir, la esfera de las influencias puramente psicosomé-
tica del fenémeno fisico se desplaza, subordindndose a una toralidad espiricual
mds amplia.

v

En este sentido, el antropélogo cubano Fernando Orriz ha realizado una valiosa
investigacién relativa a las influencias ejercidas por ciertos fenémenos meredri
en la concepcion del universo de los pueblos americanos, y en particular sobr
algunas simbolizaciones iconogrificas, artisticas y mitolégicas. En el prélogo de
obra E/ Huracin, declara que es posible revisar la interpretacién de simbolis
propios de varias culturas "y su reinterpretacién con un nuevo criterio mas com-=
prensivo y sistematico y de aplicacién universal, no basado en presuposicio
difusionistas y creacionistas, sino en procesos simples del pensamiento humang
como ficiles y ldgicas respuestas a estimulos ambientales y particularmente 4
merteoricos y cosmicos” ',

‘" Dice este escritor, refiriéndose al terremoro que asolé Santiago el 13 de mayo de 16

“Su influencia moral y politica, religiosa y civil, fue tan profunda como la huella que dejara en
rocas de la tierra que tricuré como polvo o hendié en grietas insondables. Aterrd a la mue
dumbre y morigerd no poco sus hibitos licenciosos™. Y agrega, mis adelante; "Dio al pr
tiempo diverso y mejor temple al dnimo del pueblo, tomado en su conjunto, imponiéndole esa 1
gia, lenta en hacerse sentir, pero persistente y sufrida, que ha sido sin disputa una de las di
del rismo origen en la América espaiola, Imprimis, por dltimo, al espiritu religioso de la
dad, tan vivo en ¢l siglo cuya primera mitad hemos descrite, un grado ral de preocupacio
misticismo, por el ejemplo de lo deleznable de las cosas del mundo y de la vida, que Sanniago |
a punto de ser todo entero un visto claustro®, Historza de Santfago, pigs. 283-284, Tomo I, Santiag
de Chile, 1924,

U1 Sobre Ja critica del “difusionisma”, véase pags. 13, 486, 497, 539, México, 1947,
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Invesrigando de este modo el simbolismo de ciertos iconos indocubanos, cuyo
-;g‘encido Fernando Ortiz vincula a la divinizacién del huracdn, y sin prescindir para
g},{o de las formas fisicas de su aparicién mereérica, lo describe como un personaje,
atendiendo a su falta de periodicidad y a lo andrquico y vario de su manifestarse: "El
ciclén es, pues, un personaje errdtil; aparece de improviso, ora sopla con furiosas
réfagas, ora con aliento suave de paz y de consuelo, ya marcha aprisa o0 se remansa
perezoso, se va de una vez o retorna inesperadamente con alevosfa, Esa dindmica
tornadiza y caprichosa le da a cada huracidn cierta individualidad. Dentro de leyes
rales, que antafio no se conocian, el huracin en apariencia goza de auro-
‘determinacién, imprevisible e inexplicable. El huracdn es versétil, tiene “persona-
ad”, parece humano” ', Pero lo importante es que la posibilidad de llegar a
sonificar lo ciclénico, Ortiz la vincula a una primaria interiorizacién simbélica
o rotatorio. Es decir, el origen del simbolismo americano de lo espiroideo se
ncontrarfa en la visién del remolino aéreo, de la tromba, constituyendo la espiral
emblema del viento. En consecuencia, la representacién primitiva de la vida se
ria realizado por medio de imdgenes alusivas a energias de efecto rotatorio, “El
to —escribe— el remolino y la cromba, la espiral, o la sigmoide, la culebra o ser-
nee...”; he aqui el proceso analégico del simbolismo que estudiamos. Sobre todo,
piente Emplumada, estilizada por su mds simple esquema sigmoideo, bicéfalo,
mo y plumifero, podria ser un simbolo genuino de Pan—-América, expresivo
vez de su geografia, de su troncalidad étnica, de su historia y de su dinamismo
* 3 Claro estd que no se trata, en este caso, solo de establecer correlaciones
- unas formas de expresién religiosa y su equivalencia estilizada en las creaciones
cas, en lo que acaso podria pensarse puesto que, por ejemplo, el arte de los
s €std penetrado por el motivo religioso de la Serprente Emplumada. Lejos de ello.
irva espiral, concebida como la esencia de lo rotatorio y césmico, ya aparezca en
jantes de sigma— "embrionaria espiral doble"—, o de lemniscata—"simétrica
1jugada duplicacion de la sigma”—, llega un instante en que trasciende de su
ser representacién simboélica de algo y, mis alld del motivo religioso o estético,
¢e como lo creador mismo. Entonces, lo espiroideo puede llegar a representar
) 10 infinito matemidtico, como la feminidad, la mecdnica de lo erérico ranto
en fin, la fecundidad en la “danza del huracdn”. La espiral como curva lemnis-
‘evoca la idea de un infinito lleno y activo, vivo; contrastando en el circulo, que
, entre los egipcios, fue rambién emblema del infinito y hoy lo es del cero, un
0 negativo, como el del caos precésmico de las antiguas teogonias” "V, Y el
ntede conexiones originadoen la vision del vérrice, de lo rotatorio, se extiende
- Enefecto, Ortiz nos dice: “cémo fueron en un complejo simbolismo relacio-
s los vientos, la lluvias, los rayos, las serpientes, los caracoles y otros animales,

- " bid., pig. 50.
09 hid,. pig. 222.
{14 Ibld pag 304,
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las orejas, los ombligos, las estrellas y la fecundacian, y todo derivado del fenémeno
primario que fue el remolino de agua y de viento, simbolizado por la espiral” ',

Estas fases descriptivas del proceso de interiorizacién simbélica del torbelling,
del remolino, que parecen convertir lo rotatorio en origen mismo de toda fuerza
vital, llevan a Fernando Ortiza crear, pordecirloasi, el personaje huracin, superando
el pensamiento de una pasiva adecuacién del hombre a lo climitico y geogrifico. Sin
embargo, deberfamos perseguir adin el simbolismo de lo espiroideo, tan generaliza-
do en las culturas precolombianas, hasta dar con su significacién dialéctica, esto es,
hasta comprender el hechode que loespiral, como fenémeno césmico, no pudollegar
aerigirse en simbolo de lo originario por la mera influencia de la repetida visién del
meteoro huracdn. En ese punto es donde también debe enconcrarse la significacién
de estos hechos para la antropologia social, que, mds alld del misterio del sentido de
ciertos {conos indocubanos, el propio Ortiz insinda. Pero, por sobre todo, aquf to-
camos el limite donde se torna imperioso conocer of transito, emporalmente indescripeible, que
desde la contemplaciin del fendmeno alcanza lo simbilico, pasando a través del proceso de
interiorizacion,

Paraalcanzar ral conocimiento, previamenteseria necesario fijar los lineamientos
de una fenomenologia de lo simbélico. Cassirer afirma que debe definirse al hombre
como unantmal simbélicoy no como un animal racional. Paraello tiene presente el que
frente al equilibrio existente entre el sistema receptor y el efector, equilibrio propio
de la vida animal, ¢l hombre interpone entre dichos sistemas el simbolo, lo cual
constituye un cambio cualitativo en la vida humana, en concraste con la puramente
animal. De este modo, el hombre vive en dos mundos: el universo fisico y el universo
simbdlico, estando formado este Gleimo por el lenguaje, el arte, el mito, la religiGn,
Sin embargo, Cassirer no distingue claramente las diversas formas de lo simbélico,
o bien, sus distingos se encuentran todos orientados en la direccién de lo simbélico,
abstracto, del simbolismo logico o algebraico. Ocurre asi que la lectura de su
Antrapologia filesdftca nos deja la impresion de que cae en lo mismo que censura: en
la confusién de la parte con el todo, lo que segiin él, particularmente se manifestaria
en la identificacion del lenguaje con la razén. Y ello le acontece aun cuando distinga
entre el “lenguaje proposicional” y el “lenguaje emotive”, esto es, entre el que posee
referencia objetiva o sentido, que es el propio del hombre, y el puramente afectivo—
subjetivo, propio del animal; le sucede a pesar de que diferencie encre signo y simbolo.
Finalmente, aunque Cassirer vincula la “memoria simbélica” a lo autobiografico,
llegando a atribuir un sentido simbélico a la conversién de San Agustin narrada en’
Las Confesiones y, a pesar de que, por otra parte, afirme, al analizar el conocimiento:
cientitico, que “el simbolismo del nimero es de un tipo légico totalmente diferentg'i
del simbolismo del lenguaje”, con todo, se le escapa el hecho de la inzeriorizaciin de
lo simbélico. Es decir —y aqui sélo podemos dejarlo insinuado—, no es posible llegat:

1% Ihid , pdg. 586.
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a comprender plenamente el fendmeno de lo simbélico al considerarlo como forma
primaria, ya que, en verdad su manifestarse sigwe a una previa “onrologizacién”, por
decirlo asi, de la experiencia de lo infinito, dada como plenitud de lo intimo y como
jintuicién del cosmos.

Poreso, cuando Cassirer dice que el universo simbélico permite al hombre tanto
acceso al mundo ideal como universalizar sus vivencias, siempre cae en la
wcepcion logico—pragmiricade losimbélico. Laarmoniaestablecida por Herdclito,
comunidad entre ¢l curso de lo intimo y el Logas, concebido esto como fuente
imera de la existencia universal, resulta, como vivencia y como conocimiento,
anterior a cualquier simbolismo, y supone, al propio tiempo, una particular
; seriencia de lo césmico y de todo lo humano, un especifico anhelo de unificacién

el mundo. Cuando se ha llegado al extremo de atirmar que el hombre es un
mal simbdlico, no parece infundado el exigir que en tal concepcién tengan cabida
_encuentren explicacion algunas experiencias humanas primordiales. Asi, pues,
cnpodrmmos preguntar por el sentido simbélico de la sentencia de Herdclito "me
buscadoa mi mismo”, Tal fragmento ha sido interprerado, por ejemplo, como la
la del viraje de la filosofia griega hacia el conocimiento del hombre (Jaeger). En
caso, me parece que el significado de su direccién de interiorizacién escapa a
imbélico en €l sentido de Cassirer. Ls decir, Jos procesos bistiricos que marcan un
zantiento de lo intime en el hombre no pueden comprenderse cabalmente en funciin del
ismio de lo expresivo —tomeado en el sentido estrecho agui criticado—, ya que una primaria
eriovizacion ¢ lo que norma y anima ba sinthologia cultural.
Ahora bien; si me he permitido simultanear la crama de nexos que aflora al con-
i la importancia que poseen ciertos fendmenos meredricos, tomados desde su
festacion y orden de influencia puramente climaticos hastaalcanzar suconversién
imbolo, a ral cosa nos guié una intencién particular. Es ella la de destacar la
idad de integrar, por mérodo, en una jerarquia de las influencias, si fuera posi-
g, diversos condicionamientos, comenzando por lasdiferentes cualidades teldricas,
alcanzar, finalmente, hasta los distintos grados de interiorizacién y los modos
sde los influjos interpersonales. Resulra muy significativo que unantropélogo
ranz Boas sortee los diversos “determinismos” con la cautela de quien camina
por un sendero desconocido. Asi, por ejemplo, puede decirnos, al tratar de
bilidad de los ripos humanos, que el indice cefilico, que la formade la cabeza
descendientes nacidos en América difiere de la de sus padres” ', pero tal
acién no lo llevard a exagerar la importancia del medio fisico en la configu-
de las sociedades humanas. Al contrario, piensa que las “condiciones
ficas tienen tan sélo el poder de modificar la cultura”™. Mds atn, formula la

e Mind of Primitsve Man, pig. 995, traducido por la Ed, Lautaro con el titulo de “Cuestiones
es de Antropologfa Cultural . Buenos Aires, 1947, Para lo que sigue, véanse lus piginas
. 187 de la mencionada edicién.
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primacia de lo cultural de una manera precisa: "Elambiente siempre opera sobre una
culrura preexistente, no sobre un grupo hipotético sin cultura™. Y Boas insiste en
la irreducribilidad de las condiciones culturales a meros efectos del ambiente. Ni
siquiera acepra la hipéresis de una primitiva configuracién de la cultura por medio
de influencias geogrificas, las que posteriormente dejarian de ser determinantes
frente a la aurononia final de lo cultural. Lejos de ello, nos recuerda que resulea
peregrino explicarse la vida mental por la influencia del ambiente, dado que éste
mismo puede explicarse, mis bien, por la accién del hombre sobre la naturaleza, lo
que se manifiesta en las variaciones que éste ha operado en el paisaje natural y én la
fauna que lo puebla """, También objeta el determinismo econémico en el sentido
de que, si bien la vida cultural estd econdmicamente condicionada, la economia, a
su vez, se encuentra culturalmente determinada. Y para claridad de nuestros
designios tedricos es muy importante la siguiente confesion de Boas: "Nos resulea
muy fécil nombrar un nimero de factores exteriores que influyen sobre el cuerpo y
la mente, clima, nutricién, ocupacién, pero an pronto como entramos en la
consideracién de los factores sociales y condiciones mentales, somos incapaces de
determinar de un modo preciso cudl es la causa y cudl el efecta”. Pero, como siempre,
debemos verificar una vez mds la falta de referencia al sentimiento de lo bumane,
concebido como fuerza configuradora originaria. Ademds, este mismo vacio impide
reconocer la significacién ancropolégica de la dialécrica de las identificaciones
humanas, y su influjo en la vida cultural, ya se trate de voluntad de unificarse con
la naturaleza, el totem, la sociedad o con el hombre como préjimo.

"7 Schmieder, en su Gengrafia de América, Madrid, 1946, rechaza la idea de la “pradera pristina”,
cuando trata de la capa vegeral en América del Norte (pigs. 36-37). Y, en general, se tesiste a la
inrerpretacion wilica que imagina la existencia de paisajes naturales en América, antesde la Conguista.

Refiriéndose a Norteaménea dice que “los indigenas, a pesar de lo reducide de su nimero y lo
bajo de su nivel cultural, habian intervenido en el desarrollo de la capa vegeral de una manera directa
oindirecta” (pdg. 36;sabre el tipode bosque condicionado por los incendios, véase L pdgina 321). Para
este gedgrafo siempre surge la duda de si se truta de una “formacion climax o de una usociacion
influenciada porel hombre”, comodice al referirsea ciertas modalidades vegetales de California (p, 40)
Lo propio afirma de las asociaciones vegetales de la América Central, de las que dice que fueron consi
derablemente influidas por los antiguos mayas (p. 317). Del mismo modo, la influencia del hombre:
vané las condiciones naturales de la vegetacién en Sudamérica (p. 708), influencii que alcanza tanta
a las selvas del Brasil como a los Andes Centrales, cuya capa vegetal tampoco seria "narural” (p. 768).
Por ltimo Schmieder opina que la pampaargentina no constituye una vegetacitn primordial, “Es evis
dente que existe una contradiccién entre las féreiles condiciones eddficas junto con un clima que es per-
fectamente propicio para una vegetacion arborea, v la existencia efectiva de extensas praderas. Y si no
fueron las condiciones naturales las que impidieron la vegetacion arbérea, es de suponer que las praderas.
de la Pampa sean un fendmeno culrural” (pigs. 829-830). Claro estd que como en esta hipéresis la
oposicion ratural —culiural es de indole firogeogrifica. ello no contradice el hecho de que a los primeros
colonizadores la pampa les impresionase como una paisaje natural. Al contrario, esto pone de relieve’
la necesidad de distinguir diversos planos de lo natural—cultural, para poder comprender las
interacciones operantes entre el hombre y la naturaleza a que se refiere Boas. Acerca de la evolucion.
del paisaje natural americano desde ta Colomia hasta ¢l presente, consiltense también las piginas 835).
859 y 924 de dichs Geografia.
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Por igual motivo, reina la confusién en cuanto se oponen las ideas de pafsaje natural
y paisajfe cultural. Pues, segtin que se parta para hacer ral distingo de la geografia,
_como sucede en el caso de Schmieder y Carl C. Sauer, o de lo histérico—cultural y
estérico, como en ¢l caso de Gumbel y A. Sauer, por ejemplo, resultan diversos los
érdenes de interaccién que se ponen en juego. Si al establecer dichos opuestos se
‘obedece una inspiracién antropogeogrifica, la existencia de un paisaje culruralizado
dependerd de que la cualidad relirica o fitogeogrdfica pueda ser 0 no considerada
“como pristina. En cambio, s1 tal polaridad sigue una inspiracién proveniente de las
‘giencias del espiritu, lo cultural del paisaje fincard en la realidad de su humana
fi:ﬁerinﬁzacjén. en la expresion de su "alma” que, desde lo geoldgico, a través de la
“sangre, de la comunidad, parece alcanzar hasra la intuicién religiosa, como una
‘misteriosa armonia de ambiente fisico y espiritu. Ocurre asf que por la interferencia,
no siempre advertida, de estas posibilidades de interaccidn, de vinculo entre el
individuo y la nacuraleza, consistentes en un desviar el curso de lo natural, o en un
continuarlo el hombre espiritualmente dentro de si, no siempre se ve claro cémo
uye éste en el contorno fisico. A lo que se agrega que, desconociendo las
vaciones tiltimas que lo inducen a influir en el medio exterior, tampoco le serd
ble configurar el mundo circundante de una manera creadora, “natural ",
Lewis Mumford, bien que sélo en leve insinuacion, se ha referido a las relaciones
ntes entre la esfera de la convivencia, la configuracién de las ciudades y la
‘del hombre sobre la naturaleza, destacando el intimo empobrecimiento que
norteamericano revela dicha accién. Para Mumford la ciudad “constituye un
10 de la naturaleza, lo mismo que una cueva o un hormiguero™ ",

oce su encrana histérica, lo que le lleva a sefialar, por ejemplo, el sentido de
nidad que animaba las ciudades en la Edad Media merced a su vida corpora-
, a diferencia de la escisién social que determina la preponderancia de lo
ico en la ciudad moderna. Nos habla, entonces, del “sentido de soledad que
aal individuo atomizado de la gran ciudad”, lo que trata de conjurarse con
los compensatorios: "Para contrarrestar el hastio y el sentimiento de
i estén los espectaculos para las masas”. Y aun cuando Lewis Mumford sefala
reanciade laregsdn y consideraala ciudad como expresién de la individualidad
4, juzga necesario conquistar un equilibrio de las interacciones operantes
la geografia y la historia culcural del lugar, esto es, obrener la “regién humana
rada”. Existiria como una suerte de impotencia que impide al norteamerica-
il conservar o contemplar lo natural; por lo que dice que si el paisaje se

. no obstante,

Y L cultura de las cindudes, pég. 15, tomo 1. Buenos Aires, 1945, Para las referencias que siguen
Einuacin véanse las piginas 55 y ss, y del romoan. Fig& 83-90, 150, 158, 160, 161, 162, 163,
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hubiese interiorizado, st hubiera penetrado en su conciencia no se senciria anonadado
por las grandes formaciones geologicas. Por tltimo, recordemos que Mumford llega
a decir que la impotencia para compensar lo mecinico con lo salvaje, con lo
espontdneo y lo natural, esto es, el aceptar un solo tipo de vida, el de la metrépolis,
“significa una degradacién desde dos puntos de vista: el geolégico y el humano”,
Mumford observaagudamente cémo el ripode habitacién de la moderna metré-
poli norteamericana, las "casas de apartamentos”, excluye casi por completo la posi-
bilidad de recogimiento, de reposo intimo y, sobre rodo, no contempla la existencia
de un remanso de espacio propicioa las primeras etapas de la relacién amorosa juve-
nil. Acontece, de este modo, que la wfle cuample la funcidn de integrar la casa. "Por
falta de espacio de esa naruraleza, en los Estados Unidos roda una generacién de
muchachas y de muchachos ha crecido en la promiscuidad vulgar del automdvil, que
a menudo remartaba en las intimidades no menos sordidas de la hosteria, llevando
a su vida erética la sensaci6n de algo estéricamente incémodo y emotivametne des-
tructor” 17, Pero lo que importa aqui es no confundir —cosa que, por otra parte, no
preocupaa Mumford—el efecto con la causa. No seria infundado, por ejemplo, pensar
que acaso una originaria imporencia frence al projimo, o una forma de convivencia
insuficientemente diferenciada, hizo posible ¢l actual fendmeno de exrraversién,
fragilidad y superficialidad propias de los vinculos afectivos del joven norteamericano.
Nos permitiremos en este lugar una fugaz referencia a las relaciones humanas
en la Edad Media y al "mito medieval”, de que habla Mumford. Tanto al exaltar
dicho perfodo de la historia como al pintarlo con tonos sombrios, se delata la
presencia de una motivacién ideoldgica, de una ideologia de clase en el sentido de
Scheler, esto es, de un retrospectivismo o de un prospectivismo, de los valores en la
conciencia del tiempo. En todo caso, la tendenciaa imaginar idilicamente la vidaen
aquella época, al concebir como llena de serena armonia la forma de convivencia
propia de las ciudades medievales, es algo que debe rechazarse al 1gual que su
detraccion intransigente. Por tal motive podemos admitir con Vedel, por lo que toca
a la esfera de la convivencia, que la concepcién del matrimonio en las antiguas:
ciudades era “poco romdntica y no muy espiritual”, Cierta “ecuanimidad melan ¢
lica” parece penetrar la vida apacible del artesano medieval. En este senti
interpreta Vedel el cuadro de J.v. Eyck del matrimonio Arnolfini: "Ninguno de
dos mira al otro, ni se acercan; ningiin grado de ardor erérico ni de libre y personal

" @0 Refiriéndose a la representacidn de

abnegaci6n se advierte en el lienzo...’
esposa de Arnolfini, J. van der Elst parece apuntar a lo mismo cuando observa qué
su “mirada es un ranto abstraida”, v parece colocar su mano derecha sobre

izquierda de su marido con mds obediencia que ternura”. Sin embargo, Van der Els

M Ob, cirt., pdg. 353, tomo 11, _
O Jefuatles cidturales de fu Bdied Media, tomo n1, “La vida en las ciudades”, pdgs. 52-65, 115 y 55
Barcelona, 1947
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éhinclina aatribuir la ngidez de estas figuras a una concepcidn estirica del espacio,
2 un penetrar en la anatomia del hombre de afuera hacia adentro, por carecer los
tores flamencos de “los principios generales del movimiento andtomico en
n bajo la apariencia de las cosas™. *"" Huizinga, por su parte, al describir los
tos de J.v. Eyck se refiere a una “faz aguda y seca”, a cabezas rigidas duras, a
ctos misteriosos y herméricos, a la “impercurbabilidad enfermiza del Arnol-
de Berlin", habla de la “esfinge egipcia de Leal souvensr”. Pero estas expresiones
figura humana, que Huizinga reconoce como hierdticas, con rigidas sonrisas,
as, no siempre parecen irradiar ese “luminoso brillo de alegria sencilla, de un
0 de sosegada ternura”, de que habla este historiador, cosa que al referirse al
ro de Arnolfini le induce a pensar en su "intima delicadeza” y en “la silenciosa
_que solo Rembrandt nos dard de nuevo”. Creemos, por el contrario, que se
bre en ellas una honda mediatizacién del vinculo humano y también la frfa
resién de un pacto —como dice Vedel del cuadro del matrimonio Arnolfini—al
anima por parejo lo religioso y lo comercial. (Velveremos a tratar de esto al
iar las relaciones existentes entre la expresién fisiognémica y la cosmovi-
‘Anadiremos finalmente, que el propio Huizinga, al describir la religiosidad
aquel tiempo, nos advierte que muestra bruscas alternativas de “contrastes
inconciliables”. Johannes Biihler nos recuerda, igualmente, que no debe
erarse como 1dilico el 1deal de formacién en las corporaciones y ciudades

ales, al menos por lo que respecta a las duras normas de subordinacién
ates en la relaciones entre artesanos, oficiales y aprendices; del mismo
y opina que los conflictos dados entre el individuo y la comunidad no eran,
. menos agudos que en los tiempos posteriores, s6lo que orientados en otra

Vi

0s a nuestras consideraciones preliminares acerca de la discontinuidad
2 del americano.

verificar el hecho de que la forma discontinua de reaccionar se observa aun
diversas las condiciones objetivas que rodean a la persona, fluye espontdnea-
la conclusién segiin la cual una conexién estructural de orden mds amplio
fa el fenémeno descrito en toda su amplicud. Ef sentimiento de lo bumano, por
torna comprensibles estos desequilibrios psicolégicos. Por eso, ensayare-
irlos desde este punto de vista, insistiendo en su delimitacién segin las
actitudes posibles del individuo frente a si mismo, al préjimo y la sociedad.

Véase su obra B siftimy florecimiento de la Eded Meédia, donde, ademis, se trata de las corpo-
s de pintores, pigs. 53 y ss., 100, 107, 215, 218, Buenos Aires, 1947.
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La inestabilidad interior también puede comprenderse por la opresién de lo no
logrado, cuando acontece que a pesar de que la vida tenga su centro en el amor al
hombre por el valor del hombre mismo, la imagen de éste se deforma. Cualesquiera
sean los condicionamientos de otra indole que influyen en la configuracién de su
existencia, en el cardcrer humano se subordinan los antagonismo geogrificos,
raciales, econémicos y climdticos a los antagonismos originados en la convivencia,
comoasu experienciacomun, Deahi que sea necesario aclarar estos problemas antes
de postular un “cardcter nacional”, influido tan pronte por una tipologia racial
como econémica o regional; necesidad que se revela en el hecho de que pueda
identificarse un fenémeno en medio de condiciones objecivas tan diversas, como
ocurre con el desequilibrio, la discontinuidad y la inestabilidad intimas. El ejemplo
del brasilefio nos enseia, ademds, cémo fenémenos que obedecen a un
condicionamiento especifico, tales como el tono que impone la vida tropical al
dnimoy la voluntad, pueden coincidir o suponerse aactitudes y modos de reaccionar
similares, pero que reconocen otro origen “”, Justamente, es esta posible fuente de
equivocos, lo que nos induce a un discriminar mds hondo, a la bisqueda de una
constante psicolégica de diversa indole. Tresdistintas determinaciones—desarmonia
condicionada por el mestizaje, la heterogeneidad histérico—culrural e influjo del
medio fisico— concurren a la configuracién de un fenémeno colectivo: la
discontinuidad animica. Y porque el modo de manifestarse de dicho fenémeno
difiere en los tres casos, su apariencia engafiosa inclina a considerarlos solamente
como producto tipico de cada uno de los 6rdenes de condicionamiento recién
enumerados. Pero, si esta reaccidn de discontinuidad se observa también en medio
fisicos y sociales que por si mismos no podrian condicionar tal compertamiento, se
impone interpretar otras expresiones antes de afirmar la existencia de un cardcrer

nacional.
Como la direccién metédica que seguimos investiga los antagonismos de
convivencia, desarrollaremos una fenomenologia del sentimiento de lo humano, de

la experiencia del préjimo. Por lo mismo, también serd necesario fijar el significado
de algunos conceptos psicolGgicos relativos a la conciencia y a la percepcién de los.
otros. Sin referirse especialmente al sentimiento de lo humano, Bergson penetré en
esta zona poco conocida por las investigaciones psicolégicas.

2 Para Huntington, la “inercia tropical”, en una de sus formas, se manifiesta en las variaciones.

del cardcter operadas a través de la voluntad. Huntingron considera como tipicas cuatro reacciones:
wndividuales que denotan, en una direccién especifica, falta de voluntad: escasa laboriosidad, caricrer
irascible, borrachera habirual e indulgencia sexual (Civifizacién y Clima, Madrid, 1942). Nos limit
remos a observar que por la combinacién mecinica, exterior, de las cuatro modalidades de abulia
sefialadas por Huntington, de ningiin modo obrendremos los rasgos de la tipica inestabilidad anfmics
del brasilefo, que es también la propia del americano. Su concepro de inercia tropical resulta un tant@
vago y formal, por lo que sélo podemos admitir que ella dnicamente subyace a la discontinuidad ¢
lo intimo, ya que esta dltima actieud difiere de dicha inercia y la crasciende a través del ideal de vids
que opera como factor diferencial.
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El fil6sofo francés, al mismo tiempo que admite la existencia de representacio-
nes colectivas en la constitucién de las sociedades, se sorprende del hecho de que
' gunos soci6logos hayan establecido una escisién entre aquéllas v las inteligencias
dgwduales Bergson atribuye el que puedan imaginarse como discordantes ambas
talidades al hecho de que se concibe al hombre como una abstraccién, y a la
siedad como la Gnica realidad, lo que, por cierto, no explica esa suerte de
formacion de la mentalidad colectiva en la mentalidad individual, Estas consi-
iones lo llevan a afirmar que por no haberse estudiado suficientemente el
no social del individuo, la psicologia haya progresado tan poco en “ciertas
ecciones’. Por eso juzga necesario que ésta se preocupe, por ejemplo, de
6menos como el aislamiento y la soledad. Al recordar, por altimo, como el
venir de una ciencia depende de la adecuada delimiracion de su objeto, Bergson
be: “Esto no lo ha adverrido nuesrra psicologia, cuando ha retrocedido ante
subdivisiones. Por ejemplo, la psicologia admite faculrades generales de
cibir, interpretar, comprender, SIn PreQUNCArse 57 na serdn mecanismos diferentes los
atren en juego, segiin que estas facultades se apliquen a personas o a cosas, segun que
nteligencia se haya sumergido o no en el medio social. Sin embargo, el hombre
riente apunta yaa esta distincion, y hasra la ha consignado en su lenguaje: al lado
ntido, que nos informa sobre las cosas, el hombre comiin habla del buen sentids,
concierne a nuesrras relaciones con las personas” “*. La posibilidad, como se ha
o, va dejada entrever por Bergson, de una actualizacién de mecanismos psiquicos
jares segun la indole del objeto al que se tiende, la hemos desenvuelto
ente en este trabajo. En efecro, denominamos dialécrica de la expe-
o del sentimiento de lo humano al conjunto de procesos animicos suscepri-
de ser observados cuando el objeto de las referencias intimas es el hombre
. Ademds, partiendo del hecho de que el objeto a que se apliquen las
ltades” psiquicas lo constituye el hombre como préjimo, hemos intentado
imarnos a la situaci6n concrera y singular, esto es, a la comprensién del modo
> €l otro es vivido. De ral manera, puede decirse que, en uno de sus aspectos,
vacilaciones propias del sentimiento de lo humano, de la experiencia del
mo, revélanse en la reaccion de inescabilidad incima, de interior disconrinuidad,
ue aqui tratamaos.

hora consideraremos un motivo de indole social que también tiende a
] esta reaccion de inestabilidad interior. Dos condiciones extremas,
dose a las ya enumeradas, contribuyen a sumir en lo pasivo a los miembros
sociedad: el adormecimiento del espiritu de la accién y el no poseer
amente como un todo, y subjetivamente como direccién intima— una
ad social o espiritual a la cual poder incorporarse. Claro estd que, de hecho,
re que el hombre s6lo participa en actos creadores cuando se ensanchan los

Les Deux: Sourees de fa Morale er de la Religion, pig. 109, Alcan, Paris, 194.
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cauces por donde puedan fluir libremente sus impulsos primordiales. Lo importante
es que en tal modalidad creadora de participacion plena confluyen el espivitu de la accidn y
la necesidad de incorporarse a wn todo, resultando ser tan fundamental el orden de las
determinactones primarias como su complemento espivityal: la necesidad de identificarse con
una totalidad social.

De ahi que constituye una fuente permanente de desequilibrios animicos, que
el individuo se detenga vacilante, indeciso, como girando en si mismo, al no vislum-
brar un todo social creadoral cual poder incorporarse vivamente. Pues debemos dejar
de lado las acciones puramente exteriores al sujeto que no denotan un adscribirse a
la sociedad desde dencro. La exterioridad de la accion veflepa, cabalmente, la intima
discontinnidad del individuo. El mero ritualismo religioso, al igual que el politico, no
penetran en el americano tan hondamente como para hacerle percibir la unidad de
sentido que enlaza sus acciones y el curso de la vida colectiva. Ausente ese vinculo
~raiz de toda auténtica alegria— la persona pierde ¢l sentido de su orientacién en la
totalidad social. Y al propio tiempo que comienza a invadirlo la interior inestabi-
lidad, tiende a deformar la imagen de la realidad, esforzdndose por vivir como el azar
y sin designios. Precipitase, entonces, desde el cumplimiento de las urgencias
sociales y econdmicas inmediatas, en una forma de vida desposeida de sentide,
Finalmente se desatan los fenémenos propios de la hostilidad dirigida hacia el yo.

De tal modo, al no conseguir incorporarnos plenamente a un mundo con
sentido, nos convertimos en victimas de ineludibles antagonismos espirituales. De
ahi, también, nuestro dnimo negativo. Ademis, si la falta de un sentimiento de la
rotalidad colecriva coincide con la expectacién de lo humano, dada como un tender
hacia el hombre sélo por el valor del hombre mismo, sin mediatizaciones de
naturaleza religiosa o mistica, tenemos, entonces, que la vida social se disgrega de
una manera particular. Trdtase del distanciamiento interpersonal determinado
por la escasa inferiorizacion de las acciones, lo que culmina en la murua y general
suspicacia a través de la cual se relacionan, encre nosotros, los individuos, ya que,
reciprocamente, contemplan su ilegitimidad personal. La pura expectacién de lo
humano configura la vida de un modo enteramente singular, agudizando los efectos
del fenémeno analizado, lo que sucede cuando el valor supremo para el hombre la
encarna ¢l hombre mismo.

Lo propio de la vida americana nos lleva a evocar criticamente la afirmacidn}_(!\_‘:__'
Huizinga que “en todos los tiempos” la nostalgia de una vida mds bella ha seguido
“tres caminos que se dirigen hacia la mera lejana”, Recurrimos a este ejemploy
justamente porque su hermosa pintura de la Edad Media durante los siglos xwyx&\*},;_
en Francia y en los Paises Bajos, pone de manifiesto la falta de una referencia

especifica al sentimiento de lo humano, lo que juzgamos imprescindible pard
{24y

aproximarnos a la plena comprension de tal periodo histérico
N EL atoto de fa Edad Media, tomo 1, pags. 54 y ss., Madrid, 1930,
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El primer camino conduce, segiin Huizinga, fuera del mundo en virrud de la
i gacién deéste; lleva el segundoa su mejoramientoy perfeccionamiento; el rercero,
cambio, “se dirige hacia un mundo mds bello, a través del pais de los suefios”.
acuralmente, las tres actitudes destacadas por Huizinga reobran sobre las formas
la vida inmediata de un modo particular. La huida del mundo —como expresién
] ideal de una vida mejor— nos torna indiferentes a todo lo exterior y terrenal. Por
ntrario, al aspirar al mejoramiento de la realidad, tienden a aproximarse el
1 de la vida y la existencia activa. Y, en el tercer caso, el anhelo de una existencia
se desenvuelve en intimas e idilicas fanrasias, conviérrese en forma de vida
fsrica, en la cual la estética de las relaciones interhumanas subordina a lo pura-
1te expresivo todos los valores de la existencia.

~ Aun cuando Huizinga sefala cémo el ideal de la belleza penetra la vida de la
ad Media tardia, determinando la “estilizacién” de todas sus formas, convirtiendo
ta las relaciones intimas en espectaculo, no alcanza a fijar el sentido configurador
senrimiento de lo humano, pues se limicta a subordinar la estilizacién de las
ones al ideal de la belleza, concibiendo éste como dato dltimo. A pesar de ello,
cribe acerradamenre cémo evolucionan las formas del trato amoroso y los ideales
cos, v juzga la estilizacién del amor no como un “vano juego”, sino como
nsacién de la violencia de las pasiones y de su elemental rudeza. Observa,
, el reobrar en la conducta propio de diversos tipos de voluntad de unifica-
cosa que describe, especialmente, en el contraste dado entre el amor al mundo
ora Dios. Ello es lo que entendemos cuando dice que “el amor a la naturaleza
todavia demasiado débil para que fuese posible rendir con plena fe culto a la
a de las cosas rerrenales, en su desnudez, como habia hecho el espiritu griego.
del pecado era demasiado poderosa y sélo encubriéndola con la veste de la
podia cultivarse la belleza”. Es posible aiin ir mds lejos y reducir dichas
ras de reaccionar a tipicas formas de expectacién de lo humano. En el caso de
ad americana, ral indagar encuéntrase favorecido por la original comple-

melodia de un ideal de vida que no posee otro signo mds relevante que el de
el valor del hombre por el hombre. Ciertamente que volveremos por este
aencontrar una direccion vital manifestindose como huida de si mismo o
f6jimo. Mas lo importante reside en que si tal tendencia también se perfila
untad de fuga de la sociedad, tal fuga no encierra una desvaloracién de lo

por afirmar algo trascendente, sino, al contrario, ella sefiala una soberbia
i6n del hombre.
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Capiiulo V
HOSTILIDAD HACIA EL YO

Al americano la existencia le parece desposeida de sentido cuando, al adentrarse en
su profundoaislamiento interior, no consigue armonizar la vida intima con el acon-
tecer social, ya sea porque carece de un sentimiento de solidaridad. o bien porque le
ha abandonado la certeza de su participacién creadora en la comunidad. Se origina,
enronces, una especie de desajuste interior o percepcién negativa del intimo fluir de
la conciencia, por lo que el individuo huye de las afecciones del alma como de una
potencia torturadora y hostil, En tal caso, no resulta ficil rechazar la imagen de lo.
actual sin desviralizarse, como puede hacerlo quien marcha tras un seguro designio.
Pareceria que un simultdneo afirmar y negar valores animara dindmicamente el
instante que se vive, Pues son los contenidos ideales que sirven de referenciaal alma
individual y colectiva, los que permiten a la persona armonizar la intimidad y las
contingencias del presente. Ahora, si no le es posible al individuo cambiar el signe
de lo real afirmando otra forma de vida, percibird su existencia dolorosamente, ya
que la falta de designios trascendentes aniquila su misma susrancia. En losocial, por
ejemplo, experimentard su actividad como desprovista de sentido si no descubre una
relacion personal significativa entre su accividad y el orden social.

Una disposicion espiritual latente, positiva o negativa, acompana a los diversos
actos y experiencias del individuo. La referencia desde lo intimo al mundo
circundante adopta diversos modos segin que la intencién del sujeto se dirija al
hombre mismo, a totalidades sociales, a la naturaleza o a la divinidad,

El incipiente conocimiento de si adecuado al espiritu que anima a cada pueblo;

originariamente noaproxima a los individuos, sino que, més bien, tiende a aislarlos;
sin embargo, este aislamiento encubre una virtual referencia a la unidad colecriva.

En los pueblos el conocimiento de si mismos representa s6lo un velado saber de
aquello a lo cual aspiran. Cierramente, con dicho saber no queremos significar un
racional conocimiento de la intimidad. Lejos de ello, y atendiendo a lo aqui
instituido, deberiamos hablar, en rigor, de un “desconocimiento”: de la angusti
experimentada frence al misterio de las morivaciones personales. Pues, existe un
oscuro sentimiento de lo intimo condicionado, precisamente, por esa infusa
percepcién de morivaciones que se desplazan, Ef grado de tensiin a través del cual 08
membros de una comunidad experimentan lejania vespecto de s mismos, sefala lo que en=
tendemos por el autoconocimiento propio de una sociedad determinada.
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La vision real negariva del mundo y la escructura ideal anhelada se entrecruzan
Ja conciencia condicionando sentimientos penetrados de hostilidad hacia el yo.
ho comportamiento afectivo constituye la expresion de una interioridad inesta-
- Psicologicamente considerada, la hostil referencia a la propia subjetividad
enta una afirmacién vacilante que se desvanece en intimas tensiones.

Por eso la voluntad de objetividad choca, a su vez, con la ordenacion de una vida
ue se perfila como desposeida de sentido, tan pronto como el anhelo de actuar
ase mas alld de las acciones primordiales de conservacién social. Porque éscas
vor si no confieren alegriaa la vida, ni disipan su tono de inquierante pesadumbre.

I

scurriclos casi dos siglos, atn son vilidas las observaciones de don Manuel de
elarivas al estado del artesanado de su época. Porencima del desenvolvimien-
nico y del progreso puramente exterior, siempre perdura esa honda disociacién
nee entre el individuo y su obra, producto de la discontinuidad, de la
ilidad 1nterior, de la hostilidad vaelta contra uno mismo. Claro estd que
vacilaciones animicas no vulneran la virtud de las realizaciones materiales,
an al espiritu con que se trabaja. Ensuconocida Representacion sobre el estado
fenliura, industria y comercio del Reino de Chile, observaba en 1796: "Herreros
plateros sin gusto, carpinteros sin principios, albafiles sin arquitectura,
s sin dibujo, sastres imitadores, beneficiadores sin docimasia, hojalateros de
zapateros tramposos, forman la carerva de artesanos, que cuanto hacen a
ds lo deben a la aficién y a la necesidad de sufrirlos, que a un arreglados
dizaje que haya echado una mirada la policia y animado la atencién del
rado. Su ignorancia, las pocas utilidades y los vicios que son consiguientes les
desertar con frecuencia, y, variando de profesiones, no tener ninguna. Si por
‘una academia o sociedad se les inspirasen conocimientos y una noble
wion, ellos se estimarfan, distinguirian desde lejos el término a que pueden
vy emprendiendo ¢l camino serian constantes, triles y acomodados; tal vez
fi brotar de cada arte los ramos en que estin divididas en los lugares en que se
tfeccionado” ', Es el desénimo, la inconstancia y la falta de alegria que acosan
de nuestro pueblo cuando el trabajo, por decirlo asf, se le desrealiza al
e, solamente, como “trabajo”, como hado adverso. Esaquelladiscontinuidad
ad de las reacciones”, de que habla Encina. “Enel almachilena todo prende
dad y todo se olvida con igual facilidad” .

itos de don Manuel de Satas, pig. 171, Santiago de Chile, 1910,

ia de Chife, pag. 72, tomo i, Santiago de Chile, 1944. Nuumlmenc{-elsenndoque pueda
a semejante latencia de inestabilidad o fugacidad anfmicas, depende ,
ie se le suponga. Francisco A. Encina lo remonta a un parcicular reamhmrumco
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En este sentido, E. Martinez Estrada se ha referido a los contradictorios afecrog
que operan en el argentino una desmesurada expectacion de lo futuro, de un futurg
presentido como fuga del pasado, que no surge del hoy, construido por ello “de un
modo irracional sobre la nada”. De este modo, escribe en su Radiografia de la pampa:
“Este sonador es anémalo, no estd organizado como un hombre ni como un suefio,
es hijo de cenrauros. Vive un suefio sin sentido; las cosas que hace tienen la
inconsistencia de los fantasmas; las ideas que piensa tienen esa discrepancia
asimérrica del que despierta recién y confunde fragmentos de suefio con retazos de
la habiracidn. El poeta no es un poeta, el pedagogo no es un pedagogo, y asi
sucesivamente, para arriba y para abajo: son orras formas encarnadas por un avatar
violento en estas apariencias, en estos oficios circunstanciales en que se vive
sumergidos hasta la mitad, como el centauro en el tronco del caballo”.

Este mismo fenémeno de la separacion que se manifiesta entre el individieo y su obra,
puede rastrearse en los indicios que sefialan una supervivencia de lo colonial en las.
actuales formas de vida. Luis E. Valcdrcel cree percibir esta continuidad subrerrdnea
de lo colonial en la escasa evoluciéon del paisaje peruano: “Nada —escribe—, a noser

el drbol eucalipto, hemos agregado al paisaje de la sierra peruana. El paisaje refleja
al hombre. Nuestro hombre no ha salido ain del cascarén colonial. El encomendeéro
subsiste, con el corregidor, con el pérroco, con los oficiales reales, con las audiene
con el curialismo. Parecen desfilar silenciosos, como sombras, por estas plazas ¢
pueblo desmoronado, leproso, por estos caminos en que el sefior va a caballo y
siervo a pie, al mismo paso de la cabalgadura; sigue, sigue el espiritu colonial”,

Como es natural, la discontinuidad, la inestabilidad del dnimo, la direc
vacilante de los afanes y oficios, también aflora en los problemas que plantea
expresion liceraria.

hasta “la raiz de las cosas”, puede abrirnos el camino a la comunicacién de
revelaciones intimas. En cabal paralelismo con el desequilibrio primerame
mencionado, propio del artesano, encuéntrase aqui indisciplina y pluralidad
afanes. "Nuestros enemigos —observa—, al buscar la expresién de nuestro mundo,;
la falta de esfuerzo y la ausencia de disciplina, hijos de la pereza y la incult

todavia, hombres obligados a la accién, la faena policica y hasta la guerra, y no
entre ellos los conducrores e iluminadores de pueblos™ ©.

En aparente contraste con las oscilaciones del oficio y del dnimo, de
colonial, y sospechando también una primaria inestabilidad interior, llegam
pensar que no cabe interpretar cierto hedonismo del progreso como un autén

sentimiento de continuidad prospectiva. Dicho hedonismo parece represent
N Ob. e, pag. 33.
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balmente, un fuga; sefiala, en consecuencia, mds un sumergirse en el presente que
verdadero presentimiento de futuro, Puede el argenting, por ejemplo, revelar
caordinaria pujanza en lo econémico y admirar é mismo, con vanidosa delecta-
on, su progreso en tales formas de actividad; sin embargo, creemos que en su pasién
onstructivista” debe verse, antes una manifestacién desordenada de germinal

rgia, que la afirmacién de un valor trascendente encarnado como destino
41

tivo'.
De tal manera, la inexistencia de wna radical awtoafirmaciin favorece el comportamiento
ble, la bostilidad hacia ef yo. No es éste, sin embargo, €l dato Gleimo. La dis-
i6n angustiosa, que coexiste con el odio a s mismo, originase a su vez en cierta
tencia frenta a los demds agudizada por la misma necesidad de préjimo. Los
dos como se eslabonan estos hechos de la conciencia individual caen dentro del
de una antropologia de la convivencia. No obstante, recordemos que Fricz
| ha desarrollado, desde el punto de vista de la psicoterapia, la idea de la
neia de una oscilacidn entre el "yoismo” y el "nosismo”; o, mds bien, la
esisdel detenimiento en la primera actitud como fuente del dnimo angustioso.
n: Kiinkel piensia que la ruptura del “nosotros primordial”, su escision en un
un "tii”, lleva al individuoa la angustia primigenia; ésta, ademis, desdéblase
ustia frente al "yo naciente” y angusria ante la disgregacién del “nosotros”.
ello, por dltimo, culmina en hostilidad respecto del tu, reaccién que encierra
momentofinal ¢l anhelo de reconciliarse con dicho tiy de restaurar el nosotros
do. En el americano, tal impotencia para establecer vinculos humanos
ores deriva de su peculiar ideal del hombre, de modo que su inhibicién para
! vinculos con los demis enmascara escondidos anhelos. A pesar de esto,
eal manifiéstase, en ciertas ocasiones, como voluntad de autodestruccién.
1 pensador mexicano Samuel Ramos *' ha descrito también un proceso mental
odenigracion”, pero vinculando dicha actitud a la conducta del mexicano
 la‘cultura nacional. Concibe la imitacion y el mimerismo cultural como un
peculiar de la psicologia mestiza™; observa, sin embargo, que la valoracion
al que supone el acto de imitar se deforma convirtiéndose en menosprecio
propio, lo que acontece al realizar el individuo un parangén con loajeno. De
, la persona experimenta un sentimiento de inferioridad, y la imitacién,
rrollar un estado culrural ilusorio, responderd entonces a la necesidad de un

¢ rtd psicologia caracterizada por la sobreestimacién del éxito econdmico”, es una de las notas
riacdor argentino J.L. Romero sefiala como propias de lo que denomina la “era aluvial”,
clase media argentina, en la gue coexistitian los ideales criollos fusionados con los ideales
nce, como para la dite criolla, la riqueza constituye —segiin este autor— la ambicién
Sentido de aristocracia y este afin de énriquecimiento —escribe—, conformaron laactitud
la éire de la era aluvial ™.
. pp. 9-12

de esta idea de la Argentina aluvial, véase su estudio Las rdeas pols
México, 1946. ' :




mecanismo psicolégico compensatario de la autodenigracién deprimente, Por otra
parte, Samuel Ramos opina que si el mexicano no se incorpora a la cultura de un
modo auténtico, ¢llo obedece a que su interiorizacidn requiere un esfuerzo continug
y sereno de que el mexicano no es capaz, dado ¢l hondo desequilibrio psiquico que
delara su sentimiento de inferioridad. Finalmente, la anarquia de la vida excerna
también le aparece como impedimento de la continuidad del esfuerzo. |

Kar] Mannheim, porsu parte, tratadel automenosprecio recurriendo igualmen-
te, para su comprension, al sentido de procesos animicos ya analizados por la
psicologia analitica, sélo que destaca motivaciones sociales antes que culturales,
Para Mannheim el individuo pierde el respeto a si mismo cuando se frustra su
posibilidad de ascender en la escala social. Este sentimiento de inseguridad social
puede determinar el que los impulsos se vuelven hacia adentro y lleguen a comar “la
forma de un castigo a s{ mismo que degenera en orgias masoquistas mutiladoras de
uno mismo” ',

Distinguiendo, asi, diversas formas de automenosprecio y distintas modalida-
des o planos animicos en que se manifiesta la voluntad de autoaniquilamiento,
podemos recordar las observaciones de Joaquin Xirau relativas a la relacién
existente, de un lado, encre universalidad y personalidad, y de otro encre fidelidad
a si mismo y amor al préjimo. Nos limitaremos a sefialar que para dicho escritorel
desprecio de si mismo originado en la pérdida del amor, llevaa la intima disolucién
y al correlativo rebajamiento de la personalidad del préjimo 7.

Ademids de las motivaciones culturales, sociales, espirituales o puramente
afectivas del odio a si mismo, es posible distinguir la acritud de automenosprecio
originada en una parcicular experiencia metafisica y religiosa. Tal es el caso de

Pascal. Sus variaciones filoséficas acerca del odio a si mismo ~que Max Scheler juzga
como cabal expresion de resentimiento— nacen de una peculiar vivencia de la
infinitud. En efecto, ya se trate de que el odio a si mismo represente un real estado’
animico o s6lo una tendencia o aspiracién religiosa, la dialécrica pascaliana de &
experiencia de lo intinito le lleva a decir "que no hay que amar mds que a Dios, y no
odiar mdsqueasi mismo" . Ahora, la pregunta que verdaderamente teje la rramad ¢
implicaciones significativas propias del pensar de Pascal es lasiguiente: " ;Qué esun
hombre en lo infinico?”. “Nada —se responde—, comparado con el infinito, todo,
compatado con la nada” (72). Para Pascal, la razén es impotente para fijar lo finit
“entre los infinitos que lo encierran y lo huyen”. No obstante, la humana posibilid
de pensar lo infinito, de intuir el hombre su miseria frente a la inmensidad, en fily.

odiarse y amarse, segiin que se represente y perciba su miseria ante lo infinito ¢

" Libertad y planificacitn, pp. 117-118, México, 1942,
" Amor y munde, pp. 212-213, México, 1940,
7 Pemsamentos, 476, Edicion de Leon Brunschvigg, Paris, 1905
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jencia de lo infinito, posibilidad que lo césmico no posee. Asi, pues, infinito y
" jencia de la infinitud, amor a Dios y odio a si mismo, son las tensiones valo-
que condicionan en Pascal la humillacién y el autodesprecio. El tender hacia
, le parece contrario a todo orden, pues “se debe tender a lo general” (477).
Imente, parece que no s6lo le resulra espantable a Pascal el “silencio eterno de
acios infinitos”, sino también la soledad que experimenta frente al hombre,
¢ al projimo, por la vision de la comin miseria e impotencia. “Se muere solo”,
ice. Mas, son innumerables las variedades posibles del humano sentimiento de
ledad. En Pascal, €] nace de la acrualizacion de algunos dualismos antagonis-
tales como los que se manifiestan al contraponer lo humano a lo divino o la
ria del hombre a lo infinito concebido como infinito de valor. No obstante, la
i6n pascaliana segin la cual “lamael estbaisiable”, se vinculaaciertas antinomias
oran en las relaciones del individuo con el préjimo. De esta manera, aunque
que no hay por qué odiarse cuando se es capaz de tratar corrésmente a los
en cambio, las dos cualidades que atribuye al yo (“...il est injuste en soi, en
il se fait centre du toug; il est incommode aux aucres, en ce qu'il les veut
s car chaque moi est 'ennemi et voudrait écre le tyran de rous les aurre™) ™,
impotencia para coordinar la relacién humana interpersonal con lo divino
‘infinito como valor.
cuatro manifestaciones del odio a s mismo no representan, ciercamente,
existentes o susceptibles de ser descriras. En efecro, a la de indole cultural,
ma social del automenosprecio, a la que sefala la relacién entre universalidad
alidad, y a la modalidad representada por la experiencia religiosa de lo
0, debemos agregar, sin vacilar, la que desarrollamos en el presente capitulo.
Dumitlacion de si'o la voluntad de antoaniquilamiento motivada por la dialéctica
jento de lo humany propia de wn cdeal del bombre que el amevicano pugna por

111

‘ahora oculto bajo qué rasgos singulares se desenvuelve esta voluntad de
ecion,

ndo el espiritu de hostilidad dirigido contra si mismo domina en formas de

seidas de una direccién vital que trascienda las meras ordenaciones
es de la existencia, el individuo tiende al autoaniquilamiento y, pasando por

i, acaba en el mds oscuro sensualismo. Créase; de este modo, un verdadero

rautoaniquilamiento” que se proyecta a todo el curso de la conducta, Una

i6n de ello la constituye la proclividad del americano a la embriaguez.

b, it 455,
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Esta misma voluntad de autodestruccién explica cémo el hombre del pueblo no “da”
con la embriaguez, sino que “la busca”. Conscientemente marcha tras de ella, no
quedando de su afdn otra expresién de vida y de afirmacién que su desprecio por todo
aquel que no pueda vivir en un limite apenas compatible con la conservacidn de la
vida; como fenémeno colectivo su generalidad resulta tan negariva como inquieran-
te. Bella y dsperamente nos habla de ello José Revueltas en su novela Lugo Humano,
refiriendo la borrachera de Jerdnimo: “Era la suya una borrachera definitiva, tan
desesperada, si se quiere, como rodas las borracheras del pueblo. Un puebloen trance
de abandonar todo, un pueblo suicida y sordo, que no s6lo estd amenazado de
desaparecer sino que €] mismo deseaba perderse, morir, aunque su infinita ternura
lo detuviese en gestos, en palabras, en revoluciones bdrbaras y entrafiables y en lo
que, majestuoso, lleno de gracia, salfa de sus manos”,

Pero cuando este mismo espiritu no logra abatir la fntima forraleza de quien lo
encarna, el impetu de auroaniquilamiento cambia de signo. La wnidad entre s mismio
3y el munde se obtiene, entonces, al dispararse la voluntad bacia lo infinito ¢ irvacional. Ante
la posibilidad de la autodestruccién motivada por la ausencia de designios, en la que
el débil cae, el fuerte opta por convertir en destino su desnuda conciencia de
ilimitada fortaleza, la que va expresdndose en rebeldia que se norma a si misma, en
el puro anhelar sin objeto, pero tenso e infinito. Pareceria que su indole titdnica sélo
le permite alcanzar la unidad con ¢l mundo acometido rodo género de awdacias
divigidas contra st mismo.

En esta tensién animica establecida con un polo desconocido —que resulta ser
lo indémito en uno—, el equilibrio intimo logrado serd siempre fugaz. Es un tender
vacio de contenido que, de algin modo, puede observarse en rodas las formas de
actividad y de expresién americanas. En la accién revolucionaria, en la politica, en
la poesia,

El Mayordomo Presentacién Campos —personaje de la novela Las fanzas colo-
radas— encarna, por ejemplo, la violencia e irracionalidad sin designios profundos,
gozdndose a s{ misma en el placer de no querer dominarse. Prescindiendo de la
estructura “ideolégica” y de la diversidad de las conexiones histérico—sociales en las
cuales se actualizan estas formas de reaccionar, cabe afirmar lo mismo de Demetrio
Macias y sus hombre, en la novela Los de Abajo, de Mariano Azuela. A quienes se
agitan en ese ambiente de lucha parece invadirles el sentimiento de un no saber por
qué se combate, junto con la certidumbre de que “eso nunca le ha importado a
nadie”. Asi lo expresa el vagabundo Valderrama, al decir solemnemente: “—; Vi-
lla?...;Obregén?.. ;Carranza?...;x...v...2...! ;Qué se me da a mil...;Amo la Revolu-
cién como amo al volcdn que irrumpe! jEl volcdn porque es voledn; a la Revolucién
porque es Revolucion!... Pero las piedras que quedan arriba o abajo, después del
cataclismo. ;qué me imporra a mi?... "Insistiendo sobre esta ambigua indiferencia
hacia los designios de esta combarividad sin objero, escuchemos una vez mds a José
Revueltas: "La Revolucion era eso; muerce y sangre, Sangre y muerte estériles; lujo:
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de no luchar por nada sino a lo mds porque las puertas subterrdneas del alma se
abriesen de par en par dejando salir, como un alarido infinito, descorazonador,
amargo, la tremenda soledad de bestia que el hombre lleva consigo”.

Hemos visto ya, mds arriba, de como el americano puede, por instantes,
conseguir el equilibrio interior confiriendo cierto sentido trascendente a su forraleza
personal. Un “ritanismo” de esa especie configura y da sentido a la hombria de Martin
Fierro. Al percibir la unidad entre su yo y el mundo, aflorando en un ideal heroico
del hombre, rransforma su peculiar aurarquia y el estoicismo de lo humano en un
movimiento contradictorio, circular, que siempre vuelve sobre si. Diremos que se
opera aqui la trayectoria circular del autodominio, en la que el dominarse es un
momento de la futura pérdida del control de si mismo; pero una tradicién personal
desoledad, deausteridad, de silencio de indiferencia por el propio destino, convierte
dicha pérdida en noble aventura humana. Asi, pues, su autodominio forja el temple
de sus irracionales violencias; porque en su desmesura el si mismo se concibe
ilimitado en sus posibilidades, la armonia interior se transforma, inexorablemente,
en la discontinua plenitud de los cortos instantes durante los cuales el individuo
alcanza el equilibrio de sus fuerzas interiores. Y si bien es verdad que “tiene mucho
que rumiar el que me quiera entender” —como canta el mismo Martin Fierro—, no lo
es menos que justamente por ser su vitalidad la verdadera medida que norma su
“destino inconstante”, es dificil distinguir lo que Marsin Fierro juzga como su sino
aciago, diferenciarlo del rigor propio del errante vivir a que le somere su desmesu-
rada conciencia de viralidad.

De esta audacia contra s mismo, de esta tensa unidad que se forja a base de esa
dualidad interior, haciéndose, por decirlo asi, infinito, de este hondo anhelar sin
objeto, dimana también su tipica reaccién frenteal sufrimiento, siempre experimen-
tado de manera diversa por los distintos pueblos. Posee ¢l americano lo que
podriamos [lamar capacidad para sufrir sin vesentivre. El "roto” chileno y su alegre
sufrir es una buena prueba de ello, pues no se resiente cuando considera la

indiferencia ante el propio sufrimiento como expresién heroica de su ser. Con rodo,
(A1)

en el limire real de esta conducra acecha alerra la soberbia o el resentimiento
Teniendo esto presente, vemos que ¢l titanismo posee la doble condicién de hacer
posible, por un lado, que el americano pueda superar Jos peligros que le amenazan,
al propio tiempo que, por otro, puede crearse obstaculos similares a los sorteados tan
‘gilmente. Trdtase de la doble direccidn de sentido de la rebeldia que sélo se agita
en'si misma, de la que tenemos un ejemplo en la pintura que nos ha dejado Vicente

"9 Siatendemosa la posibilidad de sufrirsin resentirse como condicién diterencial de ciertos tipos
05, aparentes semejanzas se desvanecen, Asisucede al comparar €l "roto” chilene con el "pelado”
icano. En efecto, en la descripcion del "pelado™ que debemos a Samuel Ramos —al que juzga como
expresidn mis elemental y bien dibujada del cardcter nacional ™~ la nota del resentiniento por €

a, su complejo de inferioridad, lo distancian del sentido de las notas que aqui se indican coma
iiﬂlpm.s del “roto” y, en mayor medida atn, del tipo humano que simboliza Marein Fierro,
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Pérez Rosales en sus Recwerdos del pasado, al contarnos lavida del valeroso buase Rodriguez,
una especie de Demetrio Macias —por lo menos como tipo humano—, en el Chile de
aquel tiempo.

En esta forma, la hostilidad alimentada por el individuo contra si mismo, por
carecer de una intuicion capaz de enlazar arménicamente la conducta y el acontecer
inmediato, le lleva hasta una encrucijada desde donde parren dos caminos. Por uno
de ellos se llega al autoaniquilamiento; por el otro, en cambio, la hostilidad dirigida
a lo intimo logra superarse al conseguir el individuo identificar los impulsos
interiores con la vida misma. Pero esta unificacién emocional no revela aiin la
presencia de un objeto al que se tienda, como contenido prefigurado de aquel tenso
anhelo. Por eso dicho anhelo no es alegre, sino tortuoso y aniquilador. Y ocurre asi
porque el americano forjala unidad de visién entre hombre y mundoa partir del mito
de su ilimitada forraleza personal, y de su imagen de la naturaleza como fuerza
infinita. Acaso sélo en este sentido cabe referirse a lo tragico en la forma de vida
americana. Es la tragedia del “anhelo sin fe”, advertida agudamente por Amado
Alonso al estudiar la poesia de Pablo Neruda. “Anhelo de perperuidad —escribe—y
de construccién, de eternidad y de poesia; sin fe en los valores del mundoy de la vida,
que no sean ese mismo anhelo. Estaria bien quizd decir paradéjicamente: ardiente
te, pero en disponibilidad. Esta es la demoniaca tragedia de un poeta. Toda la poesia
de Pablo Neruda se reduce a esta cifra™ "'

Decrdidantente, prede decivse que pava el americano lo trdgico sélo existe v es vivido en
el smpulso propro del anhelo sin fe. mas no en su tristeza. Porque su tristeza es pasividad. Es
el intimo decantarse en lo inerte, es el ensimismamiento en el que ya se ha
abandonado hasta la soberbia que se nutre de si misma. Pues tragedia supone actividad,
resistencia activa contra un sino aciago. Ambas actitudes, pasividad y tristeza,
originan el aislamiento personal propio del americano. Este denota un desequilibrio
interior que obscurece la percepcion de lo singular, que entraba los vinculos
espontaneos con el préjimo. Dichas inhibiciones en la esfera de la convivencia las
impone un larvado ideal del hombre, que es justamente donde reside lo positivode tal
disposicién del dnimo. La experiencia de lo trdgico, en cambio, se desenvuelve —y
diversamente segiin la forma histérica particular en que se manifieste— unida a una
determinada vivencia de la individuacion, de la oposicién activa entre el individuo
y el cosmos.

En cuanto las consideraciones precedentes fluyen de la observacién de una
actitud de pasividad colectiva frente al acaecer, ello indica que no nos referimos a unas
formas de expresién literaria o a particulares actitudes de un tipo determinado de
espectador frente a una decerminada poesfa trdgica. Lejos de ello, sélo renemos
presente la infusa penetracién, la animacién de la imagen del mundo y del orden de
la convivencia por una particular experiencia de lo tragico, gue como un elemento esencial

W Poesta y estido de Pablo Nerud, pag. 23, Buenos Aires, 1940.
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integra la actitud colectiva frente a la vida que estructura todos los actos. Aunque sin
describir tales vivencias en una sociedad determinada, pensadores como Scheler,
M. Geiger y E. Meumann, han formulado certeras observaciones acerca del fenéme-
no de lo trigico. En efecto, Max Scheler, en su ensayo ya citado Zum Phanomen des
Tagischen, afirma que nada aclara, y antes elude el problema, “la contemplacién
psicoldgica” que parte de la investigacion de las vivencias del especrador y obser-
vador de sucesos trigicos y desde ahf se remonta hasta las “condiciones objetivas”
o a los estimulos adecuados a rales vivencias. Para Scheler, tal indagar sélo indica
¢6mo acrda lo trigico, pero no qué cosa es. Asi, en contraste con la definicién de
Aristételes, que atiende preferentemente el aspecto psicolégico al decir que lo
tragico engendra el deleite que le es propio al lograr, por medio de la piedad y el
temor, la purificacién de las pasiones, afirma Scheler que lo trdgico —considerado por
encima de las formas de su manifestarse artistico, ya que le parece dudoso que sea
un fenémeno “estético” —es un elemento substancial constitutivo del Universo mismo (pags.
237-238).

Del mismo modo, Moritz Geiger, en su estudio sobre La estética fenomenologica,
“desecha la posibilidad de saber “en qué consiste la esencia de lo frageuo” mediante ¢l
anilisis de las experiencias estéricas. Por lo que respecta a Aristéreles, nos dice,
igualmente, que sus descripciones psicol6gicas no nos indican su esencia (si bien
Geiger nodesconoce las determinaciones objetivas de lo trigico en Aristéeeles). Con
todo, y aun cuando Geiger dice, v.gr., que “loque constituye lo trigico, porejemplo
‘en Shakespeare, son determinados momentos constructivos del acontecer dramadri-
co; algo, pues, que estd en el objero, no el efecro psiquico”, no llega hasea la “onto-
logizacién” de lo tragico de verifica Scheler al convertirlo en fenémeno constitutivo

del ser del cosmos. (Lo que, por otro lado, se explica porque Geiger atiende sélo a
la indole fenoménica del objeto estérico). E. Meumann, por su parte, destaca
‘también en lo trigico la representacion de un dolor humano como sfjeto y, en cuanto
‘al modo de su representacion, sefiala su aspecto aetiro al decir que el hambre que
sufre se hace interiormente duefio de susino y le da la ocasién de afiemar su grandeza
‘humana y su intima superioridad sobre el destino”. La tragedia es la descripcion
S@hjetiva de esa elevacion interior que Meumnann distingue del goce estéticoqueella
despierta en quien contempla la superacién del dolor.!

Resumiendo diremos —y lo que sigue sefiala un hecho fundamental— gue tanto
Para atender a la significaciin constitutiva de lo tragico y elevarlo a elemento substancial del
Lniverso mismo, como para experimentar lo trdgico, individueal o colectivamente, es necesario
;ﬁlfbﬁzar. conferiv una espectel ferarvquta a lo personal, al acaecer sngrlar. Es asi como
‘Aristételes consideraba a la poesfa "mds filos6fica y elevada que la historia, pues la
Poesia refiere mds bien lo universal, la historia en cambio, lo particular”. En la teotia
‘de la contemplacién estética desarrollada por Schopenhauer se advierte ¢6mo el

8 Sistema de Estérica, pdg. 133, Madrid, 1924

311



rechazo de lo singular constituye el motivo que le induce al desconocimiento de la
esencia de lo trigico. Para Schopenhauer, la cualidad propia de la intuicién estética
reside en el hecho de poder caprar en lo individual lo general, su “idea”. Ademds, en
la contemplacién estérica, el individuo pierde su determinacién como ser concreto,
causal. Y aun cuando trata de la evolucion de lo tragico y diferencia histéricamente
la resignacion griega, la ataraxia estoica de la resignacién cristiana frente al acaecer
trigico, en el sentido de que el estoico espera “serenamente los males tatalmente
necesarios” y el cristianismo ensena la renuncia a la voluntad de vivir, sin embargo,
no capta la esencia general de lo tragico. Y ello es asia pesar de que impugne la teoria
psicolégica de Aristoteles, ya que la subrituye por la idea del aniquilamiento de lo
individual, al decir que el "disponer el animo del hombre a desprender su voluntad
de la vida, debe tenerse como intencién propia de la tragedia...” 'Y

Volviendo, ahora, al antagonismo que como oposicion entre actividad y
pasividad subyace, respectivamente, a lo erigico y lo triste, debemos advertir que,
no obstante cuando se ha hablado con monérona insistencia de la "tristeza america-
na”, al no descubrir estos matices diferenciales tampoco se ha descubierto la
experiencia intima que anima ral actitud. Asi, por ejemplo, aunque el escritor
brasilefio A. Peixoto afirme que la tristeza del americano procede del saber que se
vive en un mundo que todavia no existe —lo cual nos parece exacto—, en un mundo
por crear, que queremos crear, pierde de vista el objeto en cuanto intenta remontarse
asuorigen. Enefecto, nos hablard, entonces, de una primaria sawdade nomadica. “Todos
somos tristes, todos hemos abandonado el mundoantiguoy todavia no hemos creado
el nuevo”;obiendird: “...nuestra tristeza de némades es un tanto europea y, atin, para
ser mds exactos, célrica...” "...Nuestra tristeza procede de que tenemos constante-
mente ese sentimiento, esa angustia de no estar completamente en nuestra propia
tierra, de hallarnos fuera de nuestro verdadero pais”. Y, tal como sucede casi siempre
que se rastrean lo origenes de un fenémeno americano, su trama histérica, sus
valencias raciales, en lugar de intentar comprenderlo en si mismo, sélo se consigue
el obscurecimiento de la vision de sus contornos singulares, Es decir, la bisqueda
de una huella que conduzca hasta los origenes no debe substituira la descripcion de
una actirud viral conclusa en si misma, que se encuentra animada, ademds, por un
particular ideal del hombre.

Finalmente, Max Scheler, al estudiar ¢l fenémeno de lo trigico, también ha
descrito —aunque sin vincularlo al sentimiento de lo humano— el caracter peculiar
de la tristeza tragica, destacando ¢l momento de actividad que le es propio
(consideraciones que, por otra parte, desconociamos al desarrollar las observaciones
sobre el anhelo sin fe y el sentimiento de lo trdgico en el americano). Juzgamos
necesario transcribir aqui el pensamiento de Scheler. En la pdgina 249 escribe,
diferenciando lo rragico de lo rriste: “"Luego: la rristeza especifica de lo tragico es una,

WEL mgiede como voluntad y representacitn. Segunda Parce, Cap. Xxx11
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sefial objetiva del mismo suceso —independiente de las “coherencias de vida”
individuales de su observador. Estd limpia de todo eso que podria producir
agitacion, indignacién, reprobacién. Es calmada, callada y grande. Tiene una
profundidad y es ineludible. Estd libre de sensaciones corporales y de todo lo que
pudiera llamarse “doloroso” y contiene resignacién, conformidad y una especie de
reconciliacion con lo casualmente presente”. Por lo que respecta a las relaciones
existentes entre loactivoy lotragico, dice (pdgina 242): “Por consiguiente, “trdgico”
es—en elsentido original—el destino de unaactividad en el hacer yenel sufrir”. “Pero
esta actividad debe tener cierta direccion para que se manifieste lo crdgico...” Para
concluir, diremos que el significado de lo trigico en el seno de lo universal, nos
parece ser funcién de un determinado sentimiento de lohumano, de unadeterminada
-_éxperiencia de lo singular; funcién, en fin, del grado de inmediarez de los vinculos
Jinterpersonales, expresion de la actualidad alcanzada por el hombre respecto de si
‘mismo. Asi, pues, a una mayor mediatizacién de los contacros interhumanos,
‘corresponderd un creciente emboramiento de la sensibilidad para lo trigico.

De tal manera vemos c6mo en ¢l americano del sur la huida del yo me revela el
“gransito hacia ciertas formas de disposicién objetiva al perseguir, atin a costa de si
“mismo, unidad creadora en la existencia, en los vinculos interpersonales y en las
imdgenes de la realidad.
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Capitulo VI ]
LA FUGA DE SI MISMO

La fuga de si mismo queda psicolégicamente caracrerizada por el hecho de la subor-
dinacién de las instancias ideales —acaso sélo presentidas—a los meros requerimient
biosociales del instante que se vive. Una consecuencia cabal de dicha subordinae
es la desarmonia consigo mismo y el mundo circundante, motivada por vivir el i
viduo en dos planos de intimidad, oscilando entre la huida interior y la extraversion.
Sin embargo, anidan en dicha desarmonia verdaderas referencias a lo ideal, yaqu
afirmaci6n es inherente a la fuga misma. Esta denota el modo como se actualizz
influjo, aun difuso, de los contenidos ideales propios del sentimiento de expecraci
(Lo cual, claro estd, no significa que deba identificarse fuga de si y extraversién
peculiar inestabilidad de los vinculos sociales nos revela, asimismo, la naturales
este conflicto animico. Por otra parte, el sentimiento de que todo transcurre ba
signo de lo ineludible, delata estar encadenado a requerimientos vitales "',

Pero esta trayectoria de huida interior no excluye la posibilidad de qu
conciencia tienda, al mismo tiempo, con especial vehemencia hacia el yo. Por
contrario, la relacién existente entre cierto modo de atencién a lo intimo
inestabilidad personal condiciona una forma de reaccionar muy significativa.
se manifiesta por lafusion del sentimientode lo intimo con la experiencia primo
del existir; o, formulado en otros términos: la implicaciin dialéctica de fuga in
conciencia de s mismo engendra el acrecentamiento de la conciencia de ser.

Se observa en primer término, que al permanecer el individuo ensimis
la desnuda conciencia de su intimidad, tal fijacién acaba transformdndose
respuesta afectiva de agrado o desagrado, segiin que la imagen interior altere
el equilibriode lasituacién vital. De este modo, el sentimientode lo intimo fav
enelamericano, una reaccién afectivade inhibicion —particularmente de impo
expresiva frente al préjimo— que condiciona, a su vez, la transitoria pérdida
conrinuidad interior, esto es, la caida en la dindmica propia de la fuga de sim
en el abandono. Podria anotarse, en segundo lugar, que la desnuda percepci
acontecer y de la vida como desprovistos de sentido trascendente también ¢
a la huida. Pero, en este dltimo caso, trdrase de una primordial inhibicion
desarrolla cuando el yo es objetivado como manifestacion esencial de la vidam

D Ta "viveneia del aconrecer inevirable” caracreriza, a juicio de H.F. Hoffman, al estraco ani
de los impulsos, Teoria de o5 extratos pidgnicer (Nuevas oriencaciones en psicopatologia y psig
clinica), pig. 28, Madrid, 1946,
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Debemos, pues, diferenciar de fa fuga de s¢ oviginada en la identificacion del yo con la
acia original del existir, la modalidad de bicidar inievior que arranca del sentimiento
srmonia existente entre la intimidad y el mundo circundante. Esta Gltima forma denota
qrad de ser objetivo, en virtud de su oculta expectacion de un mundo ideal, tenso
que, por su condicion de anhelo primario, matiza todo el proceso psicols-
: aquélla, en cambio, si perdura, sefiala impotencia para la visién objetiva de lo

Dejando a un lado el estudio de otros ripos de fuga que derivan de inhibiciones
rden érico o de percepciones demoniacas del yo, juzgo como tipicas del
cano las reacciones de discontinuidad favorecidas por una debilidad de los
sociales. Dichas reacciones se originan en in impotencia pava conferiv sentido a la vida
ordancia con las instancias ideales que oscivanente afivina. pevo que en el exiravio
dem accion, niegd,

prura de la melodia propia de la vida interior del americano, originada en
1s del otro, le impide, con frecuencia, relacionarse de un modo plenamente
dual. La fuga de si despoja a los vinculos espirituales de su natural hondura,
éndoles sélo un cardcter mediato, sefaladamente andrquico, prefiado de
ad, de 4nimo negativo, contradicrorio y, a menudo, tefiido de irresponsabi-
a amistad, porejemplo, anudase al contenido puramente actual del instante,
a desenvolverse en lo traspersonal, en lo colectivo, sin penetrar en las
nteriores; es decir, se despliega sin tocar el vivo fondo personal donde ese
humano en verdad se origina.

1 desarmonia existente entre la vida intima y su mundo, la inestabilidad
con su permanente oscilar entre el ensimismarmiento v la huida de si, hace
ible el sibito transito de una idea a otra, el paso de uno a otro partido
la divisién y proliferacién de estos mismos—, que se observa en el mundo

e la caida en el ensimismamiento y en lo impersonal. En cuanto rales
perduran y se extreman, conducen a un difuso inmoralismo del tipo del
g0, que constituye una caracteristica de las formas de sociabilidad
En cambio, en su faz positiva, la huida de si mismo sefiala y refleja la

se. En este sentido el ensimismamiento americano es la medida de su
1y de su basqueda de vinculos profundos.

1gunos aspectos de la vida animica del americano aqui descritos podrfan
a ciertas caracteristicas propias del desenvolvimiento espiritual del
. Ello es posible respecto de la fuga e inestabilidad intimas. Eduardo
observa en el adolescente el antagonismo propio de su movimiento
que se¢ manifiesta como una tendencia “a huir de uno mismo y, en parte, a
se uno mismo’. Del mismo modo, William Stern repara en el caos interior
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deladolescente, en suser "fraccionado” e inconexo”. Ademas, para Stern existirfa up,
indeterminacién del curso temporal de la vidal del joven, la que se revelaria “come
imprevisibilidad y discontinuidad del desarrollo..."; "2 un estadode dnimo prome:
obstinado sigue otro de blandura y debilidad”. No resulta ilegitimo imagin;
expresiones y maneras espirituales propias de una etapa juvenil afloren en la
una comunidad, Pues, en rigor, ciertas formas americanas del sentimiento d
humano y de la experiencia de lo intimo, en cuanto por su naturaleza misma supe
nuevas experiencias de s mismo y del préjimo, al manifestarse como ideales de vid
histéricamente dados, pueden seguir un desenvolvimiento formalmente andlo,
los movimientos animicos caracteriticos de la edad adolescente.
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Capitulo VII
FUGA Y CONTEMPLACION

do el objeto preferente de la conciencia se inmoviliza en la propia intimidad
an en el americano los fendmenos de espiritual desarmonia descritos en el
anterior. Fenomenos similares e igualmente tipicos se manifiestan cuando
6n se proyecta sobre el mundo mids amplio de “naruraleza”. Al contemplar
circundante, el americano vive parecidas mutaciones animicas, aunque,
, dadas en otra direccion. A la hostil percepcién del yo, corresponde ahora
i para lo real, que convierte suactividad en una inarménica multiplicidad
por lo que no siempre llega a coordinar una imagen del mundo como
laaccién creadora. Pues la huida del yo condiciona cierta incapacidad para
e al medio social, lo que representa, en la esfera de la accién y de la vida
iva, el correlato natural de su fuga interior.

esario no olvidar que lasdirecciones psiquicas hacia adentro y hacia afuera
nun todo, una conexidn estructural. S6lo por abstraccién puede separarse
1, con el objetode circunscribir sus variados aspectos. Una vivencia prima-
omo interiorizacion del sentido de todo acontecer, establece el juego reci-
ambas rendencias animicas. No obstante, es posible aislar algunas notas
icas de la orientacién espirirual hacia afuera, de la que ahora tratamos.
contemplacién engendra en el americano una especie de "horror al
ente llega a ser impasible o serena, estimulando en €, con frecuencia,
do deseo de acrividad, que a veces opera a modo de rémora de sus
elaborar planes creadores proyecrados sobre un futuro lejano. Este
e explica, en uno de sus aspectos, por la pasividad que subyace a las ac-
mascaran virtuales huidas.

ontrario, algo muy diferente ocurre en laaurénricaactirud concemplativa,
n el amplio sentido de una actitud especificamente orientada en ral di-
ta ésta de la vision del mundo que se eleva ante el yo, la que sélo térnase
ando de tales imdgenes no fluyen, naturalmente, estimulos que conduz-
‘el sentimiento de lo intimo y el universo contemplado. En la dis-
nplativa puede sentirse la necesidad de la accién, serena o angustio-
sin extraviarse en fiitiles formas de actividad, porque en el americano
160 es ensimismamiento que la fuga de si sélo temporalmente rompe.
informarnos mejor acerca del signo propio de los estados animicos
0, COMO conocer esos entreactos de ensimismamiento, aparentes re-
a, donde, sin embargo, se entrechocan y lucha corrientes antagénicas,
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inhibiciones, la imagen del presente con anhelos y expectaciones; y donde, en fip,
una intuicién de lo real, desnuda de sentido, conduce al desconsuelo, a la desolacig,

a la inercia, a la huida del mundo. Abandonarse al ensimismamiento y la sole
condiciona singulares desrealizaciones. Este proceso se desenvuelve en el comp
entrecruzamiento de las diversas actitudes analizadas, a cravés de las cuales afloy
la concepcién del mundo del americano, su sentimiento de la naturaleza,
experiencia de lo humano, nunca totalmente ahogados y siempre actuantes de al
modo.

Asf,elamericano intentasuperarel desarraigooriginadoen el ensimismamie
y en la demoniaca soledad, merced a afirmaciones indisciplinadas o por medio dey
actuar andrquico, consiguiendo, de ral suerte y en apariencia, incorporarse al m
yalavida. Mas, juntoa este dual proceso de fuga de si'y huida de lasociedad —a vey
comparible con una aparente armonia y seguridad exteriores—, se desarrolla en é
inquietante certidumbre de 7o ser significativo socualmente. La conversién de una |
en otra verificase en razén del hecho de que la introversién, en ciertos casos, s
indica ilusoriamente que se estd dirigido hacia la propia experiencia. Al con
la necesidad de se objetivo puede seguir —como etapa constitutiva de un prog
total— el camino del refugio en lo intimo. Es decir, existen direcciones anfmi
aparentemente dirigidas hacia adentro o hacia afuera, pero que, en el fondo, ocu
un signo contrario. Recordemos que al tratar del sentimiento de la natura
desarrollamos esta observacién relativa a lo aparente v lo real en la intencionali
de la conciencia. Importa, aqui, tener presente que el sentimiento de ng
representativo socialmente descubre dos nuevos aspectos en esta esfera de he
psiquicos: de un lado, la aspiracién a la objetividad y, de otro, la evidencia qe
huida interior esti encadenada a este mismo imperativo de realidad.

El sentimiento de no ser socialmente significativo elabora una de las actitu
tipicas del americano. En virtud de la desordenada exterioridad de su acnt
menudo conjuradorade su intimodesequilibrio, tales actos suscitan en el obsery
la impresion de acciones fragmentadas, carentes de adecuacion. De este modo,
partir del despliegue de su originaria inestabilidad, no deben causarnos extrai
sus metamorfosis psiquicas, pues expresan una nueva faz en la dialéctica prop
su experiencia de lo intimo.

En el menosprecio de si mismo, peculiar de quien ama un mundo que 56
aparece significativo por instantes, para desvanecerse luego en anhelos, expectac
y en fugaces intuiciones, lo ideal dinicamente se le revela antes en su fuerza gu
su forma. Se perfila aqui la existencia de rencores alimentados contra si m
motivados por la impotencia para configurar lo real. A fuerza de concebir ésta ¢
natural, se concluye por desconocerla o por sublimarla, confiriendo a rodo acont

empresa, porque —prescindiendo de la fe o arrojo que ponga en ello~ le anin
pensamiento de que s« vida no cuenrta en el destino colecrivo.
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nto en la fuga de si, como en la desazén experimentada frente al mundo
r —correlato de aguélla—, el individuo tiende, dande una paso més en su
-al impersonalismo a trueque de obtener una quietud que, de hecho, serd
7 Cransitoria comao aparente,
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Capitulo VI
ACTITUD HACIA LA SOCIEDAD

a) Del no sentivie signiftcatity
Cuando intimaobscuridad y aislamicnto confluyen, condicionan en el americang
sentimiento de mactialidad. Esta experiencia hunde sus raices nosélo en la pe
cién del propio desorden afectivo, sino también en la conciencia de un no
significaciin social. Lo que sucede, nuturalmente, mds alld del ritual de los
puramente racionales, exteriores, no interiorizados.

Late, asf, en la tristeza del americano —nada trigica, ciertamente, y pasiva, ¢¢
se ha visto— el desazonador sentimiento de vivira la zaga del aconrecer ', En ef
la percepeidn del desorden ¢ inestabilidad interiores operada a través de la
percepcitn del yo, anulaen el individuo la creencia en susignificacion social obj
pues la antitética vivencia de ser y no ser actual, de estar y no estar vivamente f
al préjimo. expresa el conflicto psicolGgico que surge del sentirse intrascenden
tristeza expresa, ademds, honda desconfianza respecto del senrido de la convi
social. El dnimo negativo, discontinuo, al inducirlo a refugiarse en el aisla
subgerivn, revela la hondura con que lo afecta esa experiencia, Dicho proceso ai
culmina, finalmente, en un sentimiento de intima escisién experimentado €
lejania del mundo, pues por la hostil percepeion del yo, de su rorrurante inestab

mente en el organismo social. Dichos sentimientos favorecen, a su vez, ladefo
de los conflictos espirituales juveniles, que pierden de este modo su natural
de etapas primeras en ¢l camino que conduce a la integracion del individuo,”
parte, lu falta de un sentido creador profundo, capaz de animar la acrividad ecor
y politica con un claro designio, contribuye, particularmente, al desarrollo

' Aparentemente Keyserling describe esta caracteristica de la pesadumbre americana
semefante: "La tristeza suramericana no tiene nada de trigica. Bs dolor flotante, conforme
pasividad de la vida primordial . Pero ocurre que al contemplar la caida de un rayo puede
en un mero fendmeno metedrico, o ver en el una expresion de la e divina, Y claro esti g
tal divergencia no aranie sélo a lo interpretacion, sino gue influye en la imagen misma
meno. Por eso. temendo presente la psicologie minca de Keyserling, y a pesar de la coil
tocante a algunas denominaciones, no exaste sumihitud en los rasgos descripeivos de la
CLITI Kc:\«'mrrling lo% ernane By LI TSl ltss YEITH . Rt‘( uc’rdm. por t_itmplo. que
cubre el estado de dnimo de hambres dotados deatmi, “pero de inrelecto primitiva”; o bien
el eniemsimamiento, ue representa el epoismo del suramenicane, ya que a su juicio adn mo f
eueista por el insuficente desarrollo de su yo, Asi, con frecuencr, la profundidad de sus
teerca ele Lo vidi e este continente resulti obseurecid por su concepeion mitoldgica de lo
prigcos
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uilibrios. El saber de sus débiles nexos con el curso de la realidad social lo arroja,
de la huida de si mismo, al desdanimo, que nace de su creencia de estar al
wen de una sociedad real idealmente postulada. Esta amenaza de desrealizacién,
da por estas sombrias imdgenes indica el despertar de la voluntad de ser
, aun cuando no descubra la rafz colectiva de su inestabilidad.

0 sentirse vepresentado

certidumbre de no ser significativo para la sociedad constituye igualmente
si6n refleja del interior aislamiento a que nos reduce la singular exaleacién,
ssera individualidad. Pero, dado que aqui se trata de una acritud colectiva,
lea natural que las imdgenes, negacivas que el individuo extrae de si mismo,
uyan por ser vislumbradas en la representacién de la sociedad toda. En efecto,
ecrar €l individuo al mundo circundante social su conciencia de personal
0, ésta es vivida como la certidumbre de no encontrarse legitimamente representado
Jormas sociales dominantes.

dizan, entonces, sentimientos de expectacién, porque la anticipacién de
o posible se manifiesta originariamente en la incapacidad de encontrar la
ida oscuramente anhelada. Las generaciones que se encuentran en este
de imporencia expresiva, luchan contra si mismas hasta la desesperacidn y
igotarse en el forcejeo de su interminable afirmar y negar posibilidades e
‘del futuro. Sin embargo, al restar valor social a la propia individualidad
 excluye la cooperacién al “progreso” general—, se revela la existencia de
‘minal idea de la accién; revela barruntar inscintivamente el indivisible
que, a través del autodominio y la armonia interior, puede culminar en un
I creador. Que es efectivamente asi, lo prueba el hecho de que aun cuando
0 se incorpore febrilmente a los partidos y los siga a rravés de su
.con juvenil entusiasmo, no obstante, permanece consciente de su fntima
s por lo que perdura su congoja de no ser socialmente significativo. En
i3, existe un hondo abismo entre la manera como el americano concibe
de militante y la forma real como la vive. En la fervorosa voluncad de
izarse, de darse integro a una vida vivida bajo el signo de lo impersonal
0, se perfila ya una notoria ambigiiedad.

que vive asi una etapa de elevada objetividad, o, mds bien, es arrastrado a
por la certidumbre de estar, como individualidad, condenado a malograrse,
inecer solitario y hostil hacia su propio mundo? No es extraiio que al
rar el militante tal alternativa, acepte como su consecuencia natural y acaso
 de la misma, el anularse como persona. Pero, justamente merced a este
scribirse a las organizaciones de lucha, se corre el peligro de que laaccién
constituir una forma de vida coherente, conclusa.

ititu de la accién se desvirtda cuando se despliega sélo como un medio;
entonces, de cierto formalismo que neutraliza las energias espirituales
fluye; por cuanto la idea de la accién asi concebida no representa un acto
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de amor que conduzca al sacrificio por la aceptacién de la actividad como valgr
supremo, como norma supraindividual que trasciende el orden de la vida personal,
sin oponérsele. -

Ambas actitudes —no creerse significativo para la sociedad y no sentirse por ella
representado— condicionan un hondo sentimiento de extravio de la comunidad, Ly’
ausencia de armonia entre el “ser” y el “pensar” despierta en los individups h
suspicacia reciproca. Dicha falta de concordancia encre las palabras y los actos se
reproduce elocuentemente en el abismo que separa la vida privada de la actividad
social y politica, en la grotesca separacién existente entre la norma de acuerdo con
la cual el individuo vive lo privado y lo publico.

Deahi, también ladesconfianza, la general suspicacia proyectada sobre la autenticidad
del prdjimo, a través de un recelar que constituye una de nuestras actitudes
tipicas. Vivimos aquella forma de mutua desconfianza que refleja el énimo de
comunidad donde no todos se sienten plenamente expresados, y en cuyas fo
por el concrario, se coluntbra vagamente wna mixtificacion de lo anténtico, de lo propia-
mente americano. '

La exclamacién: “jrtenemos futuro!”, estd siempre pronra en los labios |
americano; pero, jqué poco presente estd cada joven en sus acciones y qué pocoacti
ante su desorden intimo! En dicha frase no anida otro significado que el de
confuso sentimiento de expectacion, de fuerza y de vitalidad; se expresa en ella
vacia esperanza, antes que una imagen concreta del fururo, unansiar indetermis
sujeto a todas las borrascas del 4nimo; esa expresion corresponde, en fin, a un
anhelar compensatorio de un presente vacio... Ortega y Gasset ha observado, en
sentido, que la juvencud argentina goza de una gran fuerza vital, pero que care
completo de disciplina interna. A esta desarmonia corresponderia, en otro pli
derroche de énfasis, pero desprovisto de precision.

Ortega piensaque el argentino, particularmente el intelectual, deberfaaplic
a cultivar la disciplina interior y, antes de proyectar la reforma del mundo extél
luchar por la “previa reforma y construccién de la intimidad” .

! Véase el tomo v de Ef Espectador, Madrid, 1928,
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Capituls IX
E LA HUIDA DE LO SINGULAR Y DE LO EXTRANO EN EL OTRO

imientode la inasible singularidad de rodo lo que constituye un acontecer con
do, condiciona en el hombre una experiencia primaria de la vida. Dondequiera
'particular se vislumbre, en las cosas o en las personas, el individuo
nentard alegria o pesadumbre, arrobo mistico o necesidad de objecividad,
¢6mo vea implicarse lo singular del instante en la imagen del cosmos. Asf, al
los designios del acontecer como inefables en el individuo e incognoscibles
undo, el sentimiento que acompaiia también a lo juzgado como extraiio
egar a transformarse en sentimiento trigico, al encarnar como ineludible
existencial de la persona, disipando la unidad de sentido deseable entre el
terior y el devenir del universo. Por eso, la tragedia culmina en un
to estérico y dramarico, en el mondlogo, a través del cual el proragonista se
enfrentaa loabsolutamente singular de sudestino, pero buscando siempre,
ente, alguna armonia de sentido con el todo. Pues en el monologar se alcanza
midad interior al propio ser, en que lo personal pugna por armonizarse con
10, c6smico y primordial, "donde lo inaccesible se convierte en hecho”
@, Formulando lo sefialado de un modo general, diremos que se trata de
0 reobra en la vida del hombre el verificar la existencia de lo singular en
lo universal; de saber, gué especiales actitudes despliegan las diversas sociedades
encia de lo extranio, al presentir que concurren fuerzas desconocidas en la
cierto hechos. Y nose rrata de una impresion estérica de lasingularidad,

agotamos aqui ¢l significado de la indole propia de lo trigico, ni cabe aqui una digresién
| mondlogo. En este lugar, el mondlogo sélo nos interesa en la medida en que sefiala la
una actitud especifica de inreriorizacion, desenvolviéndose simultineamente con el acro
't la singularidad del instante vivido. Vossler distingue lu funcién mimica y la funcién
onélogo. En el primer caso, observa su carencia de motivaciones psicoldgicas, lo cual
a, por ejemplo, en el teatro espaniol del siglo xvii; en cambio, sélo en el segundo caso se
rdadera tensién interior (véase L soledad en la poesiu espaiivla, pig. 117, Madrid, 1941,
¥ Su riempo, pags. 250-254, Madrid, 1940). Asi, pues, el mondlogo no siempre revela
desenvolviéndose como proceso de creciente inceriorizacién. Por otra parte, ahora no
Firnos a las cuestiones que se plantea cuando —como acontece con Uliser de Joyce— ef so-
eselevado a motive podtico, concebible toma vhyen sinico del poetizar, En mi articulo Ulises, o ¢f
080, “"Antdrtica”, N* 23-24, Noviembre—Diciembre de 1946, Santiago de Chile, hemos
alizar las consecuencias estético-literarias que engendra el desarrollo de dicha tendencia

Ppoéricade Joyce.
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sino el influjo de una especie de pavor demoniaco desencadenado por la visién de lg
inico, complementaria de una impotencia para comprender lo real en cuanto se
manifiesta con rasgos insélitos. Semejante preocupacion por el sencido de la vidg
llegaa oscurecer en el hombre la visién creadora de lo inmediato en sus encarnaciones
concretas.

Hay la aprensién generalizadora de lo singular, o que se revela en la resistencia
para concebir al préjimo como envuelto en un sino particular y por la tendencia, al
contrario, a relativizar los ajenos motivos. Llamaremos immoralisno nivelador a lo
peculiar de esa conducta que se caracteriza por tender a intuir el alma ajena, pre-
ferentemente, en cuanto se da, o se supone inserta en una totalidad, y no en cuando
ella se basta a s{ misma.

La negaci6n de sustrato personal al sentido de los actos propios o ajenos que este
inmoralismo supone, engendra reacciones de tipica irresponsabilidad y conduceala
indolencia, tan pronto como el sujeto vive la responsabilidad frente al otro trans-
formada en meros requerimientos de instancias impersonales. Procurar intuir, en
cambio, el alma ajena en su cabal individualidad, y como tal amarla, constituye el
supuesto fundamental de una convivencia creadora, éticamente condicionada, N
lesionamos la cualidad tinica del acontecer personal al subordinar & fo humans s
contingencias, es decir, cuando las juzgamos como expresién particular de lo general
en el hombre; pero, por el contrario, ella se deforma si al vincularnos al préjimo,
concebimos el signo de su instante como un atributo de su estar adscrito a u
instancia neurra e impersonal.

El inmoralismo nivelador senala la huida de lo individual, por la hostil pere
ciéndel yo, aislado en suabismal singularidad. A ellocontribuye lavivenciaden
tra interior discontinuidad. Porque es este autoconocimiento el que, a su vez, reobi
y se vierte en la captacién del préjimo, inclindndonos a forjar su imagen merge
criterios socialmente estereotipados. Por esta razon, el americano desconoce, ge
ralmente, la “participacién” en la psique ajena que fundamenta la amistad come
forma vital. La amistad, en verdad, sélo resulta posible por las afirmaciones g
manan de la personal coherencia y continuidad de lo singular en su hu
manifestacién. Si la vida psiquica se estructura como continua fuga, a pesar
impulso afectivo que se actualice en el mutuo contacto, permanecerd siempre
gran remanente de ambas individualidades sin participar en él. Este hecho,
precisamente, caracteriza a la soledad en la amistad, propia del americano del s
Por encontrarse someridas las relaciones personales a tal limitacién, no
sorprendernos lo frigil de nuestro sentimiento de comunidad. El escritor bolivia
Humberto Palza, cree descubrir cierta tipica falta de solidaridad en la vida bolivia
cuya carac terizacién considera aplicable a toda América Latina, hecho que descr
sin reticencias: “La sociabilidad boliviana —entiéndaselo en su acepcién sociol6g
mds amplia— no estd tanto fundada en la trama fntima de las almas person
vigorosamente ensambladas desde adentro; estd mds bien fundada en re
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na de dtomos que coinciden en finalidades tGltimas pero que conservan su
ical individuacién” .

Constituye, pues, otro rasgo de la vida afectiva americana interpretar el su-
¢ personal o colectivo por medio de esquemas de referencia mecdnica a lo
eral. El monadico aislamiento de los individuos hace posible que los circulos de
vivencia alienten en una atmésfera ruda e indiferente, donde se advierte la
ncia del indefinible nexo individual, no obstante el juvenil entusiasmo por la
- aproximacion que fluye de las almas. En el amor mismo, se rechaza el sino
sonal, lo singular de su indole, y se le vive, particularmente en el pueblo, a través
erta oculta fatalidad que se imagina propia de este vinculo, fatalidad a la que
amantes subordinan sus mds {ntimas decisiones. En este sentido, el tender a
ibir la experiencia de lo singular, en esa vida amorosa se observan contingencia
resiones de resignacién antes que de tragedia. Como consecuencia de ello,
senlace de las pasiones y de los conflictos amorosos, se acoge como manifestacio-
ordiales de la vida, Lo tipico de tal extravio es referir la historia individual
otivos personales, sino a un orden inexorable de fuerzas de la naturaleza.
actirud frente al "td" engendra consecuencias negativas, puesto que la
bilidad ética no se plantea, se torna difusa o se desvanece, al imaginar el
duo que se enfrenta a lo incierro en su préjimo como a una abrumadora inde-
cién colecriva. En tanto ello ocurre, entendemos por “inmoralismo” iden-
imagen de los demds con una especie social en la que se los clasifica de alguna
lo que equivale a desconocer lo singular y original en el otro, lo que a su
diciona los efectos negativos que suscita mediatizarlo a través de juicios
. Siendo asi, el encuentro no se convierte en un destino personal reciproca-
iberador. Porque ¢l camino conduce al hermetismo, a la libertad interior
al reconocimiento murtuo de lo personal. Sélo en la experiencia de inme-
rente al alma ajena se despliega con plenitud la conciencia de lo individual

ratar del problema argentino de la lengua y refiriéndose particularmene
efio~masa”, Amado Alonso afirma: “Pero aqui hay un millén de personas
‘encaran nunca con la singularidad de su estado de dnimo, sino que éste
rientado y conformado por férmulas circulantes. Esas personas, cuando
parece que me van a subir el sueldo”, reaccionan con un jsubirian!
an!, como se dice con torsién barroca)”. Aun cuando a Alonso no se le
0 efimero y universal de tales idiomatismos, ve su peculiaridad en el hecho
£ tan fugaces como en otras grandes ciudades, o en que si desaparecen son
S' pOr otros.

WEL homibre como métoda, pp. 171-172, San Francisco de California, 1939.
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Es pertinente referirse a los fundamentos de la sociologia de Simmel, porque ocurre
que ¢l concluye, por decirlo asi, donde nuestros supuestos comienzan. Para Simme]
lainmediatez en los contactos interhumanos es una especie de relicto primitivo, pues
tan pronto como se actualizan estrucruras sociales la inmediatez en la indole de lag
relaciones intersubjetivas cede su lugar a distintas formas de mediatizacion. Como
se recordard, Simmel distingue tres categorias de mediatizaciones sociales, que
responden a la pregunta kantiana acerca de cémo es posible la sociedad: 1) Por el
conocimiento imperfecto del otro, lo que se asocia a la generalizacién de la imagen
del otro a la categorfa que se cree que pertenece (sacerdote, militar, verdugo). De
estas limitaciones derivan todas las modalidades y variaciones de las relaciones con
el otro; 2) A este velo que oscurece la realidad social, se anade la categoria que
condiciona el que cada individuo es parte de la sociedad y, complementariamente,
unenceal margendeella; y 3) que lasociedad es "producro de elemenros desi guales”.
En su Filosoffa del dinero, afirma que: “Con independencia de cémo se configurd
realmente la vida social en la oscuridad de los comienzos histéricos, su observacién
genética y sistemitica debe aceptar como base esta relacién simple ¢ inmediata, de
la que, adn hoy, vemos surgir un nimero infinito de fendémenos sociales. El siguiente
estadio de la evolucién sustituye esta inmediatez de las fuerzas reciprocas, por medio
de la creacién de construcciones superiores y suprapersonales, que aparecen como
portadores especiales de aquellas fuerzas y canalizan y posibilitan las relaciones

muruas de los individuos”.

Las categorias de Simmel muestran sus limitaciones, tan pronto como estudias
mos la experiencia de lo extrafio y lo insélito. El &mbiro de lo susceprible de
vivido como mds alld de lo ordinario no reconoce limites imaginables. Advircamos;
desde luego, que existe la posibilidad de percibirse de pronto como extraio a si
mismo. Por otra parte, cuando alguien se enfrenta a una persona que no pare
enmarcarse dentro de las categorias simmelianas, particularmente la generalizaci
a un tipo, puede desarrollarse la experiencia de lo extrafio. También puede

producirse la siibita rransformacién de si mismo, descubrirse une como otro. Es dec

“comprendi6 su intimo destino de lobo —escribe Borges en E/ Algph—, no de perta
gregario; comprendié que el otro era él. Amanecia en la desaforada llanura; Cru

diales. Hay que enfatizar, que inicamente una modalidad creadora de participacions
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.na es aquella en la que confluyen el espiritu de la accién y la necesidad de
sorarse a un todo, resultando ser tan fundamental el orden de determinaciones
ias, vegerativas, vitales, como su complemento espiritual, la necesidad de
ficarse con una totalidad. Por eso, es necesario desracar la falea de realismo
frico consistente en destacar como marco de referencia la existencia de poderosos
mientos obreros comunistas, sélo aparentemente penetrados de la armonia
da del espiritu del partido. Ello determina el distanciamiento interpersonal,
o a la falra de interiorizacién de las acciones revolucionarias, lo que, ademds,
iciona la general suspicacia de todos contra todos.

I

| mundo de la convivencia, la percepcién y bisqueda de lo real en la persona
fundamenta el equilibrio en las relaciones interpersonales. Este realismo
= en el estilo de encuentro con los demds condiciona un orden que regula el
po de lo posible en las formas de vida social. Asf, la alegria que despierta la
ia del otro cuando representa una fuente de plenitud de ser, de inmediatez
ximidad interior, contrasta duramente con otro extremo posible propio de
del convivir. Ello ocurre cuando a la realidad fulgurante de un rostro amigo
e la aparicion de alguien que se percibe como extraiio, de mirada inquietante
estando comportamientos ins6litos. Cuando ciertas actitudes asociadas a la
placién de sucesos parecen derivar hacia lo fantdsrico se produce una especie
tura con lo real que se insinda como temor. O bien lo extrafo puede revestir
siniestros, y rostros melancélicos dejan al observador indeciso entre si
ente percibe lo sombrio o lo sublime en el otro. De ahi las complejas
aciones a que ha dado lugar Melancolia de Durero. Esta imagen es un lumi-
iplo de las metamorfosis posibles en la visién de la fisonomia ajena, en
yalgiin atisbo de lo fantdstico incerfiere con la fria valoracién realista. Por eso,
bra escribe E. Panofsky: " Alada, pero acurrucada en el suelo; coronada, pero
&n sombras; equipada con los instrumentos del arte y de la ciencia, pero presa
ilacién ociosa, ofrece la imagen de un ser creador reducidoa la desesperacién
iciencia de las barreras infranqueables que lo separan de un dmbito supe-
pensamiento” ',

mismo modo, la expresién de lo insondable en la mirada del préjimo segiin
én del dnimo del observador y modo de la experiencia del otro, puede
las mds variadas modalidades de lo extrafio, de lo inquietante, de lo
ico y lo siniestro, como también lo ha descrito Freud. Mencionemos todavia

in Panofsky, Vida y arte de Alberto Durers, p. 182, Alianza Ed. Madrid, 1982, Sobre lo
wvéase también obras de Todorov, Brion, CL. Rey.
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las ambivalencias que se viven en la contemplacién de la belleza, que poertas y
novelistas han designado como lo rerrible.

Resumiendo loanterior en términos mds generales, cabe decir que el sentimien-
to de la impenetrable singularidad de los comportamientos de los demis condiciona
en el hombre una experiencia primaria de la vida, cuando el acontecer significativo
se torna insondable, Dondequiera que lo particular se vislumbre, en personas o
paisajes, el individuo experimentard alegria o pesadumbre, arrobo mistico, pavor
por lo demonfaco o necesidad de objetividad respecto de lo que contempla, segiin
c6mo vea que armonicen 0 no lo singular del instante vivido con la imagen de lo
concebido como real.

v

Las funciones categoriales de generalizacién, de tipologizacién ideal de la imagen
del préjimo, séloadquieren valor real de sintesis constitutiva, o valor hermenéutico,
cuando se comprenden como subordinadas a la existencia de una determinada
voluntad de identificacién, a cuyo peculiar objeto tiende la sociedad. Por este
camino, advertimos que la referencia a lo colectivo no favorecen las reacciones
negativas que se observan entre nosotros —o ellas adquieren otra direccién—, si se
posee un sentido primario para lo colectivo, merced al cual lo social se concibe come
el valor supremo, sentido que, por ¢jemplo parece animar al pueblo ruso. Por esono
cabe interpretar la “mediatizacién” o “inmoralismo” americanos, de otro modo que
vislumbrando un ocultoy peculiar ideal del hombre, presentido en formas originales
de idealizar la imagen del otro y de experimentar la vida en comunidad. Del mismo:
modo, es necesario describir las reacciones negativas caracteristicas de la certidumbre
de lo no logrado, negativismo que también se cifie a la indole particular de la esfera
de objetos que estimula al anhelo de unificarse. La mpredad psicaligica, por ejemplo,
serevelaen latendenciaa identificarse con el valor del hombre por el hombre mismo,,
valoracién que constrifie al estoicismo de lo humano y a esta misma impiedad, et
vireud de los titdnicos autorrequerimientos a que se somete ¢l individuo. Pero ella
también puede presentarse en cierto tipo de organizacién social, tal como aconteci
entre los antiguos indios del Pert, en la vida de los cuales la impiedad se transfigura
en indolencia frence al préjimo, morivada por la identificacién del individuo con el
*Estado, o por saber que no escapaban al concrol estatal ni las menores contingencias
individuales. Sin embargo, no rodas las modalidades de referencia al Estado, ni
diversas formas de que se reviste el sentimiento de comunidad imponen, necesaria-
mence, la presencia y el despliegue de nexos mediatizados o impersonales. .

La determinacién de absolutos sociolégicos debe ceder su lugar al estudio de la
indole concreta de la comunidad, que se manifiesta tanto en la naturaleza propia
suobjetode unificacién, comoen su originario sentimiento de lo humano. Teniend®
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esto presente, delimitaremos otro aspecto del impersonalismo americano, el que
emana, justamente, de vacilaciones en la esfera de la convivencia.

Con este objeto, distinguivemos entre percepeion natural y peveepeion difevenciada del
fimo; 0, entre percepcitn indiferenciada o mediatizada. deun lado, y percepcion difevenciada
nmediatez del vinculo, de otro. Es decir, bablaremos de mediatizaciin cuando el contacto
no se vealice por medio de la previa identificacron del individuo con una totalidad,
pando el término de inmediatez o vincidlo divecto cuando acaezca que el hombre sea captado
mismo. En este (ltimo caso —prescindiendo de que existan nicleos de individua-
d diversos—, aliidese a la existencia de una especifica modalidad de referencia al
jimo, cual es la que anima ¢/ ideal del hombre propio del americano, demarcado los
dros, o inhibiciones que caracterizan su aislaniento subjetivo.

si, podemos decir que, por encima de la conciencia ingenua y natural del
os, elévase la experiencia original del i, el sentimiento metafisico peculiar
entado frente al alma ajena, el cual caracteriza, esencialmenre, las formas de
abilidad de un determinado grupo humano. Dicha primordial vivencia del tg,
mentaa la tendenciaa laaprehensién histéricamente diferenciada de la psique

-

El trénsito desde la original percepcién del préjimo hasta la experiencia mds
pleja y original del t en el seno de una comunidad, verificase a través del
niento de si mismo. Entendemos por éste, claro estéd, antes que una actividad
dirigida al autoperfeccionamiento, la expresién de alegria que se desborda
isién de lo singular en uno. Tratase en rigor, de un conocimiento de si mismo
n las hondas fuentes espontineas de la vida, transférmase en anhelos de esta-
inculos directos con el hombre. Esel autoconocimiento que, como necesidad
imo, configura la esencia historica del individuo.

ndo ahondamos en los diversos estratos de nuestras motivaciones, la
il de aprehender €l maévil original del acro, participa de un sentimiento de
al solidaridad con el todo. La inclinacién a caprar los procesos espirituales
otros y fuera de nosotros— nos aproxima organicamente al mundo circundan-
‘naturaleza viviente. Tan pronto como ello acontece, se desvanece, por
0, laangustia ante el paisaje, apareciendo en su lugar, un sentimiento de vital
Pues el desorden intimo le arrojaa un frenético desparramo de sus energias
nundo exterior, comportamiento que denota ausencia de armonia entre
intimidad; por consiguiente, el alegre equilibrio propio de la auténtica
‘torna oscilante, en tanto perdura un rescoldo de hostilidad hacia el yo.

@ hondura del vivir subjetivo, que condiciona las diversas modalidades de
€l préjimo, estd influida por la vision del mundo que emana de la
de nuestro aislamiento interior. La vida social evidencia sus rasgos mas
1 el desenvolvimiento de los vinculos afectivos y espirituales; pero, dichas
relacién, todavia fluctuantes entre un ingenuo saber del otro y su
ion diferenciada, se rigen por un especial mecanismo de inhibiciones y

o
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aflojamiento de ellas. Cabe sefialar el hecho de que la forraleza empleada en vencer
las inhibiciones que obstaculizan el autoconocimiento se origina en la indole de|
nexo amoroso que se establece con el mundo y la sociedad. Ahora bien, el americang
del sur vive dentro de limites que se desplazan entre la negacién obstinada de si
mismo y una juvenil exaltacién; entre el abandono, la entrega inerte a los estados de
dnimo y €l cultivo del sencimiento de su posibilidad de futuro. Frecuentemente, ral
creencia pone en sus actos su impronta indolente; puesto que dicha indolencia estd
motivada por la confianza que le inspira su vitalidad, en la cual se afirma, aunque
ello sélo fugazmente llega a proporcionarle serenidad y alegria.

Es caracteristico de la convivencia popular el vaivén silencioso que adquiere su
didlogo, oscilando entre ideas y sentimientos levemente esbozados en esquinces,
gestos o monosilabos, en los que casi nada se expresa y todo se deja suponer; no
obstante, los interlocutores se comprenden muruamente. Significativo también, es
el deambular como ausentes el uno del otro, y, sin embargo, infinitamente préxi-
mos, anudados en la com(n impotencia para comunicar lo que acontece en el alma,
Como una manifestacién cabal de dicha impotencia expresiva, recordemos, por
ejemplo, los amores de Pablo Luna, €l " gaucho—trova”, narrados en la novela Soledud,
del escritor uruguayo del siglo pasado Eduardo Acevedo Diaz. El personaje, aunque
muy estilizado, ya que se le representa como arquetipo de lo gaucho, se sittia mds
en la realidad cuando el autor nos deja entrever la naruraleza de sus vinculos
afectivos. Asi, en las escenas en las cuales Pablo Luna aparece galanteando a Soledad,
laausenciadeespontaneidad afectiva deldtase en el intento de compensar con rudeza,
lo parco del discontinuo, casi incoherente dialogar, Desde el intimo hermetismo, el
diglogo, apenas silencio de palabras enrarecidas, estimula la rudeza; pues, €l
mutismo, erigiéndose obstinado entre la rensa presencia de las personas, parecé
conducir, ineludiblemente, a una violencia afectiva primaria. El gaucho Pablo Luna
representa, en cierto modo, una antipacién de Don Segundoe Sombra o de Cantaclara.
El trdnsito literario de un tipo a otro parece sefialarse por la creciente estilizacién y
mesura de los caracteres descritos. En este sentido, Pedro Henriquez Urefia ha
observado €l contraste existente entre el impetuoso, activo y violento Martin Fie
y el tranquilo, silencioso o inactivo Don Segunda Sombra.

Pareceria poder sefalarse una contradiccién entre el hecho de destacar, de ufd
lado la impetuosidad de nuestro hombre y su falta de espontaneidad afectiva, de ot

estrato de los afectos™, asi como el “dominio constituye el cardcter expresivo
estrato de la voluntad”. Sin embargo, cabe abjetar gue para conquistar la verda
espontaneidad, es necesarto el dominio, y para obtener éste, es menester poder conduc
espontdneamente. Ello se advierte en la esfera de los contactos interpersonales. -
resulta ser lo primero que consigue el hombre, la espontaneidad frence al pré)
al contrario ella sélo se logra a través de sucesivos actos de autodominio y superac

del impersonalismo. '
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En este sentido, recordemos las “ternuras” pintadas por Pedro Figari, dise-
do figuras impersonales, al igual que en sus velorios, entierros de negros y
ombf_‘SA

J. Romero Brest cree distinguir en Figari una “permanente huida a toda
ssion psicoldgica individual”, Por oscilar entre la épica y la lirica, le aparece
omo desprovisto de sentido humano naturalista, de romanticismo y pantefsmo.
éase suarticulo “Pedro Figari, pintor americano”, en Cuadernos Americanos. N° S,
dico, 1945. Por el contrario, Carlos A. Herrera Mac Lean considera a este pintor
: yo como “esencialmente humano en su obra” por lo que “no tomé casi nunca
mbre o bestia s6lo como elementos de sus cuadros”, sino a “las muleitudes
jadas”; del mismo modo, es de opinién que sus imdgenes de la tierra, de la
mpa, superan la mera entidad paisaje, ya que por su cardcter panteista nos “dan
si6n césmica” (Pedro Frgart, Buenos Aires, 1943).

(O piénsese en el impersonalismo, en las miradas petrificadas de los 6leos de
in Lazo; en el didlogo muerro de la “soldadera” de Julio Castellano, donde
aflora la voluntad de vinculo, impotente para la conquista de relaciones
tineas, profundas, que una claridad geométrica, cartesiana, como afirma
y Aragdn.

Debe pensarse que los mencionados artistas no intentan describir un tipo
o particular, dejindose llevar por cierta frialdad esteticista, sino que expresan
mente €l especial espiritu de la convivencia con sus peculiares claroscuros
dad, propios de la vida en el mundo americano. Refiriéndose a la pintura
Castellanos, Cardoza y Aragén habla de su ninguna “vehemencia”, de su
‘énfasis”, en fin, nos dice que en ellas "ningdn grito emerge nunca” (véase
dio sobre la pintura mexicana contempordnea en su obra La Nube y el Reloj.
940) Por tltimo, piénsese en el abismo que separa la imagen de honda
, de impasibilidad que expresa el cuadro del matrimonio Arnolfini de
, al que ya nos referimos anteriormente, de las figuras humanas de Julio
lanos, por ejemplo. Se verd entonces, lo mucho en que difieren aquéllos y
modos de aislamiento, de soledad, de rigidez expresiva del rostro humano.
do el angustioso impersonalismo marcha acompariado de la persistente
de la falra de designios, el curso de la vida se precipita, sombriamente,
aniquilamiento. Entonces, la falta de designios y la impotencia expresiva,
gos los anhelos, discontinuoes y sin direccion, los afanes, Tal imposibilidad
pone su impronta sombria en tristes existencias. Es lo que observamos en
Ismael, en la novela Albué del escritor chileno |.S. Gonzilez Vera; igual
la vida del “maestro José Amaro” en la obra Fuego Muerto de José Lins do

milia, de entregarles su intimidad, de enconrrar la ternura de su hija. Era
10 que sentia en ese momento. El era duramente dspero, como una cacro
espinas”.
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La euforia del beber agudiza la conciencia de que es el caos insondable de [ag
mortivaciones quien elabora el instante, torcuosamente vivido. Por eso, la visign
interior de los morivos que configuran nuestra vida engendra sentimientos de plena
actualidad personal, de contemporaneidad con el mundo y los demis. Dich;;
simultaneidad de sentido crea, a su vez, la imagen singular del hombre corﬁ_i;_'
projimo, mas alld de su percepcién indiferenciada.

La tristeza, ¢l desdnimo del americano obedece al presentimiento de su interior
abandono y el denso cerco de sus afecciones, le aislan en la existencia. En cambig,
cuinra alegria envuelve la juvenil audacia con que se manifiesta en €l la decisién de
alumbrar los oculros motives de los actos individuales y colectivos por encima dg
toda intencién niveladora; y qué desamor indica el abandono, la impiedad psicolé-
gica que también le es propia. La caida en este dltimo extremo delaca su desdén por
el destinoafectivoy espiritual de las personas que integran su circulo de convivencias
Cuando tal indiferencia formadora pesa sobre la sociedad roda, levinrase una mehl;x
de desconfianza. La incertidumbre que despierta la preocupacion por el propio
destino y la suspicacia proyectada sobre la legitimidad de las ajenas decisiones,
caracreriza entonces la intuicién del alma ajena descubriéndonos ¢l sentido que
conferimos al nosotros, j

De este modo, la falta de objetividad en la mutua comprensién, acaba favore-
ciendo la creencia en cierta fatalidad. Pero ello no significa que el americano sea
tatalista o que se abandona merced a su fatalismo; al contrario, son las actitudes como
el abandoeno, la resistencia opuesta al conocimiento de st mismo y al autodominio,
las que le conducen hacia el presagio de su ineludible encadenamiento.

Y cuando a rodo ello se agrega, finalmente, la certidumbre de la falea de
designios, se reacciona con cierta ironia, no vinculada a una visién trigica ¢
acontecer, sino a esta misma ausencia de un sentido de la vida.

En la literarura chilena del siglo pasado, por ejemplo, observamos ral fenémeno
en Jotabeche y Vicente Pérez Rosales. Nos dice el primero, que estd resuelto “a vivir
sin plan y sin cosa que se le parezca, pues, el mundo social le aparece como. pures
caprichos del ucaso”. Por su parte, Pérez Rosales, en el Duccronario de * El Entrometido”s
irénicamente somete a una suspicaz y aguda torsion de sentido a palabras col
“derecho”, “eleccién”, “igualdad”, “libertad”. Todo lo cual sefiala un hondo dud
de que la legitimidad v la veracidad animen, realmente, las ajenas actitudes.

332



SEGUNDA PARTE

DEL AISLAMIENTO SUBJETIVO
A LA ACCION
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A. Del Aislamiento




Capitalo |
INDIVIDUALIDAD Y RENACIMIENTO

de sus origenes los hombres experimentaron el ser de lo social surgiendo de su
na conciencia de aislamiento. Claro estd que tal doble experiencia ha seguido en
npo una ruta interior rica y cambiante, nunca monétona. Pero invariable, sin
70, €n su eterno vaivén, desplegdndose entre fantasia y realidad. Porque en un
placentero fabular, el individuo se entrega a la elaboracién de un mundo
yde imédgenes y deseos, donde la representacion del natural destinode las cosas
alterna con lo que, ciertamente, no posee otra realidad que la del vago
‘Mas, junto a esa espontinea mitica interior que suele acompafiar como
co cortejo sus vinculos con el mundo, alimenta el alma un sistema de ideas
ncuya posible realizacion presiente el momento en que la vida personal
toda su significacion, gravidez y alegria. Y ello aun cuando en el ahora no
ar ni actualizar dicha urdimbre de anhelos, Pero también ocurre que este
como apresado en la red del ensuefio, detenido en lo inefable, puede
mo impotencia frente a la realidad, como encadenamiento a un transcu-
'no nosalude, y puede, sobre todo, llegar a experimenrarse como impotencia
projimo.
uir el enunciado precedente arribamos ya a la regién interior del
el hermetismo. Ahora bien, para comprender en lo profundo lo que
€ nos parece necesario, €n primer término, arrojar el lastre de inertes
sacerca de la naturaleza humana. Exigencia que resulta mds perentoria
alejamos en este punto de la enrraia de nuestro problema, que es el de
| modo de experiencia del aislamienco propio del hombre en las comu-
ricanas. Concretamente, verenos entonces Surgir una tvabazon organica entre
ento, semtidy de la individualidad y estructura social. Porgue acontece que
vencia corvesponde una determinada nodalidad de hermetisma psicoldgico.
“en la frescura de su singularidad cémo opera tal enlace en las diversas
istdricas conocidas, es cosa que rambién favorece la comprension mds
ciéndelaideay sentimientode la individualidad. Pues no se observa
itemporal, invariable de aislamiento, sino un manifestarse proteico,
recta expresion complementaria del tipo de sociedad de que se trate.
icia de aislamiento interior se reviste de originales tonos subjetivos
histérico en que los individuos aspiren vivamente a realizar lo que
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conciben como la mds alea forma de comunidad. Por eso, el mudable signo con que
aparece dicho hermetismo en el mundo histérico, nos conduce a investigar |a
realidad metafisicadel aislamiento humano, y de cuyo conocimiento la antropologfa
de laconvivenciano podria prescindir. Serd necesario, por cierto, senalar con claridad
los distintos niveles de referencia a este problema. Desde el teéricamente mds |
omnialusivo hasta el nivel descriptivo mds particular. Sefialar, por ejemplo, que, si
histéricamente —primer extremo— cabe establecer relaciones entre la imagen de]

universo o la sociedad y una teoria psicoldgica bdsica; en la situacién presente
—segundo extremo—, en que el hombre es poseedor de una aguda conciencia histérica,
vigilante en su bisqueda de una comunidad universal, es de suyo comprensible que
la teoria y el sentimiento del hermetismo se adelanten hasta el primer plano. Lo que
no representa mds que otra faz de la interpenetracién operante entre las formas de
percibir al préjimo y las actitudes tedricas y pricricas frente al mundo.

Diremos entonces que el modo interior del ensimismarse dependeri de la
situacion histérica, y en el caso concreto de esta investigacién de la concepcion de
la individualidad y del ideal de sociedad caracteristico de Hispanoamérica. Por otra
parte, hemos visto anteriormente cémo no basta postular una variable distancia

interior o exterior del individuo respecto del grupo en que vive ni afirmar, en suma,
una especie de mecdnica del sentimiento de soledad y del vinculo interpersonal. Paq
el contrario, para comprender tal proceso psicolégico—social, es necesario descubrir la
forma de referencia al o710 constitutiva, en cada caso, del aislamiento mismo. Porque e
laactitud hermérica representa la concrafigura de la comunidad anhelada; la {ormadﬂ
intimo atrincherarse denora el grado de participacién interindividual tolemcln,,ﬂ
rechazado. En este punto, laantropologia de la convivencia deberd investigar al
hechos fundamentales que en ocasiones cobran contradictorias apariencias. Asf,
sociedades de marcado sello individualista, el sentimiento de lo hermético puede
menos intenso que en las de tendencias colectivista, ya que laafirmacién de lo singt
suele comunicarse por subterrineos cauces con ideales de fraternidad.

No es sorprendente, en consecuencia, la diversidad propia, por ejemplo, d
modo de experiencia del aislamiento en el hombre actual respecto de un individ
del Renacimiento. Estéril es, pues, determinar un perfil conceptual de tipos
solitarios genérico, o recurrir a intemporales mecanismos compensatorios de soled
y sociabilidad, de hermetismo y comunicabilidad, de aislamiento y vinculzu:?' '
subordinados a la polaridad conceprual complementaria de inregraci
desintegracién social. Initil serfa también una psicologia que no se fundamen
en el conocimiento del hecho primerdial de la variabilidad histérica de la expe
cia de lo intimo y del saber del ri, que representa uno de los postulados dé
antropologia de la convivencia.

Pero, tan infecundo como una psicologia que acuda a una mecanica de lasol
para comprender los fenémenos de participacién social, oa la descripcién de prof
polarizados como integracién—desintegracién colectivas, serfa el no disting
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ente el objeto de indagacién propio de la antropologia de la convivencia y su
or para el conocimiento histérico de la pura historia intelectual del hombre, o
on de la historia como historia del espiritu o, en fin, de una concepcién merafisica
lo intersubjetivo.

En la posibilidad de desarrollar la historia de las concepciones en torno lo
erpersonal en sus relaciones con el individualismo, anidan fecundas consecuen-
edricas, tanto por lo que respecta al valor objetivo del saber acumulado, cuanto
o ilustrativo que resulraria para el conocimiento de las épocas que lo hicieron
ble. Una historia semejante deberd desbrozar la frecuente confusién de planos
ue se incurre al tratar de lo intersubjetivo y distinguir, enronces, ¢l problema
aspectos teoldgicos, metafisicos, 16gico—ontolégicos, psicolégicos, y como
riadel conocimientode la persona ajena, hastaalcanzar la primigeniay rica esfera
tensiones espirituales que despierta en el individuo la presencia del otro. Lo cual,
u vez, traeria aparejado el estudio de las formas histéricas en que se manifiestan
6menos intersubjetivos, siempre independientes de las imposibilidades
icas, como en el caso de las limitaciones del hermetismo monddico postulado
ibnitz. En fin, ral historia, como una posible linea de evolucién, deberd seguir

parte de Nicolds de Cusa y Giordano Bruno, pasando por Leibnitz, Fichre,
'bach, hasta Husserl, Hartmann, Scheler y Heidegger. Mas, tan pronto como
cién se remonte hasta las experiencias, diferenciadas histéricamente,
en el simultdneo aislamiento y saber del otro yo se descubrirdn amplias
ctivas. Un orden de sentido donde “el movimiento de conexién amorosa que
a todas las cosas hacia la unidad, para que formen entre rodas un solo uni-
@ de que habla De Cusa, y la armonfa preestablecida, u otra metafisica de la
uacion, dejan su lugara los hechos que surgen en la dindmica del sentimiento
ialdel otro yo, y cuyo valor espiritual 7o es relativizable, Serd posible, de esta
islumbrar laarmonia que se establece vivamente en la dialéctica propia de
umano y no a través, por lo ranto, de una concepcidn estdtica de las
ntre el hombre, el mundo y el otro.
tultimo, en este trabajo se intenta probar que una psicologia vinculada a la
que se proponga estudiar la universal significacién del hermetismo en el
e, se verd metodolégicamente forzada a considerar dos realidades, que miran
la historia de la teorfa, como a las experiencias sociales concretas, dadas
escala de gradaciones. En la primera vemos c6mo la vision del hombre,
0 a la unidad del cosmos por su origen comiin, fundamenta la idea de la
Comunicacién entre las ménadas —ya que cada una de ellas es un universo en
yelabora la hipéresis de la armonia preestablecida. Y en lasegunda, c6mo
afirmacién del individuo como un valor supremo, guia hasta la armonia a
la vinculacién inmediata con el otro, desde la reciproca diversidad, en un
0 interior,

docta ignarancia, Libro 11, Capitulo x.
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A guisa de ejemplo de lo que precede, destaquemos un oasis de enlaces con-
ceptuales caro a los historiadores, relativo a la civilizacién helenistica, donde
adquieren simultaneidad de sentido las afirmaciones, actitudes y reacciones, per-
sonales y colectivas, aparentemente mds contradictorias. La clave de su comprension,
con referencia a las formas de vida, residirfa en la esfera de andlisis propia de una
antropologfa de la convivencia. En efecto, se dice que con Aristételes muere la
concepcién que subordina el hombre a lo tipico y genérico, que le concibe como
sin intimidad y sometido a la Polis. En cambio, con Alejandro, su discipulo,
se desenvuelve el individuo. Al extremo que se ha sostenido del modo de gobernar
de los diadocos, sus continuadores, que cada uno de ellos era “la Polis convertida
en individuo”. O bien, se piensa que se manifesté entonces el individualismo pro-
pio de la persona aislada, en el sentido de que se produjo la conversién del sen-
timiento antiguo de ciudadania en la posibilidad de la “vida privada” como un
valor. Es este desplazamiento en la jerarquia de los intereses, desde el Estado ha-
cia las personalidades particulares, lo que lleva a decir a Hegel que “la indivi-
dualidad singularizada sélo podia brotar en Grecia; pero el mundo griego no pudo
resistirla” @.

Todo esto en el plano politico—social. Ahora, por lo que se respecta a los
supuestos espirituales, a la imagen del mundo que anima desde dentro de dichas
mutaciones histdricas, es un lugar comtn —entre otros, para Hegel, Droysen, Rohde,
Burckhardt, H. Berr, Jouguet, G. Glotz, W.W. Tarn y los historiadores de la
filosoffa— enlazar orgdnicamente estoicismo y helenismo. Mas, justamente por ello,
surgen conexiones de sentido cuya significacién dltima es fundamental para el
historiador. As{, concretamente, la afirmacién del ser de lo singular, la negacién de
la posibilidad de existencia de cosas semejantes que sustenta el panteismo estoico,
marcha unida al sentido ecuménico, al anhelo de crear una comunidad universal, ya
que el helenismo tuvo un cardcter mds de cosmopolitismo que de real fusién greco-
oriental (M. Rostovtzeff). La afirmacién de la fraternidad humana parece surgir de
la misma fuente que la valorizacién del individuo, que la posibilidad de ser
ciudadano de un ntimero cualquiera de ciudades.

Mis alld de las aparentes contradicciones de juicios y actitudes —simultdnea
afirmacién de singularidad y fraternidad—es necesario descubrir el real nexo interior
dado en el hombre mismo, como sintesis viva que opera el nuevo comportamiento
colectivo. Es decir, en el trdnsito de la concepcién genérica a la valoracién de lo
individual y singular, germina la tendencia a la igualdad y la fraternidad y
sentimientos de humanidad que se manifiestan, si cabe, en cierta “humanizacién”
de la guerra en los comienzos del helenismo. Ahora bien, frente a la interpretacién
especulativa del mundo helénico, sobre la base del sentido positivo otorgado a lo
individual en la concepcién estoica del universo, y ante el llamado a la fraternidad,

@ Lecciones sobre la Filosofa de la Historia Universal, tomo 11, Segunda Parte, Cap. 11, 6, 7.
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erior en el tiempo, de Alejandro en el banquete de Opis, resulta cientificamente
rtante plantearse el siguiente problema:

Cémo experiment6 el individuo de las diversas capas sociales, no el pertene-
adlites de filésofos, este anhelo de universalidad de lo humano, espiritualmen-
iculado, segtin parece, a la afirmacién de lo singular? Aqui de nadasirve la pura
ia intelectual, de nada la sola indagacién de la coherencia y estética propias del
namiento de las ideas. ;Cémo no desplegar todas las posibilidades tedricas y
ptivas que ofrece la ciencia histérica para comprender la naturaleza de las
ones interpersonales en un mundo como el del helenismo, que vivié impulsado
deseo de universalidad? ©

0 otro es nuestro problema al analizar el aislamiento subjetivo en América.
onode toda gran induccién a partir de las ideas intentando, més bien, rastrear
ultima en el modo de experiencia de la comunidad. Siguiendo, entonces, la
fialada por laantropologia de la convivencia, lo cual nos elevaa la comprensién
‘monfa de tensiones propia de la sociedad de que se trate, desde los hechos
s que caracterizan la variabilidad del sentimiento del td. El investigador no
e limitarse a describir una pura estructura de relaciones, dejando sin indicar las
ciones intimas de la comunidad que sirven de base aaquéllas. Laantropologia
onvivencia debe estudiar las complejas manifestaciones reveladoras de que
r género de aislamiento o soledad no es posible sino como un modo de
ar frente a la presencia interior del otro, singular en su historicidad, no
ta como en Fichte. Caminar, mds all4, en fin, del muerto esquematismo que
proyeccién hacia el mundo y relacién hacia si mismo.

aun otro ejemplo. Si, en el futuro, un historiador pretende conocer la
mfa de los ideales sociales predominantes en nuestra época, no le bastard
los enlaces tedricos existentes, v. gr., entre Marx y Hegel y la significacién
lialéctica materialista en el siglo XX, sino que deberd atender al militante en
acién concreta, a indagar en fuente y documentos fidedignos, cémo vivia
bre de partido los ideales revolucionarios de su tiempo, c6mo configuraban
ducta, etc. De trigicas refracciones ideoldgicas en revoluciones del presente
mos ya tristes experiencias, aunque haya no escasa ingenuidad en tomar los
nciados por cabal intencién, anhelo o veracidad.

. Droysen, por ejemplo, en su Alejandro Magno, Libro cuarto, Cap. 11, inicamente describe
spectos del influjo plasmador del individualismo, en lo que denomina “la primera unidad
| con que nos encontramos en la Historia”. Destaca, sobre todo, el cambio operado en la poesia,
ricién de los prejuicios nacionales y, particularmente, una especie de “realismo despiadado”,
gendra al rehuir el individuo toda responsabilidad frente a lo colectivo.
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Todos nuestros esfuerzos se encaminan a describir y comprender los rasgos propios
del sentidode la individualidad en el americano del Sur, su idea del hombre, su forma
de convivencia. Numerosos son los riesgos que tal empresa supone. Y no es el menog
el generalizar cuando el historiador nos invitaria a lo contrario, asi como el de
singularizar donde el conocedor de la historia y de la naturaleza humana neg
aconsejaria no temer lo primero. Por todo ello, juzgamos ahora necesario luchar por
desvanecer toda niebla en torno a lo que llamaremos "la leyenda del despertar
individualista del hombre”. Realmente, una suerte de mito historiografico racional;
que no encierra profundo simbolismo, sino al contrario, el desconocimiento de
fundamentales relaciones estructurales operantes entre el sentimiento de si mismo,
la vinculacién con el otro y la contemplacién de la vida césmica. i

Nos referimos, como puede sospecharse, a la idea de Burckhardt del “descubgi=
miento del hombre”, del desarrollo del individualismo a partir del Renacimien :
Tenemos presente aquel conocido pdrrafo con que comienza el capitulo I de la.
gunda Parte de su Cultura del Renacimientn en ltalia. En €l se hallan unos tiemp
medievales en que el hombre sélo se encuentraa simismoen las formas de lo gene
socialmente encerrado en laraza, la familia, la corporacién o el partido, que se contra:
ponen a un Italia en la que se erige ¢l poder de lo subjetivo y donde el hombre, por
singular murtacién culcural, “se convierte en individuo espiritual y como tal se
reconoce”.

No pudiendo atribuir a su caracterizacién del hombre del Renacimiento:
nivel puramente descriptivo, cabe hacer la pregunta por los verdaderos supuest
—explicitos o ticitos— que animan su teorfa. Acaso eleva a la categoria de supu
te6-rico la imprecision conceptual misma. Porque algo hay cuya coherencia dlei
se quiebra, cuando el historiador, queriendo como ral singularizar, cree encontrarer
distintas sociedades su mismo peculiar hallazgo, Tal ocurre cuando Burckhardr
descubrir rambién, en la historia de Grecia, el nacimiento de “la libre personalid
en el siglo V. Tal despertar poseeria como caracteristica el que lo agonal se proy
a los individuos considerados en todas sus posibilidades creadoras y, prepe
derantemente, al interpersonal querer distinguirse unos de otros. ;Por qué not:

en Florencia, que se manifest6 hasta en el poner cuidado en no vestir como el ot

Ademis de las nuevas rutas tedricas que a partir de la interpretacién de
precedente pueden iniciarse, se destaca ante la ciencia histérica un cimulo de he
cuya importancia no cabe desconocer. En efecto, si la historia tiende a hacer posi
la comprensién del presente, si la expectacién particular de un futuro reobra, &
vez, en nuestro saber del pasado, la dialéctica propia del colectivismo actt
iluminard zonas de sentido que tal vez hardn perfilarse el Renacimiento con !
distintos, en especial eén lo que respecta a su individualismo.
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‘Esel cambio operado en la visién retrospectiva por el proceso de interiorizacion,
aconciencia creciente, Del mismo modo comoal descubrirse las garras del leén
finge de Giseh, durante siglos sepultadas en las arenas del desierto, comenzé
nremplada a través de otras representaciones artisticas.

eso, posee un interés teérico principal redescubrir la verdadera estirpe
rual de la idea de “descubrimiento del mundo y del hombre” en el Renaci-
p. A partir de Jules Michelet y luego de Jacobo Burckhardt, dicha concepcién
herase, en los mis variados planos histéricos y filoséficos, sustentada por
, P. Villari, E. Troeltsch, Simmel, Cassirer, Martin, Misch. Sabido es,
, que no ha sido menos frondosamente criticada. Pero es el caso que tales
no han apuntado al corazén mismo del problema.

insuficiente limitarse, como lo hace W. K. Ferguson, a indicar la impronta
r el siglo x1x en el pensamiento de Burckharde *. Como no lo es menos
que tendia mds a desarrollar una tipologia estdtica de las épocas, que a
el origen o cambio de las mismas. Es necesario enfocar el problema mds
relativismo cultural o de la ideade la continuidad o discontinuidad histérica.
ces fecunda la timidez tedrica a la manera de Huizinga, Ella se pone de
o cuando, luego de observar que el individualismo es un facror que domina
oria, antes y después del Renacimiento, concluye diciendo que no cabe
a mejor que “considerarlo raba”. Al contrario, en el hecho de su real
icidad histérica palpita el problema mis significativo y estimulante.

es advierten claramente queé no cabe situar el individualismo en el curso
oria del modo como se fijan banderillas en un mapa, han concebido
te de periodificacion en etapas, distinguiendo formas particulares en el
de la personalidad, poseedora de diversos niveles de interiorizacién.
| caso de Georg Misch que, en lo tocante al Renacimiento, continta fiel
de. Divisa un primer comienzo en la manifestacion de la individualidad
ia posthomérica; luego, alrededor del mismo periodo, pero sobre todo en
religiosa, distingue su aflorar de los proferas de Israel; y, por dltimo, su
iaen el Renacimiento!. Seguramente no son ésas las (inicas estracificaciones
i las dinicas suscepribles de ser encontradas en el pasado.

mportante ¢s que desde ¢l punto de vista de una antropologia de la
tal como la proponemos, las diversas formas del individualismo se
na nueva luz. Considerando la experiencia del otro como inherente a la
zacién y al autoconocimiento, toda periodificacion, ya sea dada como
smo helénico o descubrimiento del yo, cambia radicalmente de signo.

vobra La Renaissance dany la pensée historique. donde ofrece un magnifico andlisis de las dis-
i ciones de ese periodo y de la tradicién que procede de Burckharde, Paris, Caps.vii y Vill.
&mm qfdwabiagmpby i Antiguity, London, 1950, vol. I, constltese especialmente ¢l
“The Discovery of Individuality”, v el Cap. 1t donde trata del nueve tipo de personalidad
por Socrates frente a los origenes helénicos.
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Pues lo interhumano siempre opera, encontrindose su fuerza configuradora viney-
lada al sentido de lo individual, siendo inseparable, por definicion, del saber del otrg,
de la mirada, de la fisonomia ajena. |

Con esta primordial referencia al préjimo, como criterio basico, descartamos
toda posibilidad de establecer una estratificacion de lo interpersonal, cientificamen-
te vilida. Como no sea la que describa un vaivén entre épocas proclives a lg
inmediatez de los vinculos, en las que el tener siempre presente al otro en su singu_'L_ |
laridad, inclina a la responsabilidad moral; y épocas caracterizadas por una vivenci
impersonal del hombre en las que, justamente por ello, pareceria que todo est
permitido. En el imbito de esta aparentemente simple dicotomia, cabe una infinita
riqueza de formas y relaciones de convivencia. Tal distincién envuelve, ademds, en
principio, la posibilidad de manejar un criterio de objetividad capaz de determinar

el verdadero espiritu por el que se rigen las distintas formas de colectivismo, no
debiendo entonces recurrirse a puras excerioridades para su identificacién. Po
ausencia de un criterio semejante, se suelen contraponer o parangonar entre si,
firme asidero, el llamado colectivismo medieval, con el ruso o el norteamericano.
De la intuicién basica de un origen primero, que permite postular un comier
del individualismo, nose sigue el poder fijarlo conarbitrariedad histérica o antro
l6gica, sino, por el contrario, ¢l deber de establecerlo en conexion con rodas
virtualidades cognoscibles que encierra el ser del hombre. Encre ellas, en primer
mino la experiencia primordial del otro vinculada esencialmente tanto a ciert
pacidad introspectiva como al sentimiento de lo individual. Porque el cardcrer
ginario de la vivencia del i revela por si mismo un primigenio saber de lo per:
Se explica, por consiguiente, que en la actualidad, quien escudriia en el h
zonte cultural de lo mitico, perciba una primitiva capacidad incrospectiva. Laexé
sis mitoldgica busca ahora una intima huella psicolégica, no la pura improntade
por locésmico en el espiritu del hombre. Asi, para Paul Diel existiria, yaenel pe
tivo, una especie de observacién interna, capaz de dejarle presentir al menos
mortivos de los actos, si no de comprenderlos. Cree ver, ademds, la larvada prese
de presentimientos, dados como previsién del curso posible de las potencias anim
cas, lo que, a su vez, explicaria la presciencia psicoldgica que encierra el mito.
simbolizacin de sicuaciones conflicruales intimas. En forma concreta, su hip
sostiene que debe verse en los mitos esta presciencia psicoldgica y en el dinami
psicolégico intimo la posibilidad de interpretarlos, por lo que Diel consk
probable verificar en todos los mitos esta primaria y comun realidad de moti
En este sentido, criticando a Burckhardt, el gran historiador Eduard
revela no sélo mayor cautela, sino un mirar mds agudo en cuanto al car
observable en el proceso histérico de la individualizacién, al analizar las relacion
existentes entre la religién, tradicién e individualidad. La lucha por el prog

0 Le symbolisme deans i miythologie grecgue, espectalmente pags. 13,17, 22y 59. Paris, 1 =
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gioso y el progreso de la civilizacion es concebida por Meyer como un antagonis-
'_ prj.mordial entre individue y tradicién. Con lo cual ya remonta muy lejos en el
mpo, & parejas con los origenes religiosos, la aparicién de la individualidad.
uralmente, estd justificado imaginar ritmos alternativos, en cuanto que la fuerza
nfiguradora de la persona perteneciente a una corporacion religiosa cerrada puede
ar a imponerse a la masa de los creyentes; o bien, movimientos religiosos
nariamente individualistas v revolucionarios, que llegan a convertirse en movi-
jentos de masas que sofocan todo despliegue individual ©'.
Puede ocurrir que una poderosa personalidad religiosa se guie por la autoridad
1 antiguo profeta o, al contrario, que una personalidad individual realice las
s propias del sacerdocio organizado, como en el caso de Hesiodo. Para Meyer
re se trata de la conversién del proceso en su contrario: lo originariamente
idual, espontineo, interior, al proyecrarse a la vida del grupo social se solidifica
ansigente intolerancia respecto de la persona. Es la lucha, eternamente
a, entre rendencias universales e individuales, de cuya actuacion y reciproco
depende el cambio histérico.
Divisamos por este arajo la encrucijada critica. Meyer sostiene que el dm-
accion posible de las individualidades varia segtin la peculiaridad de los
. pueblos y en dependencia del poder plasmador de la civilizacién de
¢ trate, Con todo, esta misma urdimbre cultural va a condicionar, a su vez,
6n y la rebeldia personal que llegardn, finalmente, a dominar la cra-
‘Esta interaccién —escribe— presenta en las diversas épocas un cardcrer
ferente”. Se comprende que en este punto entre a polemizar con Jacobo
de. En rodas lassociedades —y Mever nisiquiera parece excluira los pueblos
primitivos— se encuentra lo individual, y no sélo lo tipico, Culruras
1ente homogéneas en lo que respecta a los contactos sociales, revelan
do la profunda significacién que confieren a la personalidad, como,
lo, los hindues. Lo propio piensa de la Edad Media. La diferencia de las
cuanto al sentido o valoracién de la individualidad no es nunca abso-
relativa. Se trataria inicamente de diferencias tendenciales, pero no
i6n total de la una por la otra. Es el afianzamiento mismo de lo indi-
que conduce a su rutinizacién, al predominio de lo impersonal, a la
n social final. En esto reside, para Meyer, la tragedia de la historia. La
i6n del individuo es la idea. Pero, ocurre que la misma volunrad
zarla que impulsa a su creador, la erige en norma colectiva. Por lo
iente se inicia el circulo de reacciones individuales, fatalmente perece-

su Histoire de U'Antiquité, Paris, 1912, tomo 1, pdgs. 158, 165 y 190 a 196,
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Nos hemos detenido especialmente en el pensamiento histérico de Eduard
Meyer, porque penetra hasta zonas profundas en la critica de Burckhardr, aunque
permanece en el umbral del problema mismo. En efecto, cuando establece diferen-
cias entre las distintas épocas, relativas a modos de interaccién existente encre |g
individual y los factores universales, se desliza a favor de un puro juego dialéetico
de claro linaje hegeliano, desposeido de sentido histérico profundo. /

Ahora, si consideramos la variable de lo interpersonal, su dindmica propia, su
sentido metafisico primario, advertiremos que siemepre es posible concebir un ascenso
mierior. No existe un limite, un mds alld en el estar frente a otro, en tensa inmediatez, qm
Hleve a su contrario, No hay una meta para la mds alta forma de convivencia, ni s encontrardg
en su purificacion creciente una deformacion de los vincwlos, un tender a lo mediato como érbita
tnexorable. Naturalmente en su temporal proyecrarse esta experiencia primaria a],
plano histérico—social, se operan transfiguraciones y aberraciones de la conduei
individual. Pareceria, sobre todo, que la voluntad de influir en el otro, tiende a
deformarse peligrosamente en el sentido de establecer relaciones mediatas. Lo ¢
constituye un riesgo social concreto, mas no una fatalidad tocante a la naturaleza
misma de la convivencia.

En suma, la limitacién que irremediablemente ve columbrarse Meyer, se debe
justamente al hecho de no tener presente ¢l mundo propio de lo interhumano.

Es, pues, manifiesta la ausencia de claros plantearnientos en torno a la variabi-

lidad histérica del sentimiento de lo humano. Sin embargo, su necesidad co
método de investigacion se erige imperiosa tan pronto como el historiador tra
comprender la continuidad o discontinuidad existente entre las épocas. Sobre to
ello acontece porque no encuentra el enfoque analitico donde se actualicen
verdaderos niveles diferenciales propios de los momentos culturales cuyo parang;
se persigue. La interpretacién —es nuestra tesis—en tornoa la experiencia difere
del préjimo ofrece un criterio de caracteristicas profundo y objetivo. Tales va
ciones obsérvanse con especial amplitud, cuando se investiga la filiaci6n entre I3
Edad Media y el Renacimiento.

Con su estudio ocurre lo que al pintor que se esfuerza por fijar en la tela los l‘l C
marices de un paisaje crepuscular. Contempla el juego de ronos con angustia
mirada, deseoso de caprar su sentido altimo; mds he aqui que ya es otro el espec
y todo corre, finalmente, a sumirse en tinieblas. As{, tan pronto vemos indivi
lismo en la Edad Media, al atender a su vida mistica, a su profunda religios
comocolectivismo, s1destacamos su mediatizarse en tornoa la Iglesia, o la estruc
econémico—arresanal de las comunidades gremiales.

De ahi cierta perplejidad manifestada por el propio Huizinga al trat
problema del Renacimiento. Todo le parece, por ende, una desconcertante
cla de virajes, oscilaciones y transiciones de formas culturales. “Vano ini
—concluye— al de definir al hombre del Renacimiento”. Mas, ;qué hay de defi
tivo en esta impotencia para determinar el nivel histérico de las diversas forma
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idualismo, para deslindar periodos culturales? Nada, creemos, y ya quedd
+ - dicado en qué direccién comienzan a disiparse las brumas.

Aunque tampoco esas consideraciones estin representadas en las ideas de
Landsberg, su critica a Burckhardt reviste especial hondura, por manejar
idades de experiencias personales como valiosa claves de interpreracién.
fiere el rango de criterio descriptivo a la conexién dada entre la vida intima y
Pﬂ.de comunidad. Siendo el hombre medieval el “sujeto de la salvacién”,
conservar vivo el ideal de la personalidad, a pesar de sus firmes ataduras
s; pues el sentimiento religioso —a su juicio—siempre se decanta en lo intimo.
giosidad impide a un pueblo extraviarse en lo gregario. Por lo que no titubea
perentoriamente que “los americanos actuales, con todo su individualismo,
ho mas uniformes y rebaniegos que el pueblo de la Edad Media” ©.

sélo unaantropologia de la convivencia que, como nosotros la concebimos,
urra a la espiritualidad inmanente del hombre, puede contribuir a una compren-
s objetiva de la contradictoria fisonomfia del Renacimiento, asi como de los
renciales de otros periodos de la historia. Y ello con mds fecundidad,
que nuestra antropologia de la convivencia proporciona criterios especificos
conocimiento adecuado de las diversas formas de interioridad; criterios que
percibir grados o niveles en el proceso de interiorizacién, entendiendo por
rimo el encuentro de si mismo en la visién de todo conrorno, interno o
. Peroatin es necesario afiadir a este enunciado un nuevo matiz, a fin de trocar
o formal en referencia a lo concreto, material e histérico. Nos serd dado
, de esta manera, el trinsito desde la pura determinacién formal de los
os de interioridad” de Hegel hasta su encarnacién diferenciada y concreta.
manifiesta en la relacién existente entre interioridad y presencia interior
tre vinculo humano director y ahondamiento en la realidad.

0 que atafie a la critica del conocimiento histérico, obsérvase que las genera-
wes velativas a la cvalidad de época de un rasgo humano resultan menos azarosas a
e establecen conexiones de sentido entve niveles de inieriovizacion y formas objetivas
Si indagamos, v. gr., la indole de la experiencia religiosa, podremos
e una uotrade sus peculiaridades inhibe o hace posible el impersonalismo
Siguiendo este camino resultard mas ficil eludir las falsas generalizacio-
vién en el mundo del arte, donde no existe el azar expresivo, la descripcién
eriencia interior que lo funda, nos revelard con luminosa claridad lo
imposible, como orgdnica correlacién con otros planos de la sociedad en
ista, Ello no supone olvido de otras constantes culturales. Al contrario,
umbrar con mayor nitidez lo que realmente las enlaza. Se trata, en el

afinar la mirada para establecer correlaciones verdaderamente significai-
ra cultural.

ermosa obra La Edad Media y nosorros, Madrid, 1923, pdgs. 148 y ss.
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Sucede que la realidad histérica se transfigura burlando al filésofo cuando ésee
intenta aprehenderla olvidando algin aspecto de ella. Le ofrece entonces sélo una
menguada apariencia, por no comprender lo que representa la idea de individuo e
individualismo en sus torales implicaciones significativas. Por no haber distinguide
lo que une y escinde, a un mismo tiempo, a lo individual, colectivamente afirmado
como valioso, y a la experiencia de lo individual en que arraiga. Por no haber
destacado lo que vincula el sentido de lo colectivo —afirmado o negado como valor—
a la experiencia personal que lo fundamenta. En fin, por no tener presente que un
anhelo de fuga hacia lo impersonal acaso impulse a exalrar, con fandrtico fervor, a
personalidades individuales, asi como un entusiasmy colectivista puede manar del
mas hondo recogimiento en lo intimo. Importa por eso poseer el dominio de la

verdadera jerarquia dada entre las conexiones de sentido caracteristicas de una época
o propias, en general, del modo de acruar del hombre en su historia.

Impasibles, las lineas de evolucién que no senala el arte medieval, aislan, circun-
dan, cortan todas las raices del conocido y casi sentencioso enunciado de Burcklmrd__;
en que se refiere a los tiempos medievales: “... el hombre se reconocia a si mismosélo
como raza, pueblo, partido, corporacién, familia u otra forma cualquiera de lo
general”, Porque el paralelismo comprobable entre el arte cristiano —y es uno de los
tantos ejemplos posibles— y las modalidades de la experiencia religiosa, delata la
falsedad, o al menos, los equivocos que envuelve tan tajante afirmacion.

Nada puede borrar las nitidas huellas que nos conducen hasta el conocimiento
de c6mo a la resurreccién de la escultura en el siglo x11 va unida una transfiguracién
en laimagen, en la representacién de Cristo, que denota interiorizacion creciente
sentimiento religioso. De lo hierdrico se evoluciona en el sentido de una evangélica
dulzura expresiva. Ello coincide con el proceso de humanizacion del sentir cristiano
y alborea en las meditaciones misticas de San Bernardo de Clairvaux. Todo lo cual
no pudo acontecer sin una arraigada experiencia de lo individual. Recuérdese ese
amar a Dios por $i mismo, proclamado por San Bernardo como la mds alta cum
del amor humano; o piénsese, en general, en todo lo que valora cualquiera cri
oidea, ensi misma, nos revela autoafirmacién personal, lozana y firme. (Recorden
aqui que E. Troeltsch, ha mostrade que el influjo de la Reforma en la exalta
individualista del hombre moderno se origina en su personalismo, en su individ
lismo religioso. Ademads, si el viejo protestantismo representa, a su juicio, un reto;
a la Edad Media, ello es debido a ese mismo personalismo que ya apunta én
movimiento franciscano anticipando el Renacimiento. Mas, tal genealogia no
impide distinguir, sin contradecirse, el cardcter directo, no mediato, de la concien
religiosa protestante en contraste con la catélica medieval).

Hacia el siglo xu1 opérase también una rransformacién en la representac
escultérica de la muerte. Los caddveres aparecen con los ojos abiertos, los mué
poseen como un mirar juvenil, verdaderaanticipacion de la vida ecerna. En los rost
ha desaparecido, junto con la exaltacién de la pureza, roda huella de lo individ
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rsonal —observa Emile Male— ha sido elevada al tipo. Su representacién,
ndo a una imagen, fisiognémica arquetipica, al propio tiempo que aniquila lo
vidual aproxima a lo eterno ©.

Pero ni esa religiosa “vivificacién” de la muerte en la escultura, ni el trabajo
ersonal o el crear colectivo de losartistas medievales, constituyen un escollo peli-
en el curso de esta exposicion. Pues la referencia a lo divino, incluso la des-
onalizacion que pueda envolver, no supone falta de experiencia de lo individual.
contrario, més bien alude a cierto género de humildad creadora que requiere
iro temple interior. En fin, ya lo dijimos, una poderosa afirmacién de si mismo
de encerrar ambivalencia de direcciones merced a la cual destdcanse
lividualidades o formas colectivas fundadas en un consciente sacrificio personal.
Al exponer, mds adelante, mis ideas en torno al sentimiento de la naturaleza,
ptamos algunos aspectos de la tesis de Burckhardt. Por eso, acaso puede surgir
iencia de contradiccién respecto de lo que aqui se expone. Sin embargo, lo cierto
endicho lugar describiremos la correspondencia bésica entre lo experimentado
mo intimo y la cualidad propia de las relaciones sociales. Mds atin. Estableceremos
iones entre mundo interior, intuicién del hombre y sentimiento de la naturaleza,
luego concluir sosteniendo que si en el arte del periodo cldsico de los griegos y
Renacimiento se descubri6 el hombre a s{ mismo, ello acontecié bajo el influjo
tintos signos. Con la salvedad, ademds, de que lo diferencial, en uno y otro caso,
ncaba de la particular modalidad de vincularse los hombres entre si.

or otra parte, estas conexiones espirituales pueden también armonizar con
ntas estructuras, constituyendo otro todo expresivo. Si desviamos nuestra
6n hacia un dmbito cultural que en cierto modo puede resultarnos lleno de
as voces, exético, como aquel en que surge, por ejemplo, el arte japonés,
nderemos un sentimiento de lo individual que lleva aagudizar la sensibilidad
paisaje en otras conexiones de motivacién espiritual.

ara el investigador japonés Tsuneyoshi Tsudzumi no existen en la historia del

ay en el Oriente asidtico, donde la pintura de la naturaleza en el siglo 1 ?.
el siglo 1x, artistas del antiguo Oriente consideraban como paisaje cuadros en
motivo fundamental estaba constituido por la figura humana. Significativa
estética. Resulta, pues, ilustrativo destacar, para una mejor comprension de
1e venimos exponiendo, que por considerar el japonés la vida individual como
el todo universal, al no existir para él la separacién occidental entre hombre

siécle en France, Paris, 1928, pdgs. 151-152; sobre la resurreccién de la escultura en el siglo x11,
10 Art et artistes du Moyen Age, Paris, 1947, Cap.1. Finalmente, en lo tocante a la interiorizacién
que se manifiesta también durante el siglo xi1, constltese de Werner Weisbach Reforma re-
arte medieval, Madrid, 1949, pags. 199 y ss.

)Léase su excelente obra E/ arte japonés, Barcelona, 1932, especialmente el capitulo 1v, “Pintura
aturaleza” y, ademds, lo relativo a su concepto estético de “indelimitacién” en la Introduccién.
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y naturaleza, entre mundo exterior e interior, acontece que ¢l paisaje resulta posible
como representacion ranto de lo infinito externo como interno. Es decir, 50@,:
sentimiento bisico existirfa para Tsuneyoshi Tsudzumi el concebir cierto género de

“intimidad” entre todas las formas del ser, que alcanza hasta hombres y minerales,

Este mismo sentimiento popular de la universal comunidad actuante entre rodos
los seres compleméntase con el pensamiento segin el cual nada hay aislado en &[
universo. Es la estérica de la “indelimitacién” de que habla dicho autor, Esto: s,
visiéndeloinfinitamente grande enloinfinitamente pequenio, de donde laaparicign

de lo “fragmentario” como posibilidad expresiva creadora.

¢Qué legitimas inferencias fluyen de esa torma de intimidad con el mundo? Pode-
maos concluir que, en virtud de la idea de pertenecer el hombre a la naturaleza y lavida
individual al todo, pudo surgirentre los japoneses la pintura del hombre contempladg
como paisaje no mativada por las peculiaridades espirituales propias del despertar renacentista
de la individualidad. Contrariamente, su pintura de paisaje despliégase arraigada e
un sentimiento de la naturaleza caracrerizado por la proyeccion de lo individual enel
rodo. jQué contraste, en cambio, con lasinfonfa de experiencias queaniman el Renaci-
miento! Descubrimiento de lo infinito en la intimidad misma, que hace posibl
visién de lo infinito en la naturaleza, a pesar de la oposicidn encre individuo y cosmos.
No es cientificamente vilida, en consecuencia, la supuesta conexién establecidaen
descubrimiento de la belleza del paisaje y descubrimiento de la personalidad, como
una estructura motivacional dnica y universal del sentimiento del paisaje. ]

Por otra parte, esa honda participacién interior del artista japonés en la vida.
cosmos es lo que explica la fusién originaria de hombre y naturaleza que acaece ent
su pintura, La ausencia de tal disposicién psicoldgica en la cultura de occ;de ]
explica su tortuoso proceso para representar la belleza del paisaje y el distinto ri
con que se verificod aquella fusion de la pintura y la poesia occidental. De ahi, ent
otras manifestaciones, esa timidez en la representacion conjunra de la figura hu
y el paisaje que H. Walflin ha indicado en Leonardo 'Y,

Es una antigua “timidez” cuyo episodio primero podria situarse en la med
cidn de Petrarca frenteal paisaje, interiormente detenida en la oposicién agustis
entre la luz interior y la seduccién de la luz exterior, entre al admiracién frente al
cosmos y ante si mismo. Revive, pues, en Petrarca, eseantagonismo originadoen
tipos de perspectivas infinitas, que le impide, acosado de vacilaciones, fusionars
doramente el sentido del yo y el sentimiento del paisaje. Cassirer ha escudiado
oscilacién psicolégica en Petrarca, peto develando sélo una parte del problema’

VLAt Clasigue Initiation as géne de la Renaissarce ttadienne, Paris, 1911, Primera Parte, 118
de elementos fantdstico-medievales en la pincura de paisaje de Leonardo, véase de Henri Focil
'l O::rdmr. Paris, 1947, puigs. 325-334.

VUL Inedrvadin y cocmny en i Jilmefte deod Renacimiento, Capitulo v, Por lo demds, sigue ¢nesto,
pacas vanaciones a Burckhardt y Dilchey. Véase, mis adelanre, lo que decimos acerca del sentin
de la naturaleza en Petrarca y la experiencia del atro.
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cual se comprende, porque hay oculta en su planteamiento una incégnita de la
o es consciente. No se trata nicamente del problema de las relaciones entre
to y objeto o de la oposicién entre el alma y el mundo. Esa incégnita es la
eza humana misma en sus encarnaciones historicas, la que sélo se muestra con
voco perfil al considerar también las relaciones interpersonales como foco
or de todas las otras conexiones espiriruales que puedan —o deban— estable-
Es decir, lo interhumano como fuente de las relaciones existentes entre
luo, sociedad, sentimiento de la naturaleza, amor al paisaje, experiencia de lo
ual, ensimismamiento, valoracién de lo impersonal, reflejo en el mundo de
ito en uno mismo; en fin, fusién con la comunidad por ascesis moral 0 como
n de forraleza personal, todo ello dade como profunda y eterna
ementariedad espiritual.

general, la mediatizacién de las relaciones no supone necesariamente
a de sentido de lo individual. De ahf{ se sigue que es menester establecer un
de conexiones histérico—sociales, no fundado en una suerte de impresionismo
cista, sino indagando la clave tltima adecuada a la comprensién de su
idad, de los cambios que son posibles como virtualidades propias de la
eza humana. Lo cual rambién evitard erigir en constantes universales
s de sentido solo relacivas a las circunstancias culturales, Asi, cuando
edr juzga como esencial para la comprensién del Renacimiento el engarce
vidualismo y tirania, de cosmopolitismo e individualismo (lo que rambién
e en el periodo helenistico), desconoce que no siempre, por lo menos
teal cosmopolitismo, resulta ser el producto de una sociedad intelectual-
ada. Lejos de ello, puede ser el signo de actitudes vitales muy diversas.
movimientos colectivistas del presente, por ejemplo se observa, sin que
titubeos, que tirania y voluntad de cosmopolitismo, se desenvuelven
nente unidas a nacionalismo e impersonalismo. Lo cual nos ensefia que el
ismo tampoco es todo lo arquetipico que se pensara, dado el muy
perfil con que aflora a la superficie de la historia. En consecuencia, la
de nuestra época a la sumersién en lo impersonal, de ninguna manera
retroceso al espiritu de las corporaciones medievales. En primer lugar,

N0 existié entonces tal impersonalismo arquetipico, y luego porque el
de lo colectivo, en uno y otro caso, corresponde a experiencias afectivo—
S ¥ estructuras econémico—sociales muy diversas. No debe sorprender,
lo expuesto, que el mismo Burckhardt parezca sentir de pronto un
inseguridad metédica, cuando confiesa que al tocar estos problemas
miento del hombre— se aventura en una zona no hollada y azarosa, que
gadores del futuro contemplarin con otros o0jos.

diferenciar, ademds, la acentuacién del valor conferido a los individuos
i6n intencional, como tendencia, de la experiencia de lo intimo que sirve
4 esa misma acentuacién o negacién, pues no resulta fecundo posrular ni
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vagas acentuaciones ni corraduras profundas en la conciencia que de si mismg
conquista el hombre, concebidas como etapas del desarrollo histérico. (Véase comq
esta inseguridad conceptual lleva a Burckhardt a encontrar esporidicamente
personalidades de tipo renacentista en el siglo X).

No hay conrradiccién, finalmente, entre lo expuesto y la idea de proceso de
interiorizacién creciente, tantas veces aludida, No la hay, ni siquiera respecto de las
tendencias colectivistas del presente, porque a toda forma vivida o anhelada de [a
comunidad corresponde una tensa experiencia interior. Justamente el hecho de qu _.
pueda destacarse en la vida medieval la presencia de una auténtica religiosidad
personal en el seno de las corporaciones, es una prueba de ello. Supuesta subordina-
cién a la colectividad que no inhibe, sino que, mds bien, estimula el valeroso
descensoale intimo. Todolo cual aumenta la urgenciade fijar criterios antropolégices
mis objetivos a la determinacién de correlaciones culturales, teniendo presente,
entre otros factores, el sentimiento primordial del otro como regulador teérico.

il

Queriendo comprender mds que impugnar, vimos ya que si el investigador es
victima del espejismo histérico dado en la vision de distintos o sucesivos descudbri
nitentos del hombre, ello es debido al hecho de que una y otra vez tropieza con aspe:
de la cultura que, resistiéndose a todo intento descriprivo, parecen desvanecér.
ran pronto como intenta apresarlos en concepros. Tal evanescente fisonom
antropolégica se debe a que la experiencia de lo individual, el conocimiento de
mismo se desenvuelven siempre como singularidad histérica y dentro de
particular horizonte de posibilidades complementarias. Teniendo esto presen
significativo, la clave de la comprensién residird en el conocimiento de la pecul
ridad del instante histérico en la tocalidad de sus tensiones dialécticas y no
hecho aislado de un ilusorio despertar del hombre, el cual tnicamente adq
sentido especifico en esa totalidad. De esta manera, lo que importard conocer :
los diversos modos de acentuaciones —o negaciones—de lo individual y no una
de individuacién que tomada en si misma conduce a un callején sin salida.
No deberi decirse, por lo tanto, extendiendo ahora esta consideracién hast
dmbito cultural precolombino, como lo hace Paul Westheim, que los mayas ¢
de individualidad, pues no revelan que posean un yo individual como fuente
experiencia religiosa "*. Pues, en concordancia con lo que venimos afirman
misma negaciéon en un circulo cultural tan diverso del occidental supone s
de la individualidad arquetipica e invariable, aplicable indiferentement:
comprension de los fenémenos colectivos en cualquiera sociedad. Revela, mds

1 Arte antiguo de México, México 1930 pig. 68.
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isivo desconocimiento de sus cambiantes encarnaciones histéricas. Porque su
ad impone como necesario el considerar la estructura colectiva roral y
nguir entonces la forma del aislamiento, la experiencia de lo intimo y el modo
eriencia de lo personal correspondiente a la estrucrura basica de cada sociedad.
os términos y teniendo presente la culrura maya otra vez como ejemplo,
nos que tanto la ausencia como la existencia de individualidad, su despliegue
icion, poseen un signo distinto segin el rodo humano a que pertenecen y
. Asf, el impersonalismo que surge con las sociedades masificadas del
ite no es equivalence al supuesto en los antiguos mayas; diversos son los signos
s que se rigen. Coincidencia en un punto e infinitas diferencias cualitativas en
ernamente percibird al hombrealgo como intimo, inalienable, inexpresable,
qué todo colectivo se contrapone como opuesto complementario aquel
espiritual inefable, he aqui lo fundamental.
'olviendo al Renacimiento, veamos qué perfil interior nos revelan algunos
rantes tipicos de aquella edad en el arte, al ser contemplados a través de los
€Xpuestos.
o ensayo merddico, es posible que en ciertos casos, y particularmente en lo
cta a Leonardo, podamos comprender mejor la experienciade lo individual
oa los requerimientos percibidos como provenientes del mundo exterior.
en verdad, las infinitas perspectivas y visiones con que aquél ejerce su
1i0, no pueden independizarse de la variable capacidad de sensibilizacién
mundo. Por eso, para oriencarse hacia la entrana dleima del problema, a fin
ender lo peculiar del saber de si mismo en Leonardo, es necesario hacer
iguiente serie de conexiones de sentido: sentimiento de la naturaleza,
como infinitud de perspectivas posibles en la visién del mundo, vy,
nente, experiencia interior, sentimiento de lo intimo también infinitos,
direcciones espirituales concebidas como en correlacién césmica.
bien, esa multiplicidad de perspectivas posibles que se ofrece a la con-
ante, despliégase a partir de lo que denominaremos el titanismo obje-
2 Leonardo, esto es, su ilimitada voluntad aplicada al inacabable describir,
0, un musculo, un hueso, @ un rastrear lo infinito en lo finito. "La naturaleza
—es plena de causas infinitas, que la experiencia jamds ha demoscrado” ',
€ titdnico atisbar, no olvida ni siquiera la jerarquia ocupada por la nada en el
0 de lo existente, y asi piensa que “la existencia de la nada ocupa el primer
cién se extiende entre aquello que no tiene existencia en absoluto y, en
del tiempo, se encuentra por esencia entre el pasado y el futuro, care-
entero de presente” 7, Acaso a tal actitud frente al mundo, desplegada
gablemente, se deba esa melancolia, esa tristeza que se suele sefialar en

raess, coleccion de Edward Mac Curdy, Capitulo.
Carnets, coleccién de Edward Mac Curdy, Capitulo 1.
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la vida y la obra de Leonardo. Es tal vez la angustia que engendra el infinito atishap
en lo infinito. (Es esto, Leonardo anticipase a Giordano Bruno, por el sentimiengg
si no en la reoria, en el sentido en que Bruno afirmard mas rarde que quien n@
encuentre lo ilimitado en su propio yo, tampoco percibird la infinitud césmica),
No es ficil concebir a un pincor actual sefialando normas estéricas relativasa
manera adecuada de pintar el diluvio. Y no, ciertamente, por motivos religiosos.
estilisticos. Para ello es menester poseer la disposicién interior frente al mund
y a si mismo —correlativa la una de la otra~ que haga posible universalidad de
visién, destacar el infinito dinamismo propio de los inauditos repliegues de
cosas. jDiluvio! Es la rica y casi fisiognémica representacién de oscuras pavuras
las nubes, de aciagos matices de color; visién del gesto torturado de i 4rbo)
desgajado, de especiales signos en el sentido y direcci6n del viento, en la inclinac
de la caida de las gotas, en el horizonte trémulo de reldmpagos. Helado temor

de las aguas lo ocupa rodo. Ningtin aspecto parece escapar a su fantdstica recreacit
Ni siquiera sutiles signos del movimiento del aire estdn ausentes en esta esté
objetiva de un teldrico desarraigo de lo humano. En la descripcion de esos n
caminos del sentido, la realidad misma térnase infinita. Parece hollar lo origis
al asomarse titdnicamente a las imdgenes del pavor diluvial, porque en ese fi
presagia también un comienzo posible. Ahi se anudan visién retrospectiva
presciencia ',

Se comprende, entonces que Leonardo, en su jerarquia de las artes, sef
pintura un lugar principal, el mds significativo entre ellas. “"La pintura—a su ju
supera a toda obra humana, por las suciles posibilidades que encubre™ """ En ve

de la naturaleza”, a la riqueza ilimitada de todo lo real. Es una valoracién, en
modo, extraestética. Es la infinitud de lo real que se cruza en lo intimo e
infinitas virtualidades de la disposicidn incerior. Resulta, asi, muy consecuente
su propio pensamiento cuando afirma que el pintor debe esforzarse por llé
ser universal, si aspira a serlo verdaderamente. Es el ojo y el titanismo de lo
tivo. Cudn diverso es el sentido que resuena cuando Van Gogh escribe a su he
Theo: “Hay en la pintura algo infinito... pero es una cosa tan admirable
expresién de una acmdsfera. Hay, en los colores, cosas ocultas, de armonia
contraste, que colaboran por sf solas y de las que no se podria sacar partido:
circunstancia” ", ;Cudnto de subjetivo en su valoracién de los colores y
interiorizacion del paisaje!

U9 Les Carnets, Coleccion E. Mac Curdy, xxix
1 Les Carnees, Coleccién E. Mae Curdy, xxvii.
" Cartar, abril de 1882 (226).
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‘Pero con Leonardo nos encontramos frente a una concepeién de la naturaleza no
por una voluntad de identificacién, aun cuando en ella se revelen signos de
icién vitalista. Se conserva en ella, al menos como intencién metédica, una
heterogeneidad respecto del objeto, con lo que mejor se acentiia el contraste
dividuo y cosmos. Trdtase, pues, de una visién omnialusiva que no se
hone ni siquiera al hecho de que Leonardo se experimente como una segunda
leza. Ello no inhibe necesariamente su pasién descriptiva.

mo humana conexi6n de sentido, lo que fundamentalmente hay que destacar
iversalidad de Leonardo es sw dependencia de un poderoso sentimiento de la
alidad. S6lo asi se revela la intima armonia que enlaza su mulriplicidad de
nes y trabajos. El rango comparativo que concede a la pinrura y al verdadero
nosélo ilumina ocultos aspectos de su estética, sino que descubre, sobre todo,
vuniversalidad estd vinculada a una especial experiencia de lo individual. Un
comiin anima a ambas. En la singularidad de esa tendencia a lo universal,
rastrearel espiricude dichosentimiento de lo individual. Y, reciprocamente,
s necesario es indagar en el modo de percibirse Leonardo a si mismo el
aquella misma universalidad. Anadamos, por tltimo, que esta breve
 de la experiencia de Leonardo deja entrever un amplio horizonte de
des histéricas desplegdndose en cambiantes ideas de la individualidad,
el pasado, ilimitado hacia el futuro. Nos enseiia, al propio tiempo, que no
Lraponer su existencia a su inexistencia, sin antes diferenciar o singularizar
ente ambos términos del parangén, Con otras palabras, ;qué experiencia
dualidad se riene como marco de referencia, cuando se sostiene que no
6 en los antiguos mayas? Piénsese en lo que esto significa para el
iento de los ideales de vida del americano acrual.

v

de oposicién complementaria dado entre la experiencia de lo individual
ociedad a que se tiende, puede ejemplificarse, siguiendo la misma senda
eraciones, con Benvenuto Cellini. Al interpretar su autobiografia se
re otros aspectos, inquebrantable fe en lo ilimitado de sus posibilidades
Dichas posibilidades reconocen su verdadero origen subjetivo en un
del yo dado como cabal autonomia, autodeterminacién y fortaleza
todo ello dentro del estilo vital del Renacimiento. De esa sociedad a cuya
en el prodigio y anhelo de accién, se enlazan impulsos econémicos
virty maquiavélica; donde se enfrentan una visién racional e irracional
una suerte de mecinica de lo politico luchando con la fuerza del hado.
1 que se presagia que una mitad estd entregada al sefiorio de la fortuna y
| humano sefiorio, segin pensaba Maquiavelo. En fin, justamente al
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concebir el signo del acontecer futuro a través del dualismo de incxorabi.lidad'_y\;
libertad, surge lo prodigioso en su lucha y el ritanismo para rescarar la autonomiy
en la ocasidn, con cautela, audacia y pensamiento.

Ast, en la raiz misma del orgullo, en una encrucijada de satdnica soberbj%-’
aparece la figurade Benvenuro Cellini. Con rodo, suexperienciadel yo, del conocer
a si mismo posee un tono de interiorizacién apenas insinuado. Y aun cuandg
comienzo de sus memorias declara que todo hombre que haya creado algo digne de
ser recordado deberfa escribir la historia de su vida, parece evitar o encont
inhibido, en sus narraciones, para descender a los estratos verdaderamente intimg
de su personalidad. Al detenerse en la descripcién de alguna de sus mulnp
aventuras, mondtonamente, una y otra vez, nos advierte que deja en ese pune
narracién —cuando recuerda, por ejemplo, que ejercié denodadamente como a
llero— para dedicarse a lo que constituye su verdadera preocupacién; contar
historia de su vida. Mas, a poco andar, se enreda inmediatamente en la desc
cién de otros hechos que desplazan siempre lo que directamente le arafie,
descubriéndose como verdaderamente individual o singular mds que una fe titd
en si mismo. Todo estd permitido y todo resulta concebible en su horizonte
casi mdgico por las inauditas posibilidades que encierra. Es la suya una aug

filigrana del norab]e orfebre. Por ello las referencias a su propia persona, se -
como mera objetivacion de un si mismo que, como tal, se desplaza y desvanece :
un trasgo.

El propio Burckharde reconoce que la autobiografia de Cellini no “se b
precisamence en observaciones sobre la propia intimidad”. En verdad, conel ¢
de intimo sélo se da la experiencia del yo como normindose a si mismo. Una vez
vemos cdmo no tiene sentido hablar de individualisnoabstraccamente, sin antes pre
su orden interior, su esfera social correlativa. Por lo tanto, rara paradoja, tam
tendriamos atn lo intimo en el Renacimiento. La misma perplejidad que 1l

nos aleja de la verdadera sxgmﬂcac:én del Renacimiento, sino que, al contr:

relativizarlo en un proceso no acotado, permite comprenderlo realmente ¢

esencia propia y singular, :
También Rabelais, cuya fantasia sensual y delirante se complace en sal

serenidad, tal como fluye de la carta fechada en Utopfa y en la que exhortaa
Pantagruel a vivir en el estudio y la virtud.

"' Benpenuto Celling, Vida, Libro 1, 34, 35, 38 y 90,
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‘Como en los casos anteriores, si bien en otro plano y con diversos matices
rituales, laarmonia del mundo rabelaisiano—armonfia en que la desmesura propia
fantdstico—burlesco se adhiere interiormente a la més angélica mesura— surge
m—, poderoso sentimiento del yo. Claro estd que ahora la infinicud del senti-
to vital obedece a una experiencia interior de nueva indole. Con escrutadora
erud, poseedora de cierto tono de universalidad que recuerda a Leonardo,
‘Gargantiia a su descendiente, en quien cree poder perpetuarse a través de la
idad del espiritu: “Por lo que respecta al conocimiento de los fenémenos
es quiero que a su estudio te entregues con el mayor afdn, porque no debe
mar, rio ni fuente que td no conozcas asi como todas las variedades de peces,
os del aire, los drboles, los arbustos y los frutales, las hierbas, los metales
os en el vientre de los abismos y las piedras preciosa del Oriente y del

odia”. Pero, no menos que el conocimiento del mundo natural, le importa que
L i

“a comprender ese otro mundo admirable que es el hombre
lo que atafie al significado de aquel thelemitico “haz lo que quieras”,
@ estd regulado por el valor ejemplificador de la individualidad virtuosa,
a libre concordancia en rtorno a lo justo: “La propia libertad de que gozaban,
sstablecer entre ellos una loable emulacién de hacer todo lo que veian que otro

mente sefialaL. Febvre que esaabadiaes el “antimonasterio” *¥. No queda
udido, sin embargo, al destacar esa teologal rebeldia. Pues lo importante es,
0 muestra este mismo autor, que dichas formas de incredulidad no poseen el
yque las caracteriza en laactualidad. Al contrario, en tiempos de Rabelais van
la legitimacién de una fe, a la lucha por su conquista mds profunda. Lo
sucede con la ciencia que, diversamente concebida, puede aflorar en
o brote con la magia. En consecuencia, lo relevante aqui es el sentido
e las oposiciones virales caracteristicas de cada época, en el seno de las
ividual siempre se reviste de significacién distinca. Asi, cabe decir que
ita rabelaisiano puede render a cultivar lo individual tan genuinamente
in socialista actual. Esto es, el camplimiento del “haz lo que quieras” impone
ascetismo de lo individual, del temple personal, tan profundo y decidido
ere el estar al cabal servicio del nosotros, o el actuar teniendo presente
cio de la comunidad. Ocurre que aparentes contradicciones histdricas,
lla del simultdneo cultivo de ciencia y magia, estin subordinadas, en

sa y Pantagruel, Libro 11,

'y Pantagruel, Libro 1.

¢ de Llincroyance an xvi e. La veligion de Rabelass, Paris, 1942, pigs. 165, 476 y 497.
ente sus consideraciones en rorno a la nocién de lo posible y lo imposible en el siglo
:ade cémo entonces parecia no existir la oposicién, sino la constante comunicacidn,

l y lo sobrenatural, su continuo entrelazamiento, vinculado a la concepcién del poder
a4 naturaleza viviente.
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cuanto al origen y modo de manifestarse, a la direccién vital a que se tiende, a |3
forma de vida, al ideal de hombre. En Rabelais hay ateismo y credulidad. En los
movimientos sociales de la época presente, tal como de hecho acaece entre log
comunistas, se menosprecia a quien no se decide por la pérdida disciplinada de |z
libertad, a fin de recuperarla, mds tarde, como “conciencia de la necesidad” qu
abarca el bienestar colectivo.

Quien se arriesgue a contraponer al mundo medieval las figuras de Leonardg
Cellini o Rabelais, deslizindose por la delgada cuerdade lo cuantitativo, limitdndo
a sefialar una mayor o menor conciencia de lo individual, arriesga, en verdad,
conocimiento de la identidad del fenémeno, de su rango hiscérico diferencial. No
se trata, (inicamente, de tener o no tener autoconciencia. Se puede actuar como.
poderosa personalidad y no ser plenamente consciente de ello. También sucede g
un hondo sentimiento de si mismo estimula anhelos de inmersién impersonal en
seno de la comunidad, Por eso, lo primario e iluminador, en estas indagaciones
llegar a fijar las verdaderas correlaciones actuantes entre la referencia al mundo, a
mismoy al otro como mundo humano. A guisade ejemplo, recordemos en este p
a Montaigne para descubrir de inmediato no tan sélo sutiles matices, sino profun
diferencias que alejan su puro descansar en si mismo, concebido como propio.
hombre, de la experiencia individualista de las sociedades contempordneas ¥,

Se comprende, por tanto, que la historia del individualismo, con todas
implicaciones anotadas, no debe limitarse a una pura historia de las dist
manifestaciones de autoconciencia. La historiografia del futuro ird tomando cada
mds en cuenta el proceso de interiorizacién que torna ilimitados los descubrimil
posibles del hombre y, correlativamente, las imdgenes del mundo, segin veren
al continuacién.

Luego de este andlisis critico de las mds frecuentes desviaciones histori
podemos extraer algunas conclusiones fecundas. Para la historia misma considi
como ciencia y, ademis, para la adecuada descripcién del tono de vida caracteri
de las distintas sociedades, asi como no menos significativas en tanto fund
tebrico para la filosofia de la historia.

Al escudrinar los limites de sentido valido para la afirmacién de un “desci
miento del hombre” que se remontarfa al Renacimiento, no resulta ficil disein
con claridad dénde la idea de origen se diferencia o identifica con la de meta

4 B. Groethuysen ha escrito magnificas piginas acerca del sentido de la idea del CONOEim
de s{ mismo en Montaigne, en su Antropolugia filosdfica, Cap. X. Como mera cuestién abierta, 3
remos la siguiente consideracion: En cuanto cabe verificar la existencia de un nexo vivo que :
las formas que reviste la naturaleza representada como un rodo y la experiencia de lo indiy
piénsese en las repercusiones, v. gr., de la idea de mutaciones dirigidas en genética y lo que ello]
suponer para dicha experiencia, frente al influjo aperado por la concepcién clésica de uin ¢
inmutablemente jerirquico; o meditese en la repercusién de los aspecto no representables de Ja
moderna, teniendo presentes las mismas relaciones sefialadas entre las representacion de la natis
y la conciencia de si mismo.
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o €0 LLNO COMO €1 Otro caso, las relacione que unen sentimiento de lo individual
roria, nos salen al paso como problema. Si se trata de una etapa histérica,
naria en lo que atafie a la significacién del individuo para la cultura, justo es
untarse por ¢l sentido de aquel pasadoanterioradicho “descubrimiento”, ya que
n entonces los individuos existian como tales. Si por el contrario, cabe pensar
yamente en una definitiva y en cierto modo especifica actualizacién de la
lidad, que en los tiempos que le siguieron sélo se habria diferenciado de
creciente, el curso y contenido del proceso histérico quedaria reducido a lo
como progresién cultural. Si bien esta dlrima reduccién Gnicamente se
como tal a quien confiera preponderante poder cultural configurador al
‘de interiorizacién personal. La verdad es que bastaria preguntarse si tal
interior fija limites a la evolucién, para advertir de inmediato que ello
e una descripcion inadecuada, irreal, del cambio en la historia humana.
el hecho supuesto del individualismo como etapa cultural, sin antes
muy finamente el alcance teérico de semejante afirmacién, constituye una
e superficialidad del conocimiento histérico. Acaso para una determinada
6n de los circulos culturales posea sentido oponer, por ejemplo, Séfocles a
are. Mas, para una teoria y una historia del proceso de interiorizacién de la
ia, no existe entre ambos mundos poéticos oposicién alguna. Asi como no
ni se excluyen, como manifestacién de aucognosis, Shakespeare a Goethe,
Joyce o Esquilo a Dostoiewski. No se oponen y tampoco constituyen
ilcimos, interpuestos a otras formas del mondlogo o de la inceriorizacion del
O Lrigico.
e ello, en esta perspectiva aparecen como infinitas las posibles imagenes
idad con un nuevo sentido y exaltacién de la vida, tanto como ilimitados
expresivos de la aproximacién interior del hombre a si mismo. Sin
‘su pensamiento, cabe interpretar en nuestro sentido una observacién de
ogh relativa a cémo los diversos estilos expresan distintos niveles de
Rembrandt y Ruysdael son sublimes, y para nosotros tanto como para
nporineos; pero hay en el arte moderno algo que Ilega a nosotros de un
personalmente intimo”™ V.
guemos atin —no por mera cautela conceprual y mds por evitar equivocos—
eso dialécrico de interiorizacién, que a gran escala histérica podemos
e la concepcidn griegadel conflicto trigico, de cardcter mitico-arquetipico,
actuales descripciones de la "angustia” cormo mortivo esencial del poetizar,
’_'?ee:ia, idea de "progreso” histérico, aunque hablemos de interiorizacién
Sin embargo, no por evitar un peligro nos expondremos a otro, como serfa

218, Muy significativo también para lo que venimos exponiendo es lo que escribe en
"Expresar al campesing en su accion; eso s, lo repito, una figura esencialmente moderna, el
‘moderno mismo: lo que no hicieron ni los griegos, ni el Renacimiento, ni los antiguos

357



dejar en las rinieblas un hecho de incalculables consecuencias para el hombre: gue /4
diferenciaciin en la percepcion de si mismo, desenvuélvese simultdneamente con una maygy
objetividad de la imagen del mundo externo. Esto es, interiorizacién creciente supone,
desde el lado del objero, incremento insospechado de objetividad e incluso —comg
ocurre en la fisica moderna— llegar a concebir como nacuraleza aspectos np
representables, inimaginables de la misma. De manera que dicho proceso, tal comg
lo hemos descrito y comprendido, equivale a una suerte de continua recreacion de|
universo. Aqui se enlazan intimidad y mundo. Nuevos horizontes de lo real se hacen
visibles en el nuevo saber de si mismo.

Por otra parte, como existe estrecha relacién de complementariedad encre la
experiencia de lo individual y el tipo de comunidad ideal anhelado, ocurre que en
la lucha por conquistar la meta ideal, encuéntrase superada la idea de progreso,
Superada, en verdad, porque todo progreso no es més que la variable realizacién de
dicha adecuacién. :

Este es el espiritu que guia a Ranke cuando rechaza ciertas concepciones del
progreso y sobre todo del progreso moral, en cuanto conducen a imaginar genera-
ciones mediatizadas, residiendo para él la verdad en que cadla época posee valor e s
propio ser. Claro estd que aqui se intenta dar otro rumbo a dicha critica, atendien o
de preferenciaal fundamentoantropolégico real y concreto que confiere legitimida
a cada instante vivido.

Extendamos adn la perspectiva. En el mundo histérico el sentimiento de
individual, del aislamiento, de lo intimo, revelan igual signo de ilimitacién. Q
dicho entonces sin titubeos: En ef curso de ia bistoria son infinitas las manifestaciont
posibles de {a individualidad. Y en cuanto su encarnaci6én particular es el opuest
complementario de un determinado ideal de comunidad, aquélla puede revesti
ilimiradas formas de ésta. Hay, pues, una suerte de infinitud de lo intimo, comoh
larvadas visiones de paisajes posibles, revelando siempre nuevas perspectivas
matices de la naturaleza. No debe parecer muy osado, en consecuencia, afirmarq
la evolucién histérica, su riqueza de cambiantes formas —Ranke, desde ¢l punt
vista de la idea divina, se representa a la humanidad como "un tesoro infinit
evoluciones recénditas”— en uno de sus aspectos arraiga en dicha virtualidad sk
limites de experiencias posibles de la personalidad. Ni tampoco, entonces, consic
rarse como audaz o infundado vincular, aunque ello sea en un punto, la posibilid
del cambio histérico a esa misma infinitud.

Podemos, ademds, imaginar que para los historiadores del fucuro se irin d
plazande los “descubrimientos” del hombre, precisamente por noconsum:rcoml
zos absolutos, sino manifestaciones de sus potencias, y porque habiendo alcz
distincos niveles de interiorizacién, el pasado mismo aparecerd bajo un nuevo si

Por lo que bien puede suceder, poniendo proa a decenios o siglos venideros, ¢
para una hipotética conciencia cultural del futuro solamente habré llegad
descubrirse el individuo en el siglo xx, en Occidente, en América acaso. Lo-
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ficaria querer decir: “ En el siglo xx se tendid a la comunidad universal, a una
solucién socialista, consciente y racional, por vez primera, por lo que alentando
honda y esencial valoracién del nosotros alcanzaron alras formas del culto a la
alidad”. Ello equivaldria a describir la individualidad en funcién de un
erminado ideal de sociedad. Por lo ranto, no apareceria como el escenario del
pertar primero de lo personal, ni la naciente economfa capitalista del Renaci-
ento, ni el espiritu de protestantismo, sino una exaltacién del nosotros **,
Atendiendo ahora a la vida colectiva actual, vemos que su frustracién mds
nbria, imputable a masas y dirigentes, finca en el hecho de haber olvidado animar
1 | ejemplo vivo una verdad humana esencial, olvido que siempre se paga con un
o revroceso: Que nade vequiere tan impeviosamente el ascético culto del temple personal,
do basta su forma mds depurada, como el tender con veracidad al servicio del nosotros.
quier tipo de impersonalismo, lejos de aproximar a la cabal realizacion de un ideal
o —bolchevique o no— condncird inexorablemente a oscuras deformaciones del hombre y
ad misma.

detengdmonos, por fin, a dibujar mds precisamente el contorno de nuestro
ma: intentar comprender la experiencia americana de la individuaci6n y sus
correlativas de aislamiento, atendiendo al ideal de vida a que se aspira, como
L complemento esencial. Teniendo todo esto presente, se justificard como
ensable el precedente bosquejo critico de un importante aspecto de la
ografiay de la teorfa del hombre que le sirve de base. Sobre todo, si contribuye
eccionar el instrumento de andlisis adecuado para el conocimiento de un
10 humano primordial como el aislamiento, en cuya multiplicidad de
iones la vida histérica posee su 6rbita interior, su reflejo espiricual en lo

hel Foucault afirma que €l descubrimiento del hombre es hecho histérico “reciente” (Les
pigs. 355 y ss, 397 y 398, Gallimard, Paris, 1966). Este juicio de Foucault constituye
e verificacidén de lo que se expone en estas pdginas, escritas en 1952, (Nota de la

n).
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Capitulo 11
AISLAMIENTO SUBJETIVO Y VOLUNTAD DE VINCULO

Con la expresion afslamiento subfetive designamos la experiencia dolorosamente sen-
tida por el americano cuando al relacionarse con su préjimo lo intimo y profundo de.
su naturaleza permanece sofocado. Por eso, tan penosa sensaci6n serd recurrente en’
todos sus intentos de enfrentarse al hombre en su mismidad, guiado por el anhelo
de una primordial experiencia del td, mds alld de cualquier forma de mediatizaci
generalizadora. Diferencidndolo en tanto fenémeno psicolégico, el aisfamiento subh-
Jetivo se sitta entre la soledad del recogimiento en si mismo y el movimiento
espontdneo y natural hacia el otro. r
El aislamiento subjetivo se distingue del sentimiento de soledad porque
hermertismo no es ya impotencia para aprehender la unidad entre préjimo, vida
naturaleza, y mds bien se diferencia por una intensificacion de las inhibiciones qu
impiden expresar la ley interior que nosdomina. Ademds, a tal herméticoaislamient
le es propia una caracteristica dualidad de direcciones intimas. As{, ocurre qu
cuanto al mundo interior se vive como susceptible de proyectarse a la realid
exterior, simultdneamente se experimenta impotencia para realizar plenamen
que se anhela objetivar.
A partir de los enfoques tedricos mis diversos, se cree encontrar aqui un s:
anfmico comin a los americanos. Se dice que cada alma boliviana constituye
mundo hermético, o se observa que el mexicano vive encerrado dentro de si mis
Todo un programa de ascenso colectivo desciibrese en el camino de la superacidn
esa actitud subjetiva, lo que no impide buscar bajo el alero de simplistas esque
psicoldgicos de resentimientos y complejos de inferioridad, la causa del feném
Pero con dicho mérodo se oculta su verdadera fuente configuradora que se encue
en peculiaridades del sentimiento de lo humano en nuestra América.
Por otra parte, el “hermetismo” de que habla Keyserling en sus Mediaci
suramericanas —donde es considerado como una manifestacién més de la “melod:
la gana™ linda con un biologismo metaférico que en cada dilucida el heche
nuestro intimo aislamiento. El aplicar, como lo hace Keyserling, cualidades pro
de lo biolégico a lo psiquico, y a la inversa, se justifica acaso como técnica poétit
pero en la descripcién objetiva del hombre representa una forma mis de sosla
problema al amparo de una posicién que a la postre resulta poco artistica y.
cientifica.
Claro esta que al bosquejar la metafisica del aislamiento, no siempre es po
delimitar nitidamente las caracteristicas subjetivas de los miembros que forman
sociedad particular, de la impronta dejada por lo humano universal. Una y otfa
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advierte la falta de la clave reérica diferencial, que nosotros encontramos en ¢l
widio del modo de referencia al otro. En todo caso, al investigar la psicologia de
1eblos, algoen ellos siempre inclinaa discriminar matices subjetivos enel modo
experimentar la soledad. Es lo que ocurre, por ejemplo, cuando R. D'O. Butler,
endo a Keyserling, ladescribe en los alemanes como soledad frente a los demis,
reud del propio vacio interior. En su libro Exropa, Keyserling se aventura atin
;. hasta creer distinguir en el impersonalismo del espiritu alemdn una originaria
era para ¢l otro, que le incapacita para crear una verdadera comunidad con los
;. Se trataria entonces del mismo fenémeno del aislamiento subjetivo, actuante,
e, en una sociedad tan diversa respecto de la nuestra. Cabe preguntarse si
o es debido, solamente, al hecho de que el alemdn vive en un mundo de
-ntaciones elaboradas, en que reina el “primado de la cosa”, donde no se
nta nada que no pueda justificarse objetivamente, o si el aislamiento sélo
-a por falta de valoracién del individuo —como serfa el caso entre los alemanes,
de esos autores— o a causa de una experiencia interpersonal mds profunda.
por una lado, el aislamiento subjetivo acusa interior desarmonia, representa,
, cierta transitoria paralizacién de la accién. Verificando la existencia de la
aactitud —de aislamiento—se tiene la segunda—la pasividad—. En verdad, la vi-
del aislamiento y el actuar se excluyen, porque es propio de laauténtica accién
seca normatividad que séloes posible cuandoen las relaciones interpersonales
1 condiciones para la expresién de nuestra ley interior. Un normarse a si misma
¢ién significa superar el hermetismo por medio de sucesivas objetivaciones
erimientos intimos. En este sentido, la accién describe una trayectoria que
do, encendiendo virtualidades individuales y colectivas.
aislamiento deja de ser un estado pasivo en cuando el individuo lucha por
star su vital expresion objetiva. Se envuelve, sin embargo, de un sentimiento
idad personal que, como reaccién animica, representa su correlato natural.
realizacion, unidaa la imporencia para configurar el propio acaecer, articula
do y las formas de la vida americana.
wultdneamente con la conciencia del aislamiento en que parece estar sumer-
0 ser individual, se da la intuicién de que s6lo una imagen de lo real que
con nuestra ley intima poseerd gravidez y sentido. Tritase de una creencia,
N, peroa través de la cual se intenta establecer identidad entre pensamiento
entre vida y naturaleza, hombre y convivencia. El aislamiento subjetivo
pues, la aspiracién del americanoa la objetivacién de una imagen del mundo
como connatural y sentida como contrapuesta a las formas que reviste su
nte.
0 a este claroscuro del presentir, fluye de la naturaleza misma de esa
pugnando por expresarse, que la vida americana se vaya modelando en
conjuncién, en queala fe en el propio destino humano—culrural enldzase
 y tenaz sentimiento del caer del individuo por debajo de si mismo.
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Porque acontece que cuando el espiritu de la accién se funda en la afirmacién de]
valor del hombre por el hombre mismo, el curso de la sociedad discurre como en dog
planos, de plena conciencia y sombria intimidad, de espontaneidad y aislamiento,
de accién que intenta normarse a s{ misma y pura entrega desordenada a lo exterior,

El anhelo de penetrar en la realidad influyéndola desde si mismo, de configurar
libremente lavidasocial circundante, si no consigue superar el estado de aislamiento
subjetivo, modifica el &nimo y el sentimiento de la propia existencia en la direccién
de un angustioso experimentarse como irreal e intrancendente. Pero este obscu-
recimiento del mundo y de la imagen personal encuentra el camino de la recupe-
racién, de la incorporacidn a la realidad en el mismo motivo que originé el recogerse
en el ensimismamiento. Porque la vivencia de la sombria desrealizacién represene;i-f
s6lo la faz negativa de la voluntad de realidad, que al aniquilarse en la pura
expectacién, motiva el aislamiento. Por esta tensién creadora, el hermetismo se
distingue, por ejemplo, tanto de una especie de subjetivismo autista, como de.
ancentrales pavuras, de ensimismamiento y silencio mayas.

En cuanto se alcanza la certeza de estar expresando la forma espiritual intima,
el hermetismo deja de ser una actitud negativa. Irradia y progresa en el sent1d0dc§
un vehemente querer actuar. Y tan pronto como sefiorea el 4nimo la seguridad, la
certidumbre de la rafz natural y viviente de su mundo subjetivo, y mientras ello
ocurre, se rompe el circulo opresor del aislamiento americano. Es lo que observamos
con destellos de objetividad politica también en la historia del siglo xi1x americano
y en Chile, particularmente, en expresiones como la acerada intransigencia de un.
Portales. Pero, en tanto ese proceso de integracién perdura vacilante e incierto
sordo latido del ensimismamiento constrifie al individuo, por el contrario, al de:
deanularse a si mismo entregdndose al instante con irracional impulso. Aquello
se juzga como la ineludible absorcién de que nos hace objeto el conrorno fisico—social
inhéspito, se origina primeramente en una abilica sumersién en las sombras de

intimo, en un extravio en negativas oquedades del dnimo.

El escritor brasilefio José Lins do Rego, al describir la vida en un “ingenio
azicar, ha pintado a través del personaje de su novela Bangué, la muy americ
convergencia interior de pasién, abulia y ensimismamiento. En ella vemos ¢6
protagonista es roido por el aislamiento, coincidiendo en €l la intensificacién de
voluntad de vivir con la informe voluptuosidad que autoaniquila, la soledad ¢
falta de fe en si mismo. Y todo €llo, en la medida en que cede la tensién defe
del autodominio, culmina en la definiriva inercia o ¢n la fuga a campo traviesa
el ficil activismo .

" Alfonso Arinos de Melo Franco, en su ensayo acerca de la Literatura del Brasil (Buenos
1945), al rrarar de lo regionalista y lo regional en la novela brasilena, sostiene lo siguiente (p.
Brasil no ha tenido nunca, ni podri tenerlo, un prototipo humano que pueda simbolizar el alma
del pueblo, uno a mode de Martin Fierro o de Don Segundo Sombra”. No se nos oculta la exacti
la observacién, pareciéndonos legitimo, ademds, hacerla extensiva a la literatura de los distintos
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Pues sucede que la vision dolorosamente incensiva de lo viviente —vision erética,
jal, vegetal o estética— inhibe y paraliza, en cuanto convergen lo infinito y tenaz
os requerimientos vitales con la caida en el ensimismamiento. Desequilibrio
jor que, dado como tensién entre momentos de acecho y pasién desencadenada,
J_];imismamiemoy de perrificacion del anhelo, de abulia y activarse fiero, elabora
ilo vital de lo americano.
Deahique lafalca de serenidad contemplativa del americano se corresponda con
sencia de un actuar que serenamente se norme a si mismo, que no oculte alguna
ulada huida. De ahi, también, la proclividad a caer en una politica que
iremos como libresca, escasamente interiorizada, por la carencia de médula
'y de reales decisiones. Por eso a veces observamos, antes que consciente y
a mentira politica, un proliferar de caudillos que van proclamando un
ro activismo retdrico, incapaces de acruar desde si mismos con alguna coheren-
por otros morivos hay la propension a converrir la ciencia en técnica, siendo
jonal entre nosotros la serena tenacidad que exige la investigacién o el estudio
naturaleza: rigurosa y arcadica contemplacién a un mismo tiempo,
i, el aislamiento subjetivo conduce, como erapa primaria, hacia una entrega
nciada y casi orgiistica a lo inmediaro, construyendo de este modo, la
te armonia de superficie de la vida americana, que deja la impresién de un
. de un influirse desde fuera, en una casual trabazén y coincidencia de
Podriamos decir que se trata de un vivir ensimismados, en el que aisla-
v proximidad se entretejen caprichosamente.
diversas modalidades de la convivencia, el aislamiento subjetivo se revelaen
que penetra las relaciones, cubriendo al sujeto con un velo de ansiosa
antes que guiandolo haciaun estado deabandonoa placenteras ensofiaciones.
inculos familiares, en el amor, en la amistad, la vida afectiva despliégase en
tensiones y reservas cuya corriente de inhibicién se remonta a una particular
a de lo humano. Nos referimos a ese caricter inestable del conracro
spiritual en la vida americana—o en ésta agudizado—que noexcluye el que,
viso, la mds cerrada relacion se hiele y resquebraje como por una doble
A pesar de que el individuo anhela fervorosamente tenera su préjimo ante
dolo en si mismo, de pronto le acontece hundirse en su hermetismo. Y es
tativa de vivir al orro sin mediatizarlo, artictilase con el mortivo esencial
LENTO, que constituye su reverso, al sentirse desrealizado por el abismo que
eal de lo real, la persona del anhelo y del acto.

5. Pero, con todo, cabe objerar de esta manera: Lo que importa es el modo, el cémo del

ﬂb}tt!mlén literatia de esa misma heterogeneidad regional. Porque ahi es donde

i tinidad de referencia y significacidn del tipo humano descrito. En toda novela propiamente

esarrolla, por ejemplo, “la flor de la soledad, hiimeda, extensa” (Neruda), enlazindose

social, alaislamiento y la impotencia expresiva, surgiendo en todos los paisajes, junto
0 del hombre ante el sexo concebido come naruraleza,
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Pues sucede que la voluntad de espontaneidad y libertad tropieza con pareja
impotencia expresiva, tanto frente al ser del mundo como ante el ser del ti. De este
modo, el ritmo de ausencias y presencias que eslabona el transcurrir de la sociedad
americana, aflora en la peculiar inestabilidad de nuestra vida afectiva. Y aun cuando
es inherente a la conciencia del aislamiento un profundo deseo de vencerlo, con
frecuencia se orienta para ello a través de un camino negativamente sombreado: se
cree poder superarlo ahondando infinitamente en la raiz del instante, pero s6lo
mediante la entrega a las pasiones, en tanto que éstas suministran en medio del
vértigo de la intima destruccion una evanescente condensacién del sentimiento de
existir por el otro,

Ahora importa considerar el hecho de que la inestabilidad y discontinuidad de;
la vida personal reobra sobre €l individuo restindole confianza y seguridad, limi-
tando la validez conferidaa la norma de suactuar. El escepticismo, la irreligiosidad,
concebida ésta en su mds amplio sentido, el inmoralismo y la irresponsabilidad,
comienzan entoncesa estrechar los circulos de incertidumbre terminando, finalmente,
por ahogarle en su aislamiento. En este punto, contribuye a salvarle la reaccién que
anteriormente hemos denominado de audacia contra si mismo.

Sin embargo, a pesar de su escepticismo, aun viéndose acosado por toda suerte
de dudas, afirmard, por ejemplo, en un entreacto de objetividad, en una casi heroica
prescidencia de si, afirmard aquello que le aparezca como susceptible de convertirse
enun bien colectivo. Podrd el chileno sospechar de los movimientos que se le ofrecen
como democriticos, no obstante, con alegre olvido de toda suspicacia los apoyard
como buenos. La imperiosa necesidad de romper el sombrio circulo del aislamiento:
subjetivo, suamor y espontinea referencia al acto y al hombre tomados en si mismos,
le ayudan a despojarse de su escepticismo, de su interior anarqufa, iniciando con ello
el camino que lleva hasta la plena objetividad. Asf, el americano puede pensar una
cosa v hacer otra, sin contradecirse, o contradiciéndose s6lo en cuanto en

vacilacion se expresa el trinsito al comportamiento objetivo que mana de una sereno.
NOrmarse a $i mMismo.
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Capitulo 111
IMPOTENCIA EXPRESIVA

sspondencia entre el real anhelo de comunicacién y sus manifescaciones obje-
Al propio tiempo que de ricos indicios de una nueva forma de convivir.
potencia, en verdad, tanto si estas inhibiciones aparecen en la funcién
tiva y expresiva, en la modalidad a aceprar o rechazar el vinculo social, en
festaciones afectivas, como si se observan en las expresiones intimas del
uo solitario. En este sentido, las actitudes o reacciones que revelan la
cia de una impotencia expresiva, pueden coincidir o no con peculiaridades o
ncias de la lengua oral o escrica; coincidir, interferir, superponerse a las
deficiencias, en fin, agudizarlas, o presentarse, por el contrario, como estilo
0 junto con una gran riqueza de denominaciones. Este altimo hecho
ncia expresiva paralela a riqueza lingiifstica—se encuentra, por ejemplo, en
bre de la pampa, a cuya abundancia de léxicoen lo relativoa pelaje de caballos,
el cardcter silencioso tal como, en uno de sus aspectos, lo muestra Amado
su ensayo sobre preferencias en el habla del gaucho ".

onso ha estudiado, ademas, la penuria de lenguaje propia del portefio medio,
aconclusiones que apuntan aalgunasactitudes caracteristicas del americano
“intentamos describir. Observa en el argentino rebeldia o desdén por la
lenguaje, que explica histéricamente, de un lado como universal
social al plebeyismo lingiifstico, y de otro por la trayectoria particular
onargentina. El ritmo de ésta se manifesté como rupturade la tradicién
tica por aislamiento colonial y, finalmente, por el extraordinario crecimiento
¢ién originado en las continuas oleadas de inmigracién. Para nuescros
interesa particularmente verificar que todo este complejo condicionamiento
como desconocimiento de la norma idiomdtica y, especialmente, como
e configura un peculiar desequilibrio o inestabilidad. Mds ain, la falca
Lentre la lengua oral y escrita no presenta estratificaciones de clase, sino
0, se observa en todas las capas sociales, reflejando con ello la reaccién
picacia tan comin en el americano. “La masa —escribe Alonso— cierra

- de la lengua en América, Madrid, 1935.
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sus poros con recelo —se burla es también recelo y defensa—a toda posible infiltracién
idiomdtica culta”. Es la falta de fe en la legitimidad de los motivos que impulsan a]
préjimo, que también se manifiesta como deseo de burlar la norma idiomatica, lg
que vale tanto como una suspicacia proyectada sobre quien la acata. Lo singular —djce
mds adelante— “es la enorme cantidad de personas que para la expresién de lg
emocional no hablan més que con idiomatismos, precisamente porque encajan
ajustadamente en la actitud del portefio—masa ante la lengua. Esta actitud, ya lo
hemos dicho, es la de la entrega al tuntin; para la comunicacién del pensamientg
légico, habla mds la situacién que el idioma; para la expresién de lo subjetivo se. |
recuesta uno en la férmula més genérica, en la que sirve a los vecinos para expresar
estados de dnimo mds o menos parecidos al de uno. La amplitud de este mds 0 menos
es lo congenial aqui. Cada férmula del pensamiento subjetivo abarca una tan ancha
zona de posibilidades animicas, que con unas cuantas tiene el portefio—masa
suficiente para toda su vida interior” (Por ejemplo: coso, macana, linds). 1
El hecho de confiar mds en la comprensién por la situacién que en la virtud de
intercomunicacién del lenguaje, remonta su origen al aislamiento interior con su
peculiaridad complementaria: la parquedad expresiva, verdadero sincoma de un nue=
vo tipo de vinculo. Porque el imperio de un hermetismo casi ascético condiciona el
estilo comunicativo reducido hasta el [imite compatible con la intercomunicacié;
Es caracteristico de ciertas formas del didlogo amistoso del chileno, particularmen
en el hombre del pueblo, hacer juegos de inflexién significativas con una, dos o &
palabras. No es raro que alguna de ellas derive en el sentido de una exclamacién
tonalidad afectiva picaresca y cordialmente hiriente. Tritase de un estilo dialo,
que semeja un verdadero torbellino lingiifstico, donde el monérono girar en tor
aun término Unico, no impide la sutil comunicacién de los estados de animo, niob
taculiza el despliegue de mutuas confidencias. Y, por cierto, no debe verse en tal c¢
portamiento una exhibicién de malabarismo lingiiistico de estirpe rabelaisiana

@ Del Libro1, Capitulo xxvi de Garganrria y Pantagryel, tomamos un ejemplode la tipica disto
del lenguaje de Rabelais,”... pour tour dire sommairement, vray moyne, si oncques en feur depuy
le monde moynant moyna de moynerie”, (“... para decirlo en una palabra, verdadero monje,
puede ser después de que el mundo monjeando, se monjed de las monjerias...") En el chileno,
adelgazamiento del didlogo, corresponde a4 un verdadero estilo de convivencia no limirado por
estratificacion social del lenguaje. Por consiguiente, es necesario intentar comprenderlo mis alli
relacién entre situacién y comunicacidn. Naturalmence, rampoco es un fendmeno que
comprensible desde el punto de vista gramarical, sino a partir de los hibitos colectivos de la |
de una estilistica o una psicologia colectiva. Recuérdese, en la esfera literaria, cémo ha interpft'.tﬂaé
Vossler las interrupciones del discurso de Racine. Tritase, pues, en ¢l americano, de un verdade
dialogal dependiente de proclividades colectivas de lo intersubjetivo.

En cuanto ese malabarismo expresivo, que se ejercita con un solo vocablo, ese lenguaje,
encontrarse diversas explicaciones segiin las circunstancias o el grado de espontaneidad que apar
como propio de una sociedad determinada. Conviene recordaraquf loque Dostoievski ran graciosas
describe, en el Diasie de una escritar, como la riqueza expresiva que, en ocasiones, encierra un
término. Tal observa en unos borrachos, en San Petersburgo, a manera de una curiosa fatalidad
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En realidad se trata de impotencia expresiva, arraigada en la soledad, en la
-esidad de préjimo. Recordaremos un pasaje de Los 4¢ Abajo, elocuente para
Jqustrar lo que venimos observando: —“Compadre —pronuncié trémulo y en pie
astasio Montdnez— yo no tengo qué decirle...

“Transcurrieron minutos enteros; las malditas palabras no querian acudir al
ado del compadre Anastasio. Su cara enrojecida, perlaba el sudor en su frente,
rosa de mugre. Por fin se resolvié a terminar su brindis:

“_Pos yo no tengo qué decirle... sino que ya sabe que soy su compadre...”
También destaca este fenémeno Miguel Angel Menéndez en su novela Nayar:
“Las palabras no necesitan exteriorizarse; uno mismo es capaz de escucharlas ahi
, donde nacen y mueren. Asi dialogamos los del pueblo, acostumbrados a no
con quién charlar”,

Serfa necesario completar el estudio de las preferencias del lenguaje y de las
ones de su forma interior, orientindose hacia nuevos horizontes de la
ncia. Se podriaahondar, entonces, en la visién humana del mundo de la pampa,
la terminologia del gaucho, unidaa la investigacién de variaciones idiomdticas
de otras situaciones vitales americanas. Asf, a las preferencias utilitarias,
as o afecrivas, habria que agregar las condicionadas por el mestizaje o por un
orno natural inhéspiro.

iguiendo este rumbo, Gilberto Freyre observa que los equilibrios de antago-
se reflejan en el lenguaje de su tierra, dando origen a una nueva variedad de
smos: “Tenemos en el Brasil dos modos de colocar el pronombre, mientras que
fugués solamente admite uno, el “modo duro e imperativo™: digam—e, faca—me,
. Sin despreciar el modo porrugués, hemos creado uno nuevo, enteramente
caracreristicamente brasilefio: me—diga, me—faca, me—espere, modo humilde,
- pedido. Y nos servimos de los dos. Ahora bien, esos dos modos antagénicos
resion, conforme a las necesidades de mando o de etiqueta de un parte, y de
lad o de stplica de la orra, nos parecen bien tipicos de las relaciones
cas que se desarrollaron a través de nuestra formacion patriarcal, entre los
los esclavos, entre las nifias y las mucamas, entre los blancos y los negros.
. es el sefior, el padre, el patriarca hablando; me—4, es la mujer, el hijo, la
el esclavo. Nos parece atinado acribuir en gran parte a los esclavos, aliados
de las casas—grandes, el modo brasilefio de colocar pronombres. Fue la
filial y medio mimosa que ellos encontraron para dirigirse al pater—fami
4 dulcificacién del lenguaje brasilefio indica para Freyre equilibrio de

anto la embriaguez, asu juicio, estimula el pulular de las ideas junto con ladificultad para
. Entonces comienza el vértice, en el que todos giran siguiendo una misma palabra. {Seis
de tono y sentido descubre en ella Dostoievski al ofrla! No alude a nada més general, salvo
laqne hace siglos que en Rusia se encontrd un lenguaje capaz de armonizar esos "estados
orios” de la embriaguez,

8¢ su obra ya citada Casa Grande y Senzafe, tomo n. Ademis, remicimos al lector el volu-
€ste auror trata del término “bicho” y de su significacidn en la actitud del brasilefio ante
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antagonismos, armonia de mestizaje, confraternidad de dos mitades —la blanca y Ia
negra— no enemigas ya. Para nosotros, vale ademds como una corroboracién del
influjo del sentimiento de lo humano en la vida y forma del lenguaje.

Por eso, volviendo a lo que de un modo general denominamos impotencia
expresiva, consideramos que algunas peculiaridades lingiifsticas americanas, lag
propias del lenguaje coloquial, por ejemplo, deberdn ser estudiadas como variantes
intersubjetivas, Particularmente, enaquellos modos del convivirdonde la desarmonia
intima, caracteristica de la impotencia expresiva, inhibe en el curso de las relaciones
la esponraneidad de la palabra, del gesto y la mirada. Porque ocurre que el
ensimismamiento es una fuerza que también ejerce atraccion deformadora sobre ef
ritmo de la frase comunicariva.

No resulta pues extrafio que, indagando la significacién individual y colectiva
de algunos fenémenos de la lengua y, particularmente, de cierta anarquia y rebeld"fl;"_{;
lingiiistica, Américo Castroy Arturo Capdevila se decidan a rastrear origenes en una

direccién que, por lo demds, corre casi aproximindose a la aqui sefialada. Entre otros
sintomas de esta rebeldfa, preocupa a estos autores el del vosen, esto es, el empleo del
vor en lugar del #47.

Américo Castro destaca el hecho de que el voseo se emplea en algunos lugares
de América siguiendo acticudes contrapuestas. En Honduras y Guatemala “es
resultado de inercia, de languidez vital. Lo propio de Buenos Aires, por el contrar
es su rebelién contra la accién educativa, es ser engallamiento agresivo contra
intensa accién de la cultura, prodigada por los mejores desde hace mds de med
siglo” . Pero como tal observacién engrana en una discutible interpreraci
histérica del argentino, en cuya critica aqui no podemos entrar, s6lo apoyaremos
idea de una especifica rebeldfa argentina que, como sintoma de un anhelo
combatividad sin objeto, de clara indiferencia para los designios, describimos ya
cratar de la hostilidad hacia el yo como fenémeno psicolégico del americ
Afadamos atin que Américo Castro comprende lo gauchesco como desborde
vitalidad rdstica, como desparramo, exuberancia o initil dispersién de energias |

laselvay loanimal. El mencionado término, en algiin sentido, es vivido como los de pasto, cardos,
yuyo por el gaucho argentino, 1610 que éstos en la vision de una economia ganadera, como afi
Alonso, Pero, va se trate de “yuyo™ o de “bicho”, importa verificar que la diversa ubicacion del int
vital condiciona la regulacién de las subordinaciones interiores del lenguaje. Tanto en la fal
generalidad como en la individualizacién idiomirica de los nombres respecto de objetos existentes
el contorno viral. En el sentido en que Vossler piensa que la simetria formal de una lengua es elal
por la jerarquia de incereses de sus hablantes.

]t peculraridad lingiifstica rioplatense, Buenos Aires, 1941, pdgs. 34 y 75. En cuantoa i
Américo Castro dice: "Mis porque Chile arrajo a Bello, y se dejo guiar por sus luces, Chile nousa
el vos". También para Capdevila “fue obra de la inteligencia curar a Chile del horrible voseo™. A
explicaciones nos parecen un tanto intelectualistas y limitadas, pues la desaparicion del voseoen!
no significa la superacién de otros fendmenos concomitantes que, poseyendo el mismo signo,
a una mds honda impotencia expresiva. (En realidad en Chile se emplea €l pos con connotack
agresivas, desafiantes y despreciativas).
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falta de impulsos directores. Pero no agota —al pasar del problema de la lengua a los
sersonajes de lo que llama “gauchofilia literana"— la significacién de Don Segundo
5mbm interprerindolo como pura huida. Se le evade por complejo el simbolismo de
‘unaascética y el sentido de las fluctuaciones de su sentimiento de lo humano y de su
honda continuidad interior que va engendrando fe y fortaleza en quienes le rodean.
Arturo Capdevila en su ensayo Babel y el castellano capra, en parrte, la latencia del
6jimo como influyendo en las configuraciones lingiiisticas. Estudiando el voseo
América cree verificar la pérdida de cierta intimidad expresiva, la existencia de
lemento que precipitael caos interior. Confiesa queal adoprtarel t4, siendo rodavia
, muchacho, sintid como que se aclaraba su espiritu. En el problema del vos
rdevila ve un hecho psicoldgico que alcanza a las relaciones humanas, trascen-
endo las puras inestabilidades de la mera persona gramarical. Asi, escribe: “La
midad del hogar v el corro de la genuina amistad han perdido sus mds propios
vorosos elementos de expresion.
Ustedes: he ahi un vocativo frio, todo convencional, todo tercera persona...
Vaosotros: he ahi, la vida misma de la pasién y la sinceridad”.

I1

na dificulead que ofrece discernir el sentido de ciertas expresiones culturales
as, de lo humano universal, nos ha movido, una y otra vez, a recordar el
de establecer limites culturales incurriendo en transgresiones teéricas. Por
fin de distinguir claramente en el escenario de la sociedad contempordnea los
particulares del fenémeno analizado, respecto de otros que simulan engafiosa
1za, destacaremos dos notas caracteristicas, propia del lenguaje considerado

remos la atencion, en primer término, acetca de la tendencia actual a la
ién" dela Iengua en los diversos pueblos cosa en laque especialmente ha

'*dcl idioma el que, en que cada caso, se muestra invadido por el espiritu del
De rtal suerte, que el lenguaje comienza a desempefiar la funcién de
ode terror o de sutil persuasién por el respeto. Asi como también ocurre
onversion del valor seméntico de la palabra en su significacién magica.
6n del lenguaje que deja deslizarse por su sintaxis y aparecer en las
de la estilistica del habla, resentimiento, impersonalismo, temor,
de subordinacién, inseguridad.

do lugar, enlazado con lo anterior, contemplamos el hecho de cémo la
6n ideolGgica deja su huella de suspicacia en las lenguas del presente. Ella
€n la proclividad a relativizar, por el cruel sarcasmo, la ajena legitimidad.
ideolégica no interiorizada, la que opera en sus adeptos tal fenémeno.
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Ya que, atendiendo al espiritu por el que dicen guiarse, deberfa més bien condi-
cionar un aumento de objetividad. Al contrario, ocurre que esa misma falta de
interiorizacién de la critica ideol6gica reobra en quien la esgrime, arrojandolo aun
suspicaz subjetivismo. De ahf ese lenguaje con resonancias de hirientes dudas,
convertido en instrumento para identificar y exorcizar enemigos, para descubrir lag
raices de las asechanzas mis sombrias.

Ahora se verd con claridad que, frente a la mediatizacion ideolégica y a la
masificacién de las lenguas, la impotencia expresiva que arraiga en un especial
anhelo de vinculo humano, reconoce una ascendencia interior desprovista de
parentesco con la deformaciones de lenguaje recién mencionadas.

Por otra parte, para que un tipo singular de experiencia del préjimo se exprese
en el estilo coloquial, se comprende de inmediato tan sélo con recordar la signifi-
cacién antropolégica del lenguaje en la representacion del mundo objetivo, pues la
palabra es una esfera de referencia constitutiva de la vida intersubjetiva, El
simbolismo del lenguaje desempefia una funcién bdsica en la arriculacion orgdni
entre el yo, el universo y el otro 7.

En suma, debemos alcanzar mis alld del hecho general de que la presencia de
persona y la singularidad de su modo de aparicién puedan condicionar excentr
dades en la 6rbita propia de nuestro estilo expresivo. Como primer paso en
conquista de esa meta, queremos concluir con el siguiente enunciado: la ampli
del voseo en la Argentina representa una agudizacién lingiiistica del fenén
general americano de la impotencia expresiva, de la proclividad a la mediariza
de las relaciones, en fin, del aislamiento subjetivo.

En todo caso, la impotencia expresiva no queda suficientemente delimitad:
el andlisis de esa zona de intercomunicacién del habla, Puede rastrearse su impr
singular en el arte mismo, segiin veremos a contrinuacién.

' El nexo originario que aproxima los problemas propios de lo interpersonal a los plan
¢l lenguaje, se ramifica en vanas direcciones, Asi, bien puede ocurrir que en su Moisér, Martin |
crea encontrar que el fundamento espiritual del Decdlogo es la palabra 14, en cuanto que ella
laexperiencia religiosa primordial de alguien a quien esas palabras fueron dirigidas. De ral sue
s6lo lo comprenderdn quienes las escuchen interiormente como a si mismos referidas, “Gracias
—concluye Buber— el Decilogo significa la perperuacién de la voz divina”,

M. Merleau—Ponty, a partir de la fenomenologia de la palabra y en su trabajo Sur fa phé
dt fangage, trata de estas relaciones entre intersubjerividad y lenguaje. También Karl Bithler en
del lenguape, investiga el significado del yo y del #4 coma signos lingiiisticos. En cuando.a este
quede dicho solamente a fin de distinguir planos de referencia, que lo imporrante para nuest
no es tanto el hecho del valor intersubjetivo de los demostrativos, como el influjo operado por
histéricas de la convivencia y lo interpersonal en algunos aspectos de la configuracién del le

Finalmente, en otro plano, si bien mds proximoal sentido de nuescras indagaciones, Juli
en su Frlosofia del Lengnaze describe con segura orientacidn tebrica las relaciones que unen
y lenguaje. Para este investigador, la posibilidad misma del conocimiento de la propiw in
acrecienta al contemplar la repercusion en el atro de las palabras profericas. Esto es, conoei
nosotros mismo merced a la reaccion que condiciona en los demis la propia palabra. Tal el
enlace que articula lenguaje y comunidad, ya que —a su juicio—la lengua representa el vivien
que nos lleva hasta el préjimo.
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Capituio 1V
EL MUNDO POETICO DE PABLO NERUDA COMO
VOLUNTAD DE VINCULO

undo poético de Pablo Neruda simboliza esta baralla del americano por
brirse a si mismo; dramatiza su lucha contra las sombras que le afslan. El
nbre de Neruda aparece proyectado en lo cadtico de los elementos, luchando por
cubrir en ellos su ley interior, sorprendiendo su orden de armonia en la materia
ica,en el amor, en laentregaalternativa desial mundoy en la huida de é]; desde

nor por la mds pura espiritualidad, el hombre nerudiano persigue vanamente
, fiusrico instante al cual poder decir “jdetente, eres tan bello!”

,antes de continuar en el andlisis de lo que hemos denominado la impotencia
del americano, es necesario precisar en qué sentido cabe hablar de ella en
y, ademds, en qué sentido es legitimo referirse al “hombre” de Neruda.
mos mostrar, ahora, cémo esa impotencia y la imagen subyacente de un
e lo humano constituyen la verdadera unidad creadora de su poérica.

Nose trata s6lo de un no poder expresarse que angustie al creador como problema
literario. Mds alld de ello, ocurre que wna voluntad de vinculo, que conlleva la
e incorporarse organicamente al mundo, como ral voluntad, se convierte
del poertizar y en motivo que subordina a su peculiar orden de referencias
ade suuniversode imdgenes. Desdeeste punto de vistaes posible penetrar
de su fantasia poética; esto es, considerando su experiencia inmediata como
o de relacién que emana de su particular sentimiento de lo humano. Pues,
anhelo de establecer vinculos orgdnicos con los demis, quienes le aparecen
femotos o inciertos, el “personaje” que deambula por la himeda huella de
rudianos, se expresa buscando el latido de lo mds alto y lo mds bajo.
gustiado, viviendo como “desintegracién poetizada” lo que representa, en
poderosa aspiracién a establecer profundas relaciones interhumanas.
umbrar dicha actitud como objeto ltimo de su poesia, se torna natural ]
model ensimismamientoque lees propia. De donde loque Amado Alonso juzga
stia que sigue al hecho de no aprehender el sentido del mundo y como difi-
conferirse sentido a si mismo, revela la peculiaridad poética que supone tener
creador la expresion de una voluntad esencial de vincularse al otro. Por
enta huir del aislamiento hacia la unificacién interior, hasta alcanzar el
tacto exterior, de cuya limitacién estd consciente. Y asi canta en Unidad:
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Trabajo sordamente, girando sobre mi mismo,
como el cuervo sobre la muerte, €l cuervo de luto.
Pienso, aislado en lo extenso de las estaciones,
central, rodeado de geografia silenciosa:

una temperatura parcial cae del cielo,

un extremo imperio de confusas unidades

se retine rodeandome.

Y quiere dejar el cansancio de ser hombre, la esterilidad con que e
aparece la raiz y la cumba:

No quiero seguir siendo raiz en las rinieblas,

dice en Walking around. Presiente su angustiosa inactualidad y desrealizacién de
hombreaislado y vislumbra—no sélo por romdntico— la necesaria interaccién creadora
existente entre el hombre y su mundo, por lo que en su poema Arte poctica, concluye:

pero, la verdad, de pronto, el viento que azota mi pecho,
las noches de substancia infinita cafdas en mi dormitorio,
el ruido de un dfa que arde con sacrificio

me piden lo profético que hay en mi, con melancolia,

y un golpe de objetos que llaman sin ser respondidos
hay, y un movimiento sin tregua, y un nombre confusa.

Y continuando ¢n esta biisqueda de actitudes nerudianas, digamos que corre un
instante en que el poeta crea la unidad entre el afecto, la soledad, el paisaje y el
vinculo humano; engendra, por decirlo asi, la presencia de la persona. Ello acontece
en su hermosa Barcarpla:

Si solamente me tocaras el corazén,
s1 solamente pusieras tu boca en mi corazdn,

y, después de un largo grito de soledad, canta:

alguien vendria acaso

alguien vendria,

desde las cimas de las islas, desde el fonde rojo del mar,
alguien vendria, alguien vendria.



No obstante, el poeta se lamenta:

Por desgracia no tengo para darte sino ufias

o pestafias, o pianos derretidos,

o sueflos que salen de mi corazén a borbotones,
polvorientos suefios que corren como jinetes negros,
suefios llenos de velocidades y desgracias.

(Oda con wn lamento)

Dado, pues, ese contenido e impulso de su fantasia poética, es natural que se
ore una peculiar trama de nexos y elementos constructivos en el mundo donde
actia. En efecto, todo el dmbito de su ensimismamiento se puebla de
enes confusas, en un tenaz recambio de lo objerivo y lo subjetivo. La misma
i6n de tiempo sufre la deformacién que anima tal alquimia. Cada cosa,
ces, emerge a través de una original temporalidad, inherente a lo intuido: el
de cada objeto parece tener su propio tiempo.

n, otro horizonte de significaciones en que emerge la caracreristica deformaciin
alidad propia del poetizar nerudiano. Como ejemplode esta alquimia poérica,
e en estos versos del poema Un dia sobresale:

silencio envuelto en pelo,
silencio galopando en caballos sin patas.

‘en su descripcion de la naturaleza algo de ese “paisaje mental” que Luis
Y. Aragén cree encontrar en la pintura de Orozco. Porque, en verdad, el
o que aqui analizamos es tipico de las diversas modalidades expresivas del
no. Por una parte, se exterioriza en ellas un particular sentimiento de
a, que se presiente como fuerza enemiga; mas la confusion de lo objetivo
VO acusa, por otra, tanto la fuerza de un anhelo indeterminado, como
e sensibilizado por el mundo de los valores humano, concebido a través
tad de vinculo. Asi, la mezcla de ambas irradiaciones polares se manifiesta
por conseguir la plena individuacién, lucha de cuyo barallar a veces s6lo
despojos expresivos de un casi primitivo sensualismo.

do la pintura de Orozco, Cardoza y Aragén escribe:"Su fantasia se
participa, vive, suda, cobra fisiologia, puebla el d4mbito, mezcla lo
) subjerivo”. Y mds adelante, agrega: “Desenvuelve las consecuencias y
de lo fisico y de lo espiritual y luego las confunde, las multiplica, las
‘ ferenciables. Lo objetivo y lo subjetivo pierden sus fronteras”.

» precedente podemos concluir la existencia de una tipica modalidad de
2 en el arte americano. Ella nos parece obedecer al fenémeno que hemos
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caracterizado como impotencia expresiva, que en Neruda se convierte en motivo
poético esencial. Sin embargo, del criterio mds general necesario para juzgar y
comprender esa deformacién deberemos aun trarar al referirnos a sus manifestacio-
nes en nuestra plastica.

I1

Mas, no solamente en la descripcién imaginal de lo objetivo se muestra esa peculia
deformacién. Puede perseguirse hasta en vacilaciones y descuidos sintdcticos del
estilo de Pablo Neruda, de los que justamente dice Amado Alonso que “no son
achacables a impericia o impotencia...”. Claro estd que para este fillogo todo ello
se origina en la vision desintegradora que erige el poeta. Para nosotros, en camb ;
aquella peculiaridad constituye la natural deformacion que se sigue del tener comr
objeto estérico la impotencia expresiva misma y como motivo tGltimo del crear
necesidad de establecer relaciones inmediatas.

Buscando, pues, la unidad interior de su poesia en el motivo del hombre y
suansia de espontaneidad expresiva, su vision del mundo parece integrarse en lo
podriamos denominar el “personaje” de Residencia en la Tierva. El cual, aung
infinitamente distante del goethiano “aspirar sin tregua a la mds alta existen:
parece, sin embargo, querer superar

la oscuridad de un dia transcurrido,
de un dia alimentado con nuestra triste sangre.
(No hay ofvidn)

Al arribar a este punto vislumbramos uno de los aspectos mds significative
la vida social americana: aislamiento por necesidad no satisfecha de vincularse €
el otro, reaccién psicolégica de la cual la poesiade Neruda nos suministra un gje
en planos oscuros de confusos requerimientos. Por esas “calles espantosas
grietas” transita nuestro personaje, que se trasciende y hace universal en su
contra todas las sustancias terrestres, preguntando incesantemente qué “defi i
beso enterrar en el corazén”. Quiero decir con todo esto que también
aproximarnos al conocimienro vivo de nuestra realidad observando la arrg
rarguia que vincula motive podtico e ideal del hombre. |

Cabe recordar aqui a Dilthey y su pregunta: ";En qué modo la identid
nuestro ser humano, que se manifiesta en uniformidades, se enlaza con su
bilidad, con su ser histérico?” Dilchey alimenta la esperanza de que a tray
estudio de la imaginacién del poeta quizds se pueda captar la relacién dada en
procesos psicolégicos y la variabilidad de los productos histéricos. Porque
poética, en la eternidad del modo de manifestarse del proceso poético, en sufl
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hecho de actualizarse en la obra las fuerzas creadoras, cree poder encontrar el
nte vivo que conduzca de lo psicolégico a lo histérico. Ademds, la propia
ca poética, por ser ella misma elaboracion histérica, y en cuanto es auténrica,
e de auxiliar en el conocimiento del espiritu de un pueblo; lo mismo sucede con
ncadenamiento de imdgenes para el cual una época se encuentra especialmente
bilizada. Con todo, aun considerando exacra tal afirmacién, resta advertir que
es posible dar con seguridad el paso desde la psicologia de la creacién poética
la variabilidad cultural, sin antes intentar un andlisis de la antropologia de la
vencia. Y no sélo por lo que respecta a la inspiracién artistica, sino también en
6n con las ideas de la individualidad que la estimulan. Partiendo de tales
nestos, hablamos del hombre de Neruda. Porque toda poesia, por elusiva y criptica
muestre, por muy soterradas que en ella aparezcan las referencias a lo pura-
humano, no obstante, llevard oculto su personaje en el dramatismo de su

Acaso el desconocimiento de lo precedente ha hecho posible €l que se defiendan
- perspectivas y se contrapongan valores literarios atendiendo a muy
iales y aparentes antitesis. Tal cosa sucede cuando se oponen entre si Darfo
uda. Del modo, por ejemplo, como los confronta Juan Larrea, guiado por loque
minaremos su “historicismo superrealisca” .

Dejando aparte aquella reorfa de Larrea segiin la cual existirfa un ancestro
no en Neruda; prescindiendo también de sus juicios acerca de las excen-
es politicas de su 6rbita superrealista, nos limitaremos a comentar ¢l
) aludido. Para esta polar valoracién, el poeta nicaragiiense y el poeta
opondrian como la luz y las tinieblas, en un antagonismo expresivo
do a través de todo el espectro de reacciones que se desplazan desde la
uforia hasta la més extrema depresién. Si en Darfo impera el entusiasmo,
,en cambio, le roe el desdnimo; si en aquél late la esperanza, en éste alienta,
ntrario, la desesperacion. Y asi —si bien en otros términos— una larga serie
cdnicas oposiciones conceptuales.

los designios de este trabajo, importa poner de relieve que la “interpreta-
rea es como una mirada de superficie que no atiende a los motivos
10s de las visiones poéticas analizadas. Pues, a pesar del rurilar de los versos
, @ menudo adviéreese en ellos tan sélo una euférica fuga contemplativa,
oria de los pozos de angustia que se abren en sus poemas como un temor
d. No cabe referirse aquf al verdadero linaje de sus pavores ni al lugar comtin
le demostrables infiltraciones estilisticas de lo francés. Unicamente de-
er notar que en la pertinaz angustia nerudiana brilla una constante
lo humano, un querer trascender lo individual en el vinculo inmediarto,

jﬂmﬁsid_ersciones que siguen, véase su ensayo E/ Surrealisni entre Viego y Nugvo Mundo,
pégs. 75a 102, México, 1944,
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de que carece Dario, a pesar de sus arcidicos revoloteos de imagenes augurando un
sin par futuro americano.

Ahora conviene recordar las descripciones anteriores relativas al sentimiento de
la naturaleza.

Prevenidos de este modo, no tiene validez contraponer Dario a Neruda, si anres
no se ha determinado el verdadero orden de sus respectivas modalidades de
interiorizacién de lo contemplado y anhelado. Amado Alonso, aunque con diversg
indagar, también opone la poesia nerudiana de “ahincado ensimismamiento” a la
poética de “enajenamiento” que, con su atencién preferente a las sensaciones
exteriores, caracterizaria a Lope de Vega y Rubén Dario. Lo cierto es, sin embargg.i..
que cambia el signo de tales oposiciones polares al verificar c6mo en un orden dado
de ensimismamiento (el de Neruda), anida una poderosa referenciaal mundo: trirase
de un ensimismarse alerta y, en cierro modo, panteizante. Por el contrario, hay
ciego encrar en si (el de Dario), que se desliza sobre el mundo, pero que mientras m
se niega en la angustia, a si mismo, mds sensible se torna a dejarse constrefir por
puras exterioridades. En el primer caso, en el avizor ensimismamiento de Neruda
—real extraversién— se descubre el universo desde una experiencia escatolégica que
percibe la simultaneidad de sentido entre el yo y €l mundo, al propio tiempo |
transforma en luminosa y creadora la impotencia expresiva. Pero del segundo,
ensimismamiento ciego, Gnicamente queda esta amarga reflexién:

Ay, triste del que un dfa en su esfinge interior
pone los ojos e intetroga. Esca perdido.
(Cantos de vida y esperanza)

Quiere decir, en fin, que resulta diverso el sentido que ocultan las relacia
vivas entre poesia y realidad, al indagar la unidad creadora del poetizar desde la |
del hombre inherente a cada orden de fantasia poética.

111

Para situar mejor la concepcién poérica nerudiana en su real contorno exp
daremos otra mirada al pasado, deteniéndola en Calderén. No me mueve &
ningin virtuosismo comparativo o morfolégico, si bien no por eso resulta
arniesgado el hacerlo.

La verdad es que importa descubrir, sorprender en su fuente, €l v
arraigo del conflicto poético, la zona de sentido donde experiencia del homb
mundo, sentimiento del yo y presagios de la infinitud de lo externo, ini
dinamismo exptesivo. Verdadera tensién creadora que suele darse, ya sea
conciencia de mundos que se oponen sin comunicacién entre si, o como ant
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dad, de continuidad en una jerarquia de formas. Veremos a veces que la imagen
todo condiciona una primordial perplejidad ante la falta de Iégica vital de lo
rente, tal cual ello se manifiesta en Calderdn de la Barca. A diferencia de lo que
observa en José Hernandez, quien crea una especie de peregrina condicién del
ngén, lo hard mds luminoso. Nos referimos, sefialadamente, al mondlogo de
jsmundo en la escena primera de la Vida es sueio y al canto xun de 1a Primera Parte
artin Fierro, donde se dan extrafias semejanzas formales, analogias del poetizar
@do de experiencias muy dispares.
A Segismundo, al igual que a Martin Fierro, lo abruma la evidencia de la
cién de inexorable limite, de atadura, de destino, que no se compagina con el
de poder, al mismo tiempo, tener conciencia de ello, ni con lo que significa
e hombre. En ambos se expresa perplejidad al comparar el propio aciago
o con el movimiento y fortuna de todo lo que los rodea. En uno y otro, ademis,
wpara al acaecer singular con lo humano universal, por lo que se opone la vida
bre al vivir del animal o del pez, antes que su singular curso de intimidad
| de otro, como si lo trdgico se destacara mds nitidamente al contemplar el
to personal contraponiéndolo a la existencia natural, desde la indole esencial
umano mismo. Asi, lo dramdrico se intensifica atin mds por la aguda
a que posee el personaje de su condicidén metafisica de ser hombre,
¢dénde ambos mondlogos, a pesar de la analogia formal y de su evanescente
ad, comienzan a seguir una ruta distinta? Segismundo opone una jerarquia
ﬂada como ave, bruto, pez, arroyo, a la posesion de su mejor alma, instinto,
y vida. Pero ve con dolor que todo ¢llo no le impide tener menos libertad
> le rodea. Martin Fierro compara también las perfecciones de las formas
si bien no se admira de que Dios haya negado al hombre lo que se ha dado
11 las opone. Establece una continuidad ascendente de formas que se van
iando. La perfeccién de la flor estd representada en el individuo por el
la claridad hija de la luz brilla en el cristianismo como humano entendi-
| canto del ave resuena en la palabra:

Y dende que di6 a las fieras
‘€sa juria ran inmensa,

‘que no hay poder que las vensa
ni nada que las asombre

¢qué menos le darfa al hombre
‘que el valor pa su defensa?

"ismq, la confrontacién con otras encarnaciones de lo existente, no lo
rdurar en su lucha, resignarse a un dolor inevitable, por lo que continda
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Pero tanrtos bienes justos

al darle, malicio yo

que en sus adentros pensé
que ¢l hombre los precisaba,
que los bienes igualaba

con las penas que le dié.

Impulsado, en consecuencia, por sus aflicciones, seguird hasta el fin el cumpli-
miento de su propiodestino. Su hado parece indicarle que sélo puede caer por debajo
de si mismo como individuo, pero no caer, siendo hombre —como presiente
Segismundo— por debajo del pez, a manera de castigo del haber nacido. Una
resignacién extrema, engendro del propio titanismo, le impide enfrentar su precaria
condicién a la libertad de la naturaleza viviente. Desde la personal fortaleza los
antagonismos son superados, porque su valor es instrumento de lucha y percepcién
de lacoherenciadel mundo. En cambio, la experienciade lo individual que se expresa
en la comedia de Calderén, arrojaa Segismundo a una irremediable soledad llena de
soberbia, al extremo de ver en la pérdida de su libertad una garantia de no
convertirse, €l mismo, en gigantesca fuerza destrucrora.

iQué diverso es, pues, ese vivir solicario en una torre, transido de orgullo, dei
solitario ¢ infinito deambular de Martin Fierro! jQué distinto engarce de la
oposici6n entre el yo y el mundo, surgiendo a partir del sentimiento del ensuefioy
la soberbia o del valor y la resignacién!, La soledad de Neruda también engendra su
unidad de opuestos en un puro descansar del individuo en si mismo. Mas, poseedor
de tal sentido, que la doble direcciéon del hombre a la naturaleza y de la na '
al hombre, reviste tan honda armonia, que si el orro existiera

... la lluvia entraria por tus ojos abiertos
a preparar el llanto que sordamente encierras,
(Barcarola)

Una vez mis se actualiza ante nosotros la infinita variedad de las experienc
posibles de lo individual. Y ahora, si comparamos a Walt Whitman con Nert
encontramos en el primero un decidido hablar desde si mismo en Song of Mysel)
como en Specimen Days in Amertca €l poeta se descubre a través de la serena
templacién de la naturaleza. Calmada afirmaci6n, en una y otra obra, de ¢
armonia entre el yo, la naturaleza y el otro. Orden que en Neruda apenas se efl
confuso, en un enlace de fuego primigenio y vegetales, en el seno de su soledad y
su angustia de aliento cosmogénico, por la titdnica gestacion de la idea del valos
hombre desde el hombre mismo. La fe de Neruda es como selvdrica marafa, ob
luminosa y espiritual a un tiempo. La gran fe de Whitman, otra es. Por lo que pu
canrar:
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Llegari un dia en que haga prodigios.
Ahora mismo soy ya un creador.
Miradme aqui, erguido, en la entrafia profunda de la sombra.

Y cree ser consciente, ademds, de su césmica y milenaria continuidad:

Yo soy una infinirud de cosas ya cumplidas
v una inmensidad de cosas por cumplir.

Con mis pies huello los picos de las estrellas,
cada paso mio es un ristra de edades
y encre cada paso voy dejando manojos de milenios.....

¢Qué le mueve a ello? Ya lo ha dicho en los primeros versos de su poema:

Me gusta besar,
abrazar,
y alcanzar el corazén de todos los hombres con mis brazos.

En fin, ;qué le enciende esa fe que le hace posible identificar intimidad y
rso? La creencia de que "lo intimo nunca pierde €l conracto que tenemos con
C , el poder confundirse “con el escenario del dia perfecto”, en esa naturaleza
ve “abierta, sin voz, mistica, muy lejana, y sin embargo, palpable, elocuen-
. Vemos, de esta manera, en Whitman un hablar desde si mismo poéticamente
nental, sencillo como el agua, pero junto a ello el consciente afirmar, valorar,
render y querer, sobre todo, configurar el contorno vital también a partir de
idualidad.

1V

a hombre y naturaleza. Guiado por tal designio, desciende a los estratos

S el

s de lo existente. Ausculta el latido de corazones milenarios con invariable
ena por entero a esa fe de Whitman, la cual le llevaba a percibirse a si
10 un cosmos “.

justo pensar en que el mundo poéricode Dario posee una luminosidad, un equilibrio
fantasia no se desata con pasién por el claroscuro. Sin embargo, ello —con algunas
riores—quizds sélo debe afirmarse para el periodo de Azad, como lo obseva Raimundo

1 no se representard “un universo donde la naruraleza y lo sobrenarural se conciban

0"
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En este sentido, su creacién poética mas honda es el poema Afltwras de Macchy
Prechu. Dijérase escrito con los elementos del lugar, es decir, con aquella alucinance
complementariedad a través de la cual aparecen la “planta torrencial de Urubamba”
y los indiferentes, cosmicos picachos. Porque el poeta interionizé, extrajo el oculeg
tono expresivo que yace en esa simulraneidad. Al caminar por entre las ruinas, el
paisaje le hace experimentar a uno esa doble faz: lo fugaz del tiempo en el inquiero
rio y lo eterno, lleno en esas ruinas y cumbres césmicas de extraios y milenarios
requerimientos provenientes de lo vivo y lo muerro. En Macchu Picchu, en medio
de ese horizonte de primordial ambigiiedad, el poeta se detiene “a buscar la eterna
vera insondable”, antes vanamente buscada:

En ti como dos lineas paralelas
la cuna del relimpago y el hombre
se mecian en un viento de espinas.

Comienza entonces el gran canto dado como persecucion poética de la unidad,
un verdadero “rascar la entrana hasta tocar el hombre” que hizo posible la gigantesgél'@
creacién de la piedra. Pero antes de la definitiva pregunta que aproxima a
unificacién interior de hombre y naturaleza, Neruda inicia un contrapunco en qt
se orquestan formas antagénicas, que parecen excluirse, por su mera presencia, por
su ser mismo. Como si previamente le fuera necesario templar su instrumento
literario creando una elemental armonfa de contrarios:

Aguila sideral, vifia de bruma.
Bastién perdido, cimirarra ciega.
Cinturén estrellado, pan solemne.
Escala torrencial, parpado inmenso.
Tinica triangular, polen de piedra.
Limpara de granito, pan de piedra.
Serpiente mineral, rosa de piedra.
Nave enterrada, manantial de piedra.
Caballo de la luna, luz de piedra.

Luego brota la pregunta por el hombre, que es como invocar la unidad orig
del granico y la vida:

Para Lida, que lo juzga comosiendo nspanoamenicano siem pre, aunque no siempre ameri
Dario perdura tenaz en su “tension expresiva”, que desde la invencién verbal alcanza hasta
de o sombrin: Descuiibrense, en fin, varias oscuras vetas de fantasia que empafian su idilico n
pajaros, hadas y colares. Nunca estd presente, en verdad, laclara fe en la accién, propia de un Whil
Véase su excelente estudio sobre £l poeta nicaragiiense en el volumen Cuentos campletos de Rubén
Meéxico, 1930,
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Piedra en la piedra, el hombre, dénde estuvo?
Aire en el aire, el hombre, dénde estuvo?
Tiempo en el tiempo, el hombre, dénde estuvo?

Y continiia la ascension —o el descenso— de piedra, ahora para alumbrar el
aje que anida en él mismo:

A través del confuso esplendor,
| a través de la noche de piedra, déjame hundir la mano
y deja gue en mi palpite como un ave mil afios prisionera
el viejo corazén del olvidado!
Déjame olvidar hoy esta dicha que es mds ancha que el mar
porque el hombre es més ancho que el mar y que sus islas,
y hay que caer en él como en un pozo, para salir del fondo
con un ramo de agua secreta y de verdades sumergidas.

J'Einalmente. el pasado parece despertar, reviviren él. Lo proclama sin vacilacio-
Es la gran invocacién:

Yo vengo a hablar por vuestra boca muerra.

A rravés de la tierra juntad rodos
los silenciosos labios derramados

: y desde el fondo habladme toda esta larga noche
como si yo estuviera con vosotros anclado.

ui, permitanos el lector expresar de qué manera recornamos al sentido del
luego de reflexionar acerca de la impresién que me causa la visién de Macchu

estremecimiento interno que se experimenta ante las ruinas se debe al
o originado en el oscilar de las imdgenes entre lo humano y lo césmico. De
bié | que se experimente una especie de dolorosa impotencia para incorporarse
al paisaje, derivada de esa misma oscilacion. Asf, contemplar lo infiniro
oesfuerzo, linda con el muertosilenciode la piedra. Yasuvez, lonfinito
en la naturaleza, despierta, dialécticamente, la presencia interior de lo
leva entonces una interrogacién vehemente, adheridaa lo intimo como
0! ¢nacuraleza o historia? Aqui estd la fuente de la obsesiva pregunca
por el hombre que hizo posible la ciudad de piedra.
10 es s6lo eso. Ocurre que se ha erigido ante nosotros ¢l problema de la
1y expresion humanas, en una zona muy singular, llena de limites, pero
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intuitivamente como su forma expresiva extrema, hace nacer la categoria contraria,
Vemos la huella de una mano tan definitivamente quieta, que nos parece naturaleza;
volvemosacontemplar otra vez lanaturaleza; y la piedraen la intuicién fisiognémicg
se convierte en historia, 1

Por eso, linicamente la adecuada representacién del hombre del que surgieraesa
obra titdnica, promere detener aqui la inquietante confusién. Es decir, el descubri-
miento del vinculo originario con el hombre estabiliza el contemplativo oscilay
incerior entre la perspectiva de la historia y la naturaleza. La desnuda visién de una
u otra suele arrojar al poeta y al individuo a una irremediable soledad. La pura
historia, mudable siempre, acongoja con la nostalgia de lo eterno. Por el contrario,
enloinmutable puro, la vida no germina. Todo parece augurar que debemos afron
la definitiva pérdida de la continuidad de lo real. De ahf la sostenida voluntad dg
encontrar la jerarquia creadora que va de la naturaleza al hombre. Jerarquia g
Whitman actualiza en si mismo desde los origenes de las edades, en tanto que
Neruda la sorprende en el “alto arrecife de la aurora humana” donde existe

la mds alta vasija que contuvo el silencio:
una vida de piedra después de tantas vidas.

Permanente blsqueda de unidad de sentido, de continuidad expresiva. | 3
todo, no se consigue plenamente la anhelada transicién —en el poema, en uno o
mo— entre la obra de arte y la naturaleza, entre la historia y el césmico paisaje. D
ahi mana la desazén que provoca contemplarlo, la desolacién motivada al hundis
intitilmente la mirada en lo eterno. Por ende, se llega a desenvolver la impres
subjetiva de que el indio esculturé los picachos cordilleranos aspirando a expres

fin de crear una transicién entre obra y naturaleza, que nosotros —con frio estret
cimiento— SOMOS IMpOtentes para evocar.

iViejo afin y viejo anhelo humanos!

Pero atin queda un recurso al poeta para conseguir restaurar la continuid
lo existente. Es el toque mdgico del tiempo, que comienza a fluir desde la pal:
Consciente de que ya nada surgird del “tiempo subterrineo” y de que el i
remoto creador de Macchu Picchu, sélo podrd hablar a cravés de sus pa
exclama:

Sube a nacer conmigo, hermano.
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‘Se comprende, por otra parte, que caminando por las estrechas calles del Cuzco,
1onde el estilo colonial estd implantado sobre la solemne piedra incaica, nos invada
ensacion de algo que crece vegetativamente, para precipitarse por tiltimo a la
Se tiene la experiencia subjetiva de una inmensa tradicién que ya no florece.
os riempos pasados que se deslizan inexorablemente hacia lo puramente
al, orgdnico, vegeral, mineral, siguiendo el obscuro curso sin riberas de unagua
corre subterrdnea. En tal sentido, jqué preocupacién tan actual despierta el
reo de ese pasado! Aviva el temor a la petrificacién culrural, al tiempo petri-
como decadencia o como forma de vida estereotipada en letal hormiguero
0.

En medio de esas meditaciones en torno a Neruda, naturalmente cabe pensar en
‘Garcilaso de la Vega y recordar ¢cémo traté de salvar del olvido su propia
6n amparindose en ideas occidentales, ya que sus antepasados “porque no
n letras no dexaron memoria de sus grandes hazanas y agudas sentencias, y
ieron ellas y ellos juntamente con su repablica” . Recordar, por ejemplo,
era de considerar el Cuzco como otra Roma del Imperio Inca. El cotejo se
ndea las varias esferas de la cultura. La comparacién con griegos y romanos corre
de toda su obra. Con giro de lenguaje que dirfamos cartesiano, aunque
presente a cada paso ser indio nacido entre indios, declara querer escribir
rso de la historia de su patria “clara y distintamente”.

ostalgia del pasado, de su pasado ancestral, su dolor de indio, su humildad
casi con el automenosprecio, quedan como mitigados merced a su vision
arquetipica del Imperio Inca. No por azar tradujo a Leén Hebreo, por lo
ende cémo uno de los primeros mestizos fue tan universal en su perspectiva
L (y no creo que ello haya acontecido s6lo a favor del caudal cultural que
a por el idioma en que escribia). En su afin de encontrar paralelismos afirma
rir huellas de la religiosidad occidental en las ideas que los Incas y amautas
n en Pachacimac como creador del universo. En consecuencia, declara que él
dio cristiano cat6lico dirfa que Dios en la lengua de sus antepasado equivale
mac. En todo momento al escribir su historia estd presente este deseo de
memoria de los hechos y dichos de su patria en virtud de ese enlace con
6n de su nueva tierra. Por eso, lo extrafio, lo paradéjico se palpa al sentir
-en el Cuzco antagonismos de la conciencia histérica nuestra, particu-
recordar c6mo el Inca Garcilaso intenté rescarar ese mismo pasado
0 a representaciones espirituales de estirpe platénica.

hemos alcanzado una de las significaciones tltimas de Alturas de Macchu
es son los nuevos horizontes que abre Neruda, ya que todo auténtico poeta
en algan sentido nuevos dmbitos y desconocidos aspectos de las cosas.
.Nuevas imdgenes, distintas perspectivas del mundo. En el caso presente

rarios reales, Libro Séprimo, capitulo viu.
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ellose manifiesta en la biisquedade lacontinuidad interiorentre vinculointerpersonal |
naturaleza e historia, a la que es impulsado por su impotencia expresiva y necesidad
de relacién a un mismo tiempo. En la proyeccién de estas experiencias a la esfera de
lo primigenio, como a una cosmogonia del alma, reside la seduccién que Neruda
despierta en el americano. Ahi finca su popularidad, a pesar de ser tan escasamente
popular su poesia, a menudo dificil v sibilina.

Le ocurre, en cambio, que al render racionalmente en sus cantos politicos a lo|
popular, se advierte la falta de interiorizacion de lo revolucionario, la frustracién al
intentar crear con imdgenes criaturas vivientes, literariamente objetivas, Lo cual no
podia menos que acontecerle, pues ¢l motivo esencial de su poetizar fluye de esa.
necesidad de honda comunicacién que no consigue conquistar serenamente, aungue
si expresar como tenso anhelo. Por eso también se le evade el tono descriptive
adecuado a la pintura de una alegre convivencia, capaz de acrualizarla, de hacerla
actuante. De tal manera que su referencia colectivista al hombre se reviste inequf=
vocamente de retérica, de elementos expresivos de descarnada propaganda llenaﬁ
matices mdgico—politicos. ]

Ahora bien, este mismo hombre nerudiano que pugna por encontrar su natutal’
jerarquia en medio de las formas elementales de la existencia; que vive el mundede.
lo erérico y el mundo del espiriru caéricamente anudados el uno al otro; ese hombre
que percibe el paisaje unidoa la dolorosa necesidad de sentirse vivamente incorporado,
a €l, nos aparece también como luchando —y con cierto despliegue de soberbia—
contra el pensamiento de roda limitacién que constrifia el optimismo casi dionistace.
de su comportamiento. Hecho rambién revelado por la especie de repulsa y
menosprecio que manifiesta el americano por la idea de autodominio,

Porque en su visién del destino natural de las cosas humanas, éste participas

muy obscuramente, o se orienta a través de cauces singulares. La débil afirma
deautonomiase corresponde con la realidad de suaislamiento, pues ambas acticuds
se influyen y configuran reciprocamente.

SILENCIO Y PALLABRA EN LA POESIA DE NERUDA. ¥

En ciertas formas de experiencia poérica, la relacién expresiva originaria
mundo, se evidencia como un motivo de creacion, Tal es el caso en el sent
de la naturaleza que se despierta al conjuro del advenimiento del nombre y dé/
revelaciones de la palabra. En este sentido, Pablo Neruda, en el Canto General yae

lo largo de su obra, exalta el despertar simultdneo de las formas del paisaje
unido a las palabras que se van desracando como horizontes que se puebls
existencia, Por eso (rambién), en su poesia se erige el silencio como ca

W En Félix Schwartzman: Teorfa de L Expreviin. Editorial Seix Barral; Barcelona, 19157»13@
49, (Nota de la Segunda Edicién).
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resiva y modo de ser de la naturaleza. Lo revela en el doble sentido de constituir
o metafisicamente valioso, al tiempo que instancia expresiva suprema. Dirfase
el poeta persigue a través de la categoria del silencio la participacién en el ser
ida de las cosas; que intenta superar ambigiiedades comunicativas, procurando
nzar un nivel en que lo expresivo se confunde con el silencio de las cosas, donde
cpresividad se disipa en silencio, porque ya somos uno con las cosas. De manera
eruda poetiza dos momentos, aparentemente antagénicos, pero complemen-
en las profundidades de la expresion: la experiencia de la naturaleza que se
pliega y ahonda con el advenimiento del nombre, y la mirada casi mistica que se
ene en la visién de las cosas como silencio, la naturalizacion del silencio, que es
de mixima aproximacién al ser de la naturaleza.

es que origen, naturaleza, historia, palabras y silencio sélo se comprenden
ndose e ilumindndose reciprocamente. Por eso, al comenzar ¢l Canto General,
mbrando en lo originario, va a transformar las cosas en palabras, a fin de
ar en su espiritu; va a descubrir el Nuevo Mundo desentrafiando los signos
ocan sus fuerzas elementales. Con profunda coherencia poética y metafisica,
undo sin nombres es revelado por Neruda en su primordialidad, en la
‘edora armonfa existencial primera. Hace surgir las cosas de aquende el
je, que tal es su ficcién creadora y, por lo mismo, ellas se perfilan a rravés de
¢ articulaciones. Entonces, los hombres “eran rumor, dspera aparicién,
bravio”, Es el momento en que se unen la tierra y el hombre, que es hecho
s y de armésfera”. “Todo era vuelo” en esa tierra, donde el trueno era “sin
todavia”. Pero el hombre, que “rierra fue”, “barro trémulo, forma de la
,conserva “en laempunadura de suarmade cristal humedecido” las iniciales
erra, de la tierra sin nombres y sin nimeros, “sin nombres, sin América”.
en ella como si la palabra comenzara a revelar el mundo, descubriéndolo
a ese lenguaje todavia “mezclado con lluvia y follaje”. De ahi que lo
inado y el nombre conservan la semejanza de lo recién creado, mitad
mitad elementos puros expandiéndose. Y por eso las palabras encarnan en
primordial marerialidad, c6smica agitacién. Con hondo sentido del
ario, Neruda ve amalgamarse palabray silencio. “Cayeron las palabras
encio”, dice en el Canto General (que también aparecen reflejindose, en
iikpmsivos imprevisibles todo a lo largo de su obra). “Dadme el silencio,
v la esperanza”, exclama en Alturas de Macchu Picchn. Y es que el silencio
) “una silenciosa madre de arcilla”, En € establece el albatros el orden
des. Porque “todo es silencio de agua y viento”. Innumerables son,
variedades. Hay silencios estupefactos y hay la geograffa del silencio.
la muerte, donde es “el mds puro silencio sepultado”. Cabe encontrar
‘tenebrosos” y enfrentar “mulritudes espesas de silencio”. Puede brotar
e “de silencio en silencio” que, al dar en rierra, también “desciende
» por otra parte, hay una primera edad del héroe que es “sélosilencio”.
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Asimismo, existen personajes y lugares en que todo estd “dispuesto en orden y
silencio, como la permanencia de las piedras”. Imagen que muestra co6mo se unen
¢n la naturaleza viviente, palabra, nombre, ndmero y silencio; aparecen en la génesis
del paisaje, en lo originario, fusionados lo vegeral, animal y humano, unidos por e}
silencio del tiempo que transcurre, Tal es la genealogia que vincula esenciahnen'@'
palabra y mundo en la poética de Neruda.

Esta metafisica del silencio —que lo es por igual de la expresién—, constituye el
soplo creador que anima los modos de existir y de comunicar en Residencia en,
trerra. Porque el silencio representa una forma de ser al tiempo que una categon
expresiva que permite, al poeta, convertir en transparentes a las cosas y a las
palabras. De ahi también deriva el significado religioso de la extincién de todo
murmullo. 1

El silencio primero del mundo, que envuelve toda la obra de Neruda, es el pu
to por donde podemos comprender su sentimiento de la naturaleza, inseparable
la valorizacién del lenguaje y de la expresividad. Profunda, hasta lindar
sentimientos misticos, es su intuicién de la naturaleza como lo primordial
eternamente se origina. Recuérdese, por ejemplo, E/ gran océano, donde dice del
toda su fuerza “vuelve a ser origen” y a llenar “tu propio ser con tu substancia”, .
colma “la curvarura del silencio”™. Dird, también, de la mujer, en Tentativa del
infinite: “Yo te puse extendida delante del silencio”. Se comprende que esta v
cosmogdnica de las cosas, derive de un impulso expresivo que alcanza a los orf]
de la palabra y que, por lo mismo, limita con el silencio del mundo anteri
lenguaje. Pues ya para los misticos el silencio representa lo mis esencial
naturaleza .

" Sobre el silencio religioso v las especies de silencio, ¢n la forma incerior del lenguajeé, y
distintos tipos de convivencia, véase de Louis Lavelle Ia parole et I'éeriture, L' Artisan du live
1942, pdgs. 129 a 145. Ademis, sobre el tema de naturaleza y silencio y el silencio en.
arte, constltese también el penetrante estudio de Max Picard The world of silence, Gateway
Chicago, 1961, especialmente paginas 129 a 138, donde Picard rraca del significadodel silenc
anterior a las cosas, y realidad primordial, como fenémeno en si, Por iiltimo, acerca del silencic
condicion de posibilidad del lenguaje, y del cardcter de “ser silencioso” del fogos primitivo,
fenomenélogos, es ilustrativa la obra de J. Claude Piguet, De /'Exthetique a la Métaphys
Nijhoff, La Haya, 1959, especialmente piginas 119 a 128.

386



Capitulo V
EXPRESION, AUTODOMINIO Y SENTIMIENTO DEL NOSOTROS

nergido el individuo de ese modo en lo subjetivo, en la infinitud del anhelo, llega
cebir la voluntad confusamente, como el despliegue de fuerzas poderosas e
onales en la naturaleza y en si mismo.

tes de seguir la ruta interior del sentimiento americano de la infinitud del
nos detendremos en un aspecto de la significacién antropolégica de la
ncia y manifestaciones del autodominio. Se trata de que el cardcter de los
s volitivos estd subordinado a una concepcién del mundo y al sentido de la
Naturalmente, el sujeto sélo experimenta la forma interior del anhelo, con
dependencia del eventual conocimiento de estas conexiones.

n anterioridad me referi ya a las relaciones psicolégicas que enlazan aislamien-
ntimiento de la propia vitalidad y en especial del simbolismo que encierra el
individualismo de Martin Fiervo, acrecentado por el saberse lleno de ilimi-
ibilidades. Ahora volveremos otra vez sobre el ensimismamiento, si bien
aminarlo desde ¢l sentido del querer y la experiencia de los estados volitivos.
farmas del querer y el horizonte corvelativo de expectaciones son funcién de la esfera
ad con la cual ef individuo y la comunidad aspivan a la unificacién afectivo-
al. Enefecto, sucede queal desenvolverse un impulsode unificacién—ola idea
dad entre razén y naturaleza— el objeto al que se tiende actiia como centro
i6n, produciendo desplazamientos y nuevas correlaciones estructurales en
ormas del acontecer psiquico. De este modo, v. gr., el anhelo de unificarse
cosmos ordenado racionalmente —o el sentirse uno con €él— reobra en la
6nde la voluntad inervindola de cierto intelectualismo. Es decir, lovolitivo
rdinarse a lo racional y lo irracional, pues la liberrad del querer es infinita,
los objetos que es capaz de abarcar en su espontaneidad. La imagen del
pantmsmo estoico ofrece un ejemplo de dicha adecuacién de la experien-
objeto con el que se aspira a unificarse.

se observa un estrecho enlace entre la afirmacién de la voluntad —en
ebida especialmente como auroconstrefiirse— y el florecimiento del
comunidad. En el monismo panteista de Grecia se verifica esta doble
lo volitivo hacia lo racional y de lo racional hacia lo volitivo, con una
6n de la voluntad en el sistema estoico, que deja su estela en la idea
. Porqueal identificar el orden de los fenémenos naturales con la fuerza
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racional animadora del universo, se hace posible una concepcién particular del
vinculo humano segin la cual todos los hombres son parientes entre si 'y, como tales,
destinados a vivir en comunidad. De la simpatia murua de todo lo césmico se
deducen los deberes para con el préjimo. Peroal coordinar la conducta personal con

la fuerza racional que penetra al universo, la valoracién de la voluntad limitase de
un modo particular, a pesar de que se afirme el imperativo de autodominio frence
al vasallaje de las pasiones y al imperio de las cosas externas.

La vacilacién del estoicismo en lo tocante al significaco conferido a la voluntad
frente al intelecto, se comprende precisamente por €l monismo panteista que predica
que la armonia entre la naturaleza individual y lo universal determina el fin moral,
Debiendo el individuo, como principal designio, combarir los efectos y el influjo per-
turbador de lo exterior, la libertad del querer sigue una érbita de orden racional. Los
antiguos estoicos definfan la vircud como una “disposicion del énimo conforme a la ra-

z6n", como vivir segn “la experiencia de las cosas acaecidas conforme a la naturaleza”.

Paul Barth observa que en la primera definicién de la virtud se conriene una
referencia a la voluntad como facror diverso de la razén y del pensar. Del mismo
modo, encuentra un reconocimiento de la voluntad en la idea de que el afecto hade
ser combatido por el afecto mismo y un impulso por otro impulso, pues los estoicos
aplicaban a los actos volitivos la terminologia de los afectos. Es su panteismo el que
hace fluctuar a la ética y a la psicologia entre el intelectualismo y el voluntarlsmqg
conservando siempre la primacia del primero. “Asf, pues —escribe acertadamente
P. Barth—en la doctrina de la vircud de los estoicos hay dos corrientes contiguas
a veces, contrapuestas. Una, que sigue la tradicion, desarrollando y modificand
doctrina intelecrualisea de la virtud de Platén; otra, que deriva nuevas virtudes
panteismo psicofisico. En este respecto la metafisica produce en el estoicismo fru
hasta entonces desconocidos del mundo helénico™ .

Para el tema del presente capitulo importa destacar las peculiares jerarquias de

racional que opera el panteismo se desenvuelve volitivamente como prof
sentimiento de solidaridad humana. Es decir, la unidad estoica de razén y cosn
determina, por una lado, una reduccién de la voluntad al curso del orden uni
y por otro, esta misma limitacién, dialécricamente se torna ilimitada en el imp
de participacion en todo lo humano. Era necesario insistir en este punto, no
atendiendo al milenario influjo del estoicismo, sinoa la universalidad de la volun
de unificacién propia del hombre,

“Sin duda —escribe Scheler en Esencia y forma de la simpatia—la indole de la
ficacién afectiva de la antigiiedad cldsica es distinta de la del mundo indicoy ¢ht
meridional (Laotsé)". Aun cuando Scheler se mueve en otra direccién, creemo.

0 Los estorcos, Madrid, 1930, pdg. 198.
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o recordar también su profundo anilisis de la unificacién afectiva en el cristia-
mo, fundadaenelamorala persona y, especialmente, su referenciaaSan Francisco
ho creador de una interpreracion de la relacién entre la naturaleza, el hombre y
cualirativamente distinta de toda la historia anterior del cnstianismo,
Ahora debemos poner a prueba las precedentes consideraciones en la interpre-
wacion de la experiencia de la voluntad en el americano.

I

re se da un querer. Pues existe una suerte de inevitabilidad antropoldgica de
ctos volitivos. Pero la singularidad del instance histérico que se vive, va a
iral individuo a un querer determinado. Ademas, las ilimitadas posibilida-
: énr.'icrra la voluntad, al desenvolverse como un querer hacia si mismo, como
sirara dominarse, ceden su ilimitacién a una forma particular de autosuficiencia
ionada por la realidad a que ¢l hombre tiende como al valor mds alto.
decir, el deseo, el anhelo, la voluntad entendida como riguroso querer, el
a repulsion, la nolicion, cobran modos peculiares al ejercerse en formas de
inio, de ascérico constrefiimiento o de intima “concentracién”. Y cuando
que el deseo se fija en un querer perseguir hasta el infinico la viralidad que
poseer, como ocurre en el americano, entonces la expresién de los acros
‘desenvuélvese de un modo caracteristico. Mds atn: si ef hombre de nuestras
10, posee otva divecciin de unificacion que la consistente en afirmar al hombre por el valor
en 5F mismo, la vivencia de lo volitive, en cuanto autocontral, discurre en una
2 gue le es propia y a ahora pasamos a describir.

| final del capitulo anterior, asi como al comienzo del presente, hablamos de
i6n ambigua del americano respecto del autodominio, ambigiiedad que
u sentimiento de la infinitud del querer y de la voluntad como fuerza

soberbia, se halla una especial ideal del bombre, como titdnica aftrmacion de la
limitado de la propia vitalidad. Todo lo cual condiciona particulares
wcionales entre el autodominioy esa misma valoracién del hombre. Esto

de aquella actitud consistente en vivir una relacién humana que se
pero reducida y debilirada hasta lindar con la hosrilidad. Como
ta ultima aparece la impiedad psicoldgica, forma de indiferencia que se
mo indolencia frente al otro cuando no existen vinculos de intimidad.
cismo de convivencia, en virtud de la transformacién operada por el
' como resignacién a contradictorias actitudes del otro, rorna
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comprensibles las paraddjicas y con frecuencia inarménicas relaciones entre ameri-
canos. En medio de ese desorden interior y de un comportamiento afective
contradictorio y ambivalente, alienta un hondo y fervoroso sentimiento de lo
humano que legitima el aparente extravio. Pues asi como el americano bordea el
autoaniquilamiento para alcanzar los limites de su vitalidad, bordea rambién |a
impiedad psicolégica.

El escritor mexicano José Revueltas, que prescindiendo de algunas impurezas
literarias nos recuerda a Joyce y a Faulkner, ha conseguido en su novela Luto bumang
una pintura estremecedora de este desorden y angustia que penetra la convivencia
americana. Citamos, a continuacién, las reflexiones que hace el cura cuando Ursulo
y Adén vienen por él:

“Hay que acompanarlos”, pensé al cabo, vencido por su propio estupor y por la.
fuerza silenciosa, pertinaz, que salia de ellos.”

“Unicamente de oidas los conocia. Invulnerables y vivientes; simbolos quietos
con su pasién terca corriéndoles por la sangre.” —Pensé— si enemigos como son hoy.
se les ve juntos, no es sino porque tan sélo han aplazado el odio para sustituirlo por
esa convivencia silenciosa y sombria del pafs”. "Imposible concebir que alguna vez
se tendieran la mano con verdadera lealtad o que alguna vez el contenido de
palabras cristianas se les revelase con su voz célida”. Luego, Revueltas nos cue

;qué otra cosa que no odio era ese frio violencarla, ese amor empecinado, duro? Pa
Ursulo, Cecilia era fieramente suya, como si se tratara de algo a vida o muerte. Su
oMo Su propia sangre 0 como su propia cabeza o como las plantas de los pies. L
querfa cual un desposeido perpetuo, sin tierra y sin pan; cual un drbol desnudoy
pobre. Amor de drbol, de cacto, de mortal trepadora sedienra”.

11

Si la voluntad, como forma intima, no estd dirigida hacia actitudes que culmin
en el dominio de sf, genera un sentimiento de inactualidad y desarraigo. Hay co
una vergiienza de la voluntad, un sentido de culpa ante el mero ansiar desordena
ante la disipacién en todas sus formas. Ese sentimiento de desarraigo se desenv
por la percepcién de la propia vitalidad y por la simultinea mirada lanzadaal mv
exterior en perspectiva que no logran convertirse en serena contemplacién. P
experiencia de plenitud y armonia implica autodominio, el cual, de algin m
hace posible una imagen ordenada del mundo circundante, de la sociedad y
préjimo. Y entendemos por autodominio, no s6lo una aurorracionalizacion
vida intima, a la manera de los estoicos, es decir, como moral imperio de la
sobre los instintos, sino una forma diferenciada de la experiencia de la pro
individualidad y de la presencia de otro.
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Al concebir, o mejor, al presentir el individuo el sentimienro del propio
' dominio como potencia del alma, genera nexos objetivos con la realidad. Por cierto,
o sostenemos aqui un optimismo voluntarista, nos limitamos a describir la
compleja actitud del americano, en la que, por instantes, su sefiorio interior produce
ruptura del aislamiento subjetivo. Merced al triunfo que ello supone sobre la
6n de la fuga desordenada de las cosas, condicionada por la inestabilidad interna,
disipa también la hostilidad hacia sf mismo.

Porque psicolégicamente existen interacciones entre las formas de referencia al
undo, al otro, el hermetismo y el sefiorio de si, El encadenamiento de este proceso
configura ¢l mundo de las relaciones sociales puede ser descrito de la siguiente
: la conciencia del profundo aislamiento afectivo y espiritual reobra en el
o matizindolo de tonalidades negativas de tristeza y ansiedad, al propio tiempo
nclina a forjarse imdgenes inconexas, confusas y contradictorias del hombre y
realidad exterior. Por la accién de esce mismo aislamiento, por la entregaa lo
mente impulsivo, en fin, por la falta de dominio, el préjimo es vivido, por
o asi, discontinuamente, esto ¢s, a través de vinculos que afloran Gnicamente
ituaciones concretas, inmediatas, para sumergirse otra vez en su atormentada
midad. La faz positiva del mismo proceso muestra que: expresion, espontaneidad y
pinio se fusionan en la actividd det alma al iniciarse la ruptura del arslamiento
. El dominio encarna la posibilidad de superar la impotencia expresiva y la
6n implica, a su vez, ¢l advenimiento del equilibrio interior. La espontanei-
‘manifiesta cuando en la persona concurren aquellas dos disposiciones

2l mismo acto en que el individuo intuye el autodominio como expresion de
tsonal, como naturaleza viviente que en €l se actualiza, la visién de su ser
como naturaleza viviente que en €l s¢ actualiza, la vision de la ley interior,
o presentida, se manifiesta plenamente superando la impotencia expresiva.
adel aislamiento subjetivo se revelade inmediato en la expontaneidad para
idea del mundo, en el sencido de que a través de ella la persona se percibe
ita a una totalidad. Y por esa misma virtud del dominio interior, de la
‘€ricamente considerada, despunta también una imagen del hombre que
el sentimiento de comunidad. Pues el auto dominio determina —por
e la originaria posibilidad de comprensién y expresién— una mayor
éndelacapacidad expresivay, parejamente, de la finura paracomprender
doy vivido por el préjimo. Lo cual significa, cabalmente, que se acrecienta

osotros y la unidad colectiva, porque la experiencia de si y de lo real son

rl:tmn sefialar que esta hermenéurica de la experiencia del otro, no sélo

de vida del latinoamericano, sino también, por ejemplo, las peculia-
undo de lo humano narradas por Dostoievski).
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Capitnlo VI
AUTODOMINIO Y PERCEPCION DIFERENCIADA DEL TU

En lalucha por conseguir espontaneidad expresiva se crean nexos personales directos,
superdndose asi la opresién de un vivir oscilando entre proximidad y lejania, lo que
caracterizael contacto negativo, en que cada uno permanece perdido en su intimidad.
Pues la conquista de espontaneidad, fundada en el dominio interior, conduce a la
plena actualidad de la persona en tanto restablece su armonia por la coincidencia
entre las motivaciones y los actos. Este ser actual respecto de si mismo hace posible, a su vez,
como manifestacion inmediata del autodominio, la vinculaciin profunda al nosotros. Porque
elautodominio constituye el fundamento de una honda y diferenciada percepcién del
tid, ya que, en el fondo, éste conlleva el amor al préjimo.

Al trascender lo amorfo en el contacto personal se favorece, ya lo hemos dicho,
la ruprura del aislamiento subjetivo, merced al enriquecimiento espiritual que la
vivencia del nosotros opera en el equilibrio interior. Hay también en este complejo
proceso formas de reaccionar que tocan a lo humano universal. Al tracar del acte
moral, veré cémo esta imagen creadora del mundo, lograda por el aurodominio,
realiza merced al imperio de la necesidad esencial de legitimidad y responsabilid
frente a los demds la que actiia como expresién de una ley interior. Acaso ni siquie
es necesario advertir que todo este proceso intimo se vive tan s6lo como imp
interno, como un puro tender, Sentimientos de realidad o de opresora desrealizaci
obran aqui como presagios, como seiiales que orientan en la propia ruta, antes g
el saber de un claro encadenamiento racional, pues lo que se percibe es la func
configuradora del yo como fuerza primigenia.

En la descripcién de fenémenos que ostentan tal complejidad, limitacion
provenientes del lenguaje deforman su real fisonomia, dejando la impresién de:
contemplamos procesos de causalidad lineal, a lo que en realidad subyace
compleja interaccién dialéctica. Recordemos en tal sentido lo enunciado anteric
mente acerca del particular mecanismo que enlaza dominio y espontaneidad. Pue
que para conquistar auréntica espontaneidad, es necesario el sefiorio de si y,
conseguir éste, el poder conducirse espontdneamente. La manifestacin de ale
encuentro con otro no hace posible fijar un comienzo temporal tinico, sino qué
logro se afianza en sucesivos actos de dominio. P

Claro estd que intuitivamente aprehendemos, mds bien, un antagonismo que
demarca lafluidez de lo espontineo, respecto del ejercicio espiritual del autodomint
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Pero es que ocurre que lo hermético del autodominio se deshiela, desaparece en el
: espliegue del vinculo inmediato con el otro. En la humildad ante la persona ajena,
Jas tensiones se desvanecen, aunque como etapa previa de su conquista haya supuesto
encer fuerzas interiores que impulsan a una tenaz rebeldia personal. Reciprocamen-
nlaactitud de autodominio despunta ya la humildad. Porque es la soberbia la que
enta el fuego de la violencia. Al crecer incontenible, los ojos de quien la vive
anecen clegos para lo objetivo. En la violencia, todo juicio acerca del otro se
‘desvia de la real singularidad de que éste es poseedor. Se le degrada en lo general,
orrando en el enemigo o interlocutor rastros de lo personal. A parejas con ello crece
soberbia, sin mezcla de responsabilidad que enturbie el placer de no querer
yinarse. Asi comprendemos a Laotsé cuando afirma que la humildad ante los

s abre el camino de la unificacién con el Tas, De tal modo, que en el vinculo
rpersonal inmediato confluyen, hasta confundirse, fortaleza y blandura del énimo.

I

nfinitud del anhelo acrece el desaliento en el hombre, ya sea que se dirija al
de loerético o que se contemple el cursode losocial. Es laseduccién y rechazo
1 mismo tiempo, condicionada por lo ilimitado del querer que, una y otra vez,
presencias y las requiere nuevas. Son aspiraciones que fluyen como el tiempo;
elos que lejos de producir estremecimientos profundos, se traducen en deseos
oaniquilarse o en una especie de nostalgia que se agrega al querer, cuando
nse presiente la misma infinitud de sus direcciones posibles (lo cual no ocurre
tad de unificacién con la naturaleza, que nunca degrada hasta el limite
nenosprecio). La desmesura en el desear, enturbia y desazona, por el
espejismo de ilusorios objetos dltimos de la aspiracion. Pero, sobre todo,
o sobreviene cuando el desajuste entre el individuo y la comunidad llega
profundo. Por eso, la obscura obstinacién del anhelo reviste formas
, en concordancia con el sentimiento de solidaridad que anima a los
grupos humanos. Hay la tragedia fntima del anhelar que aniquila en su
1, por no vislumbrar el individuo un todo social al cual poder incorporarse
En este sentido, cabe decir que ef desear inacatuble es, en el fonds, dolorosa
ida en auténtica comunidad sofrena el anhelo que se nutre de si mismo,
voluntad del torrurador querer sin limites .

te, en las diversas sociedades, el tono medio del querer, asi como la forma en que
loirradiasobre otros procesos psiquicos. En lo tocantea los requerimientos externos,
-gran ciudad del mundo actual, en la noche, con sus calles llenas de luces, cémo se
un estado de constante desear. Ello responde a una tipica tendencia econémica orientada
artificiales. Y, justamente por ser tales, es menester conjurar el artificio con una
tora estimulacion, al servicio de Jo cual se encuentra toda la escenografia externa propia
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Ahora bien, cuando el americano se deja fascinar por su anhelo, se debilita en €l la
valoracién metafisica del hombre. Entonces surge junto a la opacidad y penumbra
en que se oculra la imagen del orro, un difuso sentimiento de irresponsabilidad, Este

se revela, ranto en el comportamiento individual como en la contemplacidn
indiferente del extravio colectivo observable en las mids variadus esteras de la vida
social. A diferencia de lo que caracteriza las formas indeterminadas de irresponsa-
bilidad, frente a hechos y personas igualmente indeterminados y supuestos mds que
conocidos, esta embozada irresponsabilidad radica, especificamente, en la mane:‘a_'_.,
de concebir la participacién personal en el destino colectivo. Lo cual presenta encre
nosoLros rasgos peculiares, Se observa, en efecto, una popular concepcién consistente
en un amplisimo “no ser responsables”. Ya se refiera al fururo de la persona ajenao
al cambiante curso de los acontecimientos de orden social. Esta falra de un
sentimiento de responsabilidad da la medida del hermetismo imperante en a
conciencia individual. Por lo demds, of sentidy de responsabilidad wo es algo unfvoco.
contrario, es fluctuante, y se desenvuelve en estrecha dependencia del tipo
relacidn bdsica existente encre el individuo y su sociedad. Es decir, la conciencia
responsabilidad es histéricamente variable. Distinto es el horizonte de respo
lidades exigibles al individuo en una teocracia, en un Estado totalitario, en
democracia gobernada por una coalicion de partidos, asi comao diverso también
una sociedad regida, con inexorable rigor, por un partido dnico. En nuestro caso,
trata de una general irresponsabilidad que deriva del desacuerdo entre las palabn
y los actos, entre lo que se hace y lo que se desea, en fin, del no sent
verdaderamente representado por la éite directora,

Ahora, desde otro punto de vista, ocurre que el sentimiento de hostilidad hi
si mismo, experimentado al percibir el cadtico agitarse de las pasiones ep
intimidad y al vislumbrar la propia irresponsabilidad como caida por debajo

y abandono de los requerimientos exteriores, deriva final mente hacia una pare

de las ciudades modernas. Asi, vemos luces dispuestas persiguiendo cieroo sartilegio o cumplies
funcidn de los guifios luminosos de los fabulosos peces gue habitan fas peofundidades del mar. Ap
de que en este caso, al go artificioso desencadena el acto volitivo, resulra tan coneinuo y persis
estimulo, que ¢l hombre de la culle queda tmnsido de anhelos desordenados, hasta experim
sensacion de asco, de rebajamiento porsu debilidicd o frenesi; o bien el hambre se percibe coma
pur suimpotencia pars responder econdmicamente a-esos mismo requerimientos.
Portiltimo, hay que distnguir varias zonas de sentido en lo que respecraal sentimiento de
Distinguir, en primer lugar, ¢l fendmeno primario de la infinitud de anbelo como desarmaigo,
soledad o caida moral. Luego, el hecho de la vanabilidad de la disposicion general del querer
a cada sociedad. Y, en tercer lugar, el problema psicoldgico de los distntos niveles que al
hipalaridad desen—frustracion, tal como lo estudia, entre otros, A Kardiner, Por CIErto, e
como una cuestion abierra, la del conocimiento de la jerarquia y trabazon propia de esos
Quede dicho, en todo caso, que es necesario no confundir ¢l planteamiento puramente psic
Kardiner, del histérico—antropoldgico aqui desarrollado. Y ello es importante, por cuanto
en la sociedad moderna ocurre que ¢l estado de ansiedad es provecado, anres que por frust
anhelos determinados, por la soledad del individua y por |z ausencia de uni forma de vida
lo representa cabalmente,
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ceicud de dureza. Y tal que, con frecuencia, la insensibilidad se convierte en
ndolencia y, como ya vimos anteriormente, en impiedad psicolégica respecto del
0. En el hispanoamericano, esa reaccién caracteriza un aspecto de las relaciones
gentes del pueblo. Pero no todo es negarivo en dicha frialdad, porque ella lleva
'plfcita una concepcién silvestre del arbitrio humano. El tono afectivo de las
iones se envuelve, dialécticamente, en una atmésfera de indiferencia por la
idumbre de la existencia de la libertad personal, lo cual limita la comprensién
frio no querer justificar las acciones censurables. Asi, el soterrado y difuso
nocimiento de la voluntad se manifiesta en la convivencia como preocupacién o
cocupacion, como amor o desamor, segin que en ese juego de tensiones
{micas se experimente o no el significado moral de la voluntad.

| valorar y comprender al prdjimo puede nacer, ya sea del saberse mutuamente
do por las pasiones —comprensién que se agota en el acto de proyectar en los
la honda hostilidad que rige para si mismo— o del saberse capaz de ejercer el
niointerior. En este ultimo caso, el comprender engendra un vinculo de indole
a, diferenciado, que superando la percepcién natural de la psique ajena,
ice'a la mds honda vivencia del ta.

soberbia, 0 la impotencia para dominarse, alimenta un dnimo hostil cuya
mas cabal es la proclividad a generalizar, abandondndose al deseo de
sin querer diferenciar. Cuando en la vida de un pueblo irrumpen fuerzas
ivas, obscuras, atizando odios, uno de los primeros sintomas de su aparicién
la propensién casi morbosa de los individuos a generalizar. Por el
10, el autodominio fundamenta siempre visiones singulares, reveladoras de
doras de la existencta social. Pero en el odio que se infilera, por momento,
vivencia americana se oculta fe en el hombre. “Quien no cree en el hombre
e agudamente E. Spranger— no puede odiarle”. Si bien, agrega mds adelante
que odia se produce ficilmente una generalizacién teérica. Exriende al
| desengaiio de que le hace victima el individuo”.

ue pueda establecerse un rigido encadenamiento jerirquico entre la
inmediata el préjimo y el aurodominio, es el hecho que serenidad
periencia primordial de la criatura se enlazan unitariamente en el alma,
del sur vive la realidad del ti y del nosotros en tensiones que oscilan
i6n andrquica en un abismal sensualismo, la entrega escéprica a lo
y la voluntad de comprender al hombre en si mismo. Lo primero
en verdad, incransigencia vital, aun no aplicada a lo moral; mas, por lo
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Capituln VI
DEL SENTIMIENTO DE LO HUMANO

La naturaleza misma del aislamiento espiricual del americano condiciona su forma
de vivir al hombre, la que se desenvuelve a favor de un particular problemarismo,
donde la convivencia participa simultdneamente de sentimientos de hospirali-
dad y de anhelos de aproximacién al otro. Sin embargo, en esta actitud de
hermetismo no es lo esencial la falta de préjimo dada como decidida posicién
negativa, enemiga de la creacién de vinculos profundos, sino la intransigencia,
[ntransigencia, en cuanto ella supone afirmar, un aspirar creciente hacia algo no
logrado, cabal necesidad de préjimo. O expresado mis formalmente: ciertas
modalidades de percepcién del alma ajena, de sensibilizacion frente a ella, condi-

cionan el comportamiento que aparecerd  como abriendo un abismo entre las
individualidades, al favorecer un hermetismo animico insalvable cada vez que, por
algin motivo, la relacién ne pueda desenvolverse con plenitud. De este modo, €
aislamienco subjetivo se delata como la consecuencia psicolégica de una acendrada
experiencia de la individualidad, cuyo despliegue se inhibe, entre otras causas, por
la existencia de un contorne social percibido como extrafio. Es la soledad en la
convivencia —en el sentido que le hemos dado anteriormente~ que una vez méds
vemos como penetra todas las relaciones.

Describiendo lus caracteristicas propias de los pueblos de la pampa argentina,
en que la “fiesta” es ¢l mismo pueblo reunido, E. Martinez Estrada entrega la pin-
tura fiel de uno de los aspecros del aislamiento, cuyo perfil interior buscamos en st
fuente viva: "Si se baila, las parejas no hablan, atentas al compds. Y, sin embargh
algo se comunican, porque el amor no tiene otras oporcunidades, Las mujeres ocupan
unsector, en sillasalineadas; los hombres se agrupanaparte, beben y dicen pica;_‘df@e
La orquesta de violin, flauta y guitarra hace que los hombres vayan hacia las mujeres,
y hombres y mujeres estdn juntos mientras lo quiera la misica. Inmediatamente
después de cesar, cada cual ocupa de nuevo su sitio; ellas a un lado y ellos a otro. Las
pobres mujeres estan acostumbradas a contentarse com muy poco y aser remgﬂaﬂ@%
De ese conracto fugaz, superficial, corporal, nace a veces el amor fecundo en hij
El noviazgo se inicia asi, de manera que nadie lo advertiria, y es curioso céﬂ‘l'&e}lﬂ
pueden adivinar en esos hombres que se avergiienzan de la mujer, que se las deseas
Se dirfa que el noviazgo es entonces lo mds natural, una necesidad inheren
estado de cosas. Mujer y hombre se aman desde ral fecha y ni el noviazgo
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rimonio tendrdn después mayores complicaciones. Inclusive el adulterio, si
breviene, serd una peripecia sencilla. Las pasiones, como los vicios y virtudes, son
rzas naturales. Por dentro de rodos y por sobre todos estd la naturaleza; ese campo
, monétono, eterno” ',
“En Chile podriamos describir una fiesta de campo con parecidos tonos y
roscuros, y aplicar también las finas observaciones del pasaje que comentamos a
mentos semejantes en la vida de ocros paises latinoamericanos, Y atin pensamos
Martinez Esrrada estd en lo cierto cuando dice, refiriéndose al hombre de la
ampa que las "tencativas de establecer una correspondencia humana a fondo, se le
! porque es un ente solitario”. Por dondequiera vemos la unidad que elaboran
e s{ mirar sombrio, soledad, pasién, indiferencia, tanto como ambigua apatia,
indono y tensién, naturaleza y paisaje, voluntad personal y fuerzas elementales
atacas en el mundo exterior. No obstante, creemos que este escritor corra las alas
osible universalidad de su vision al atisbar lo originario, més en lo geoldgico,
siquico —si se quiere— mas en la ahistoricidad del paisaje y su grandeza
ora; mis, en fin, en las hostlidades materiales de la soledad, que en la busca que
ta hacia la primaria experiencia del otro, hacia la soledad por honda y
dente necesidad de prdjimo,
ﬁmse por lo tanto, de un género de aislamiento espiritual que alumbra un
yehemente de proximidad con el ser del otro. Tal proximidad, cuando logra
eon plenitud, no rtolera orros elementos inarménicos en la relacién que el
ido por la mutua experiencia de la inefable singularidad. De tal suerte que
ilacién inmediata con la persona ajena y el ascenso hasta la inefable
fa de lo singular en uno y otro, que todo vinculo posee como limite,
la voluntad mds honda latente en el aislamiento. Por eso ocurre que en
nes encre el hombre y la mujer, la dolorosa certidumbre de una insuperable
comunicativa se vierte, al fin, en el deseo de unificarse con lo amado. Asi,
roca contemplacién, del buscar lo infinito en lo profundo de la mirada, se
0 el amor, a una especie de voluntaria pérdida de la individualidad.
eriencia o visién de lo singular en el alma fundamenta o restringe la
de establecer vinculos profundos, segiin que ella se inhiba o exprese. En
taso, conduce al aislamiento; en el segundo, en cambio, se acrecienta la
de realidad que guia a la accién, en el fondo siempre animada de amor a lo
¢l hombre.
r la presencia humana de que aqui tratamos, es anterior a cualquiera
¢ién o mito romdntico erigido sobre la idea de la individualidad. Cabe
efecto, que quien experimenta originariamente la presencia de la
ienta y purifica su afectividad en tanto percibe la espontaneidad
aquélla encierra. Cuando hablamos del americano del sur como del



hombre sin préjimo, no referimos a su modo de tenerle presence, de amarle o juz-
garle a través de las mds contradictorias reacciones. Porque esa manera no siempre
se proyecta o continda creadoramente en la actividad social, sino que, a menudo,
aflora en actitudes de repulsa ante el otro, orientadas por su caracreristico recogerse
dentro de si mismo.

11

La contienda primordial entre la voluntad de vivir inmediata o mediatamence al orrg
fundamenta el caricter particular de las estrucruras sociales. No obstante, ambas.
tendencias suelenarrancar de un primitivo negarse el individuo asi mismo. Pues hay
maneras de autonegacion que toman su fuerza de un poderoso anhelo de participar
en la existencia del otro yo, como también hay la soledad que es anhelo no satisfecho
de caprar al ti en su fresca espontaneidad, en su inmediato manifescarse,

Cada idea del hombre sustentada por un estraro o estamento social, legicima
modalidades propias de perseguir v reburr ¢l acto de enfrentar la condicién del in-
dividuo en su ser mismo, no relativizado. Formulando ahora lo precedente de un:
modo general, digamos entonces que rales huidas son plenamente positivas, en tanto.
que estdn motivadas por alguna transitoria imposibilidad. tal como la desesperante
impotencia para establecer vinculos inmediaros, orginicos, personales con los:

subyuacente no desmentida por la congoja del aislamiento cuya incensidad fluyed
saber que existe un vinculo liberador no alcanzado. Y, segin que el individuo s
vivido de ese modo, o concebido como fragmento del universo, no valioso en st
mismo, se malogrard o no la posibilidad de establecer relaciones puras y espon=
tineas con el nosorros. Lo cual no debe asimilarse a una teorfa puramente est ‘4]
cista del individuo pensando como microcosmos, menos significativa que la
experiencia de lo individual aqui aludida, sobre todo cuando se la reduce a upa
IMAgen estarica, _

Por otra parte, no es posible aislar la idea del hombre del sentimiento primar
de lo humano, de manera que al subordinar, como aqui lo hacemos, la una al ot
dnicamente pretendemos fijar puntos de referencia ideales a fin de que resalte con
mayor nitidez la unidad del proceso,

La vivencia mas profunda de la persona ajena se revela en la intuicién de
muilciples manifestaciones de [a esponraneidad y dinamismo propios de la intimids
del otro yo, que sélo aprehendemos indirectamente en su melodia corporal . Por
al tratar de establecer nexos profundos y coherenres, que ordenen la infinitud prop
de aquella interior movilidad, nace entonces la idea del hombre; surge como la©
vectoria ideal en Ja cual germinardn rodas las posibilidades espiricuales g
persona ajena encierra. Ademis, consticuye un aspecto principal del dinamism
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ginario propio de dicha “idea”, el querer vincular la infinitud expresiva a lo
lar dado en esa misma individualidad. La esencia de la relacién interpersonal,
mo tal, se fundamenta en la bisqueda del equilibrio interior en el otro. Es, pues,
Ja lucha por armonizar la experiencia de lo infinito y dnico, de un lado, y la
esidad de comprender el niicleo ordenador de los cambios afectivo—espirituales
préjimo, donde se genera la idea del hombre. Solo artificialmenre resulta posible
laexperiencia del 1y la honda necesidad de establecer vinculos con los demas.
Jueen larelacion se dael deseo de conjurar la inasible movilidad interior del otro,
la particular en uno mismo. La ilusoria anulacién reciproca de lo personal en
nor tan s6lo disimula su bisqueda misma.

1

iremos dos modos de convivencia en las agrupaciones humanas, come
ncia bdsicas. En uno la mdxima prescindencia de contenidos personales
ibles con el hecho de convivir delata acrirudes de huida ante el hombre, de
peierto e incluso de impotencia; y el otro es aquel que extrae su fuerza
dora de la intima necesidad de crear vinculos no mediatizados con la
ajena. La agudizacién de la impotencia frente al ser del hombre conduce a
asis del hombre—sociedad, como intento de conjurar la individualidad, el
a tanto mds imperioso cuanto mis visceralmente perciban los individuos
ia del hombre.
uecuando no se posee un sentimiento ético o religioso tan sélido como para
otganizar la vida individual, aquella "prescindencia” acarrea angustia y
1es el pavor metafisico frente al hombre (dramdcicamente poetizado por
ski) siempre surge de un simultineo temer y amar lo humano inefable.
ngularidad, anular la presencia, tal es el ritual propio del primer modo de
aludido. En él se conjura lo personal medianteacciones cuya significacion
‘mediatiza la imagen del hombre.
urso de la historia este vaivén se reviste de un gran ntimero de formas,
as ellas suscepribles de ser reducidas, en el plano de la convivencia, a
acias bdsicas. Cabe situar en la primera rendencia a los diversos
¥, en la segunda, a los tipos de sociedad animados por el espiritu de
ordinar el Estado al individuo. Como un ejemplo todavia mds general,
"que en toda auténtica revolucion se viven, por breve que sea ese lapso,
Ilenos de laalegria que irradian los contactos inmediatos, que brotan del
hombre en s{ mismo. Para la conciencia histérica, en ello un pueblo
riencia cultural mds alea.
» abstraccién de sus contenidos particulares, el poner de relieve la
dos tipos de sociedad; o mejor, el hecho de destacar el dinamismo de
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dos modos particulares de convivir en las sociedades, debe entenderse como up
continuo oscilar y reciproco influjo de una forma en ocra. A partir de ral enunciadﬁs
el proceso de la historia acaso pueda comprenderse por la continua variabilidad
dialéctica oscilando entre la mediatizacion y la inmediatez de los vincules
interpersonales (1o cual no significa que dichas tendencias colectivas no coexistan eu
ciertas circunstancias histérico—culrurales).

Pero lo cierto es que el oculto sentido de la accién reciproca de las disposiciones !
configuradoras del estilo colectivo s6lo es revelado atendiendo al entrecruzamiento
de tres facrores fundamentales: a) el objeto al que riende la voluntad de unificacién,
cuya naturaleza aparece como exigencia tiltima; b) €l vinculo mediaro o inmediatg;
y ) las formas correspondientes de autodominio que dependen tanto del objero de
unificacién como de la indole de las relaciones sociales.

Las caregorias sociolégicas de comunidad y sociedad, de voluntad esencial y
voluntad arbicraria, en el sentido de Toénnies, ¢ incluso la idea de Wiese de clasifi
la relaciones humanas segin ¢l mayor o menor grado de “distancia” que separea
individuos, tnicamente cobran realidad al ser delimitadas por los conceptos mx
generales de inmediatez y mediatizacion de los contactos interhumanos. Especialmy
porque esos criterios de incerpretacion de los fenémenos de convivencia revelan
movilidad de que carece la teoria que postula la existencia de aquella crama d
estructuras colectivas bipolares. Rigidez que contrasta con los supuestos que gu
al descubrimiento de la unidad que subyace a los nexos con el mundo y al &
relacién con el otro. Lo cual, llevado hasea sus dlcimas consecuencias, muesera
en la vinculacién con el mundo, concebido como sociedad o naturaleza, y en el mod
de referencia a los demis, se despliega una doble direccién de sentido que exp
el fenomenoesencial del rener perspectivas vitales. Estoes, a lainmediarez dele
de convivencia, corresponde la mediatizacion de los nexos objetivos con la re
y. por el contrario, la mediatizacién del vinculo con el otre yo armoniza.
inmediatez del estar en el mundo. De tal suerte que a la disposicién necesaria pi

ol

aprehender a la persona ajena en si misma, coordinase al tener mundo objetivo,

contorno, horizonte ilimitado. En cambio, al entrar en contacro con é‘
mediatizandolo, por identificarle con una roralidad existente como extr:
individuo mismo, equivale, en la direccién psiquica orientada hacia el uni
objetivo, a la fusién interior con el dmbito vital. Por consiguiente, cada mode
referencia deriva hacia su contrario al cambiar su orientacién del hombre al me
o de éste a aquél .

El andlisis de estos hechos deja ver, sin esfuerzo y con niridez, que, desta
la toral situacién vital—césmica del sujeto, se revelan como propios de el
momenros o tendencias simultineos, de plena objetividad y de unificacion p
Asi, el deseo de unificarse espiritualmente con el préjimo en el amor, estimuladoj

IV éase en el Apéndice 1, las eriticas a los supuestas de lu sociologin formal.
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ontemplacién de lo singular en uno mismo y en el otro, abre, al propio tiempo,
orizonte exterior como perspectiva infinita. Del mismo modo, en el impulso de
icipacién mistica con el mundo, especialmente en el sentido de las formas de
da primitiva, el individuo es degradado en lo general, convertido en una cosa encre
as, en virtud de aquella misma participacion.

La simultaneidad de direcciones animicas contrapuestas, dada en cada una de
actitudes bdsicas recién descritas, explica, ademis, el cardcter de tension que
ifiesta toda vida humana. El rirmo y melodia de las relaciones se exterioriza en
| vaivén entre amar lo valioso que posee el hombre en si mismo, y ¢l hecho de que
las sociedades histéricamente condicionadas se tiende a subordinar ese valora una
cia superior, con lo que las fuerzas afectivo—espiriruales del individuo se
tan buscando en los demds un senrido como de luz reflejada. En resumen,
lamos, por tiltimo, que el significado de los cambiantes signos que manifiesta
elo de participacién en un todo, se descifra y comprende por ¢l conocimiento
dialéctica propia del sentimiento de lo humano.

v

do afirmamos que el americano aspira a crear nexos inmediatos, con lo que
asuamor por lo humanoensi mismo, entenderemos que excluye de su voluntad
1lo, hasta el identificar al otro con si mismo. Pues, la identificacién con el
uede rornarse tan desrealizadora como vincularse a los demds a través de una
‘que trasciende a ambos, como ocurre en los Estados totalitarios con el culro
0. (No hay que olvidar que, en los vinculos interpersonales se trata de un
ues el cabal identificarse con el otro disiparfa la alterida y con ella el ser

imiento del hombre. Que existe un tipo de relacién interpersonal, en la cual
‘al otro en si mismo, pero amdndole presintiendo en €l lo diverso y singular

ello acaezca. Dicho nexo espiritual que se desenvuelve como un deseo de
6n con lo heterogéneo a uno mismo, no condiciona extravios personales
otras formas de participacién, Mas, para comprender el alcance dltimo de
sibilidad es necesario, segin veremos mis adelante, conocer el sentido de las
aciones en el hombre. Conocer cé6mo existen encadenamientos de motivos que
la necesidad, atin siendo propios del hombre, o que liberan en la objeti-
Porque sélo el hombre tiene motivos, no el animal. Y esto envuelve una
ca psicolégica muy significativa. Asi, cuando se deriva hacia una singula-
nal, como serfa el casodel fetichismo, ello condiciona una participacién
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frag mentaria con el objero, lo cual equivale a serarrojado en la necesidad. En cambig,
si las motivaciones que tienden a caprar lo smgular en el ocro, acrecientan ¢
equilibrio arménico entre ¢l sujero y el conrerno exterior, asistimos o un ejemplo de
lo segundo, esto es, de ascenso a la objerividad.

Un ciereo semor a lo singular se delara en el acto de adentificar al préjimo
nuestro propio yo. Pero, sinduda, ambién es un hecho esencial de lnvida del hombre
que ef bumdy pator metafisico que despierta el aistaniiento, silo se confira aceprands co
buernn la esprytualmente diverso en fos demds. Piees iintcanente of vincudarios permnecie
comczentes de nestra inefable ser iheivo, estamos verdaderamente en compaita . Se compren
entonce, que existn un género de resentimiento azuzado por la ausencia de ra
diferenciales evidentes. Este reviste la forma de un sentimiento de animosida
respecto del individuo o quien se ve como participando en un sombrio com
destino, actirud observable de preferencia en las masas o en los campos
concentracion. Tal fendmeno representa una especie de odin por seledad en o seme

Por eso, al criticar Max Scheler, en su Esencia y furmias de la simpatia, la teord
la unificacion idiopdtica y las interpretaciones metafisico—monistas del amory
en lo cierto al decir: “Justamente no es el “sennido mis profunde™ del amor to
y tratar al préjimao como si fuese idéntico con el yo propio”, “Si tomao v tratoaalg
"comosi” fuese idéntico en esenciit con el yo propio, esto quicre decir, primero;
sucumbo a una ilusién acerca de la realidad, y segundo, que sucumbo a una il
acerca de la esencta, Lo primero es claro, puesto que en el mismo momento
realidad en cuanto “projimo”, desapareceria en el fendmens, no habria ning
numa esencit de “amor al projime”, sino que este amor se limigaria a ser un
particular acadental y explicable psicogenéticamente de la esencia del
propio...". “Pero tambien lo segundo es claro. El amor implica justa
comprensive "entrar” en L individualidad apena y distinea por s esencia del ™
encrt en ellivcoms en wl individualidad ajena y distino..”

La concepeion de una primara igualdad de todos los individuos conlle
sino tragico: ser arrojados, imexorublemente, en la definitiva soledad, p
conciencia del ser inicos se alimenta la Hama de la aueéneica compaiia.
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Capitulo VI
ENTIMIENTO DE LO HUMANO E IMPOTENCIA ANTE EL PR()_]]MO

pscuros matices, las brumas en que se envuelve y transcurre la vida del
cano, ocultan un intimo constrefiirse frente a la persona ajena, que ostenta
{in mas sombrios cuando no los contemplamos en el despliegue excerior de
ividad social que todo lo disfraza con su ardor transicorio, sino en la fisonomia
=ce la convivencia inmediata. A nada se resiste tanto el americano como a
e plenamente en sus relaciones; no obstante, nadie vive mis desolado esta

distancia y lejania interior en los contactos que caracteriza ¢l panorama de su
or la fragilidad de los vinculos humanos con los que ella se teje, exacerba un
expectante negarivo, llendndolo de dolorosa ansiedad. Se vive el “ser” y “no
hombre como experiencia trdgica, cuando se le evidencia en si o en su
nee la incapacidad de establecer relaciones personales hondas y duraderas. No
e lo anterior la consideracion de las formas arménicas con gue se reviste la
iar y colectiva; siempre perdura, de un modo entrafiable, ese género de
ento o interior fractura que se manifiesta como angustia ante el prijimo, Esta
stimonia por una parte ¢l agudo experimentar la presencia del otro yo y,
-aviva, como correlaro psicologico de esa misma disposicién, la imperiosa
de establecer vinculos simpaticos con el otro. Tal angusriosa impotencia
ademds, como un oscuro sencirse a si MISMo nactil,

ntacto orgdnico y espontaneo con los demds, latente ya en la afirmacién de
bido como legitimo en si mismo, siempre condiciona en el individuo un
2, pues de algin modo esa espontaneidad afectiva se origina en el
actual. Por el conrrario, la angustia producida por el desplazamiento de
tones, por la concienciade la lejania y noser del propio yo, limita la forma
0s contactos sociales en el sentido de la mdxima reserva compatible con
de las relaciones interhumanas.

1T

desoledad que mds frecuentemente acomparia al americano, es el que
inhibiciones que le impiden expresarse espontineamente y que,
lo dominan. No se piense en una pura agudizacién de la soledad
por imporencia expresiva. La verdad es que dichas inhibiciones poseen
origen mis profundo; nacen de la transitoria imposibilidad de
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establecer vinculos, en el sentido de un no poder inregrarse vivamente en el préjime,
Es decir, se trata de una soledad motivada por honda intuicién del i, antes que por
alguna suerre de irreductibilidad o desarmonia en las actitudes.

El desorden interior, la inestabilidad de su dntmo, la propension a caer en ¢
ensimismamiento, afinan la sensibilidad que le permite descubrirse como lejano de
si mismo. Nuescro hombre se conoce en la medida en que presiente la ng
coincidencia de sus reacciones con el remoto horizonte de sus motivos. Conocimien:qi-_;
de s que, claro o confuso, infiltra inseguridad en su conducra, asi como también la
irresponsabilidad de quien siempre cree poder permanecer al margen y no influido
por sus propios actos. De este modo, llega a creer —y ello se revela en la ingenuidad
que en ocasiones manifiesta para concebir la libertad—que pueden desvanecerse las.
sombras de las decisiones del pasado, sobre todo cuando son de naturaleza intima.
En este sentido, el americano es espiritualmente discontinue, inactual, lo que
condiciona susentimiento de extravio cuando se le evidencia su estar profundamente
solo ante los demis. De ahi deriva, por natural encadenamiento reflejo —todo lo-
induce a ello—, su creencia en la inautenticidad de la persona ajena.

No hay soledad mds dolorosa que la surgida de la contemplacion de la lejania
en que uno se encuentra respecto de si mismo, sobre rodo cuando tal perspectivi
reciproca caracteriza psicolégicamente a todo un grupo social.

El americano es el cohenestador por excelencia, de donde fluye la suspicaciagu
aflora de ambos lados al iniciarse las relaciones. En ¢sas amistades detenidas en un
punto muerto afecrivo, ensimismadas, que tienen como Contrapunto

discontinuidad, parece que el individuo se dijera en solitario didlogo: “el que ese
conmigono es él”. Samuel Ramos, en su obra ya citada, Ef perfil del bontbre y e cult
en Méxio,esboza unadescripeion del “pelado” con pmythmnesha;mlammprenﬂﬁp
de la psicologia genérica del mexicano. En tanto este escritor se mueve en el plat
empirico v descriprivo, reconocemos la agudeza de sus observaciones, y en esto.
la desconfianza sin duda estd en lo cierro: “La desconfianza de si mismo —escrib
produce una anormalidad de funcionamiento psiquico, sobre todo en la percepei
de la realidad. Esta percepcion anormal consiste en una desconfianza injustifi
de los demas, asi como en una hiperestesia de la susceptibilidad al contacto.con
otros hombres”. “La nota del cardcrer mexicano que mis resalta a primera vis&a',_-
la desconfianza. Tal actitud es previa a todo conracro con los hombres y las cosas.
presenta haya o no fundamento para tenerla. No es una desconfianza de principlio;
porque el mexicano generalmente carece de principios. Se trata de una desconfia
irracional que emana de lo mas intimo del ser”.

Pero esta suspicacia que, a juicio de Ramos, para el mexicano no qu
circunscrita al género humano, porque se “extiende universalmente a cuanto €x
y sucede”, no nos parece que se dispare al vacio, derivando finalmente haci
aprioristico virtuosismo escéptico. La cautela ante el otro, refinada o abru
silvestre, no indica un recelar ante lo falso y engafioso, o un dudar rencoroso y av
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oque representa unatisbode extravio que dominaa los que conviven ensu circulo
préximo, A veces se manifiesta hasta jovial y alegremente suspicaz, como
ignandose al hecho de que ¢l comportamiento del préjimo, compensatorio de
|euna deficiencia, representa la condicion casi natural del extravio de sus semejan-
En este punto, la soledad del americano tiende a confundirse con el sentrmiento
griatira, en tanto que una aproximacion a tal experiencia primordial se
nifiesta ya en el hecho de contemplar al otro yo como preso en la urdimbre de
nenros que implican azar y necesidad, momentos de arbicrio y determinacion.
gal, en uno de sus aspectos es vivido en la primaria comprension de los rasgos
enémicos que en sumovilidad sefalan no sélo el insuperable condicionamiento
individual por lo genérico, sino,ademds, la visiénde lo irracional en los morivos
0. Y, en fin, puede ocurrir, cuando el curso de sus motivaciones se singulariza
ndose hasta lindar con lo incomprensible, que ello abisme en una especie de
o ante lo irracional.
acterizindose el vivir del americano por su discontinuidad, sucede que sélo
nente se interpenetran las conciencias entre si. Esto es, los ratagueos en que
presente al individuo como forma valiosa en su diversidad original favo-
on su ritmo contradictorio, el descenso al ensimismamiento o las violentas
tas sensibilizaciones ante el préjimo. Tal discontinuidad es proclive al dnimo
bio, agitado por anhelos desordenados y fomenta la hostilidad dirigida incluso
propio yo. En cuanto a los demis, se les vive a rravés de una excrafia
estimulada por la intuicién de la ansiedad, la que en sicuaciones extremas
rma en un rencor indeterminado. Pero no se detiene aquiel encadenamien-
tos fendmenos bdsicos. El espectaculo del desear vehemente que fluye del
len interior, del imperuoso querer presagiado como una red que a todos
induce al americano a atribuir una doble raiz a la indole propia del
»su acto. La una estd constituida por lo pensado como faralidad general
en comunidad; y la orra, como la raiz que alimenta los oculros, pero
ros mortivos de los actos. Aunque tal doble ascendencia parece restarle
a la imagen del individuo contemplado, le confiere, sin embargo, cierta
arbitrio.
ues, la concepcidn del préjimo se encuentra amimada por las opuestas
s dle su ser y no ser; vemos una fisonomia plena de actualidad o una mirada
imismada. Esta tiltima es la mirada del jornalero chileno, del campesino
la por los caminos; mirar distante, lineal, que rompe la armonia de su
que llamea la expresién de vivir en el mundo recéndito de sus mortivos.
~de la novela mexicana Nayar, con su vaho de ensimismamiento ¢
‘expresiva, de silencio y soledad, describe a través de los anragonismos
20, modalidades de sombria convivencia, tipicamente americanas (si bien,
peculiaridad de lo autéctono encontramos manifestaciones universales
umano). Y en Nayar se dice: "Muriéndonos de indiferencia, de olvido.
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Pudriéndonoes de odio sordo contra nosotros mismos”. Y también: “Mestizos de
primera mano, con fuertes caracteres indigenas, eternamente pensativos. Tienen log
ojos perdidos en su pensamiento hasta cuando trajinan hostigando a la yunta”™. Pocas
cosas desencadenan un sentimiento tan lleno de complejas virrualidades como |y
contemplacién de esa peculiar desarmonia. Porque no sélo perdura como el
desarmonia: ademas la engendra ¢n el otro. Comprensible resulta, entonces, ¢l
fenémeno observado por Samuel Ramos: "El mexicano tiene habitualmente up
estado de dnimo que revela un malestar interior, una falta de armonia consigo
mismo. Es susceptible y nervioso; casi siempre estd de mal humor y es a menudo
iracundo y violenco™.

En resumen, entre todas las disposiciones intimas asi generadas destaca
particularmente, aflorando en maltiples formas, ¢l sentimiento de soledad, enten-
dido dentro de los limires ya demarcados. Intuicion de la persona ajena y soledad se
implican, como intima disposicién que penetra hasta la mds abigarrada vida de

“partido” o de gran ciudad; se enlazan cuando la conciencia americana se representa
a los individuos hundidos en el azar incerior y entregados a una pertinaz huida de
si. Soledad que teje la red interior en que permanece aprisionado el yo por la
desrealizacién del ti; desrealizacion que se acrecienta, a su vez, por el obscuro saber
de la grieta profunda existente encre suser actual y el mundo inefable de los morivos.

[11

No debe despertar perplejidad el hecho de perseguir tenazmente el tema de la
soledad en el hombre, ni menos sorprenderse de la existencia del “solitario”
americano. Porque no se trata de “héroes del yermo”, como designa Burckhardta los
primitivos anacoretas cristianos. De hombres conviviendo y actuando en soledad
se truta. Ademis, ;cémo extrandrse, si ocurre que vivimos un instante histérico
tan definitivo trdnsito hacia la subordinacion del individuo al espiritu colecti
Pues la titubeante busqueda del camino por donde el amor al nosotros acaso alcance
la ingenuidad de una posicibn originaria constrife, dialécticamente, al

ensimismamiento.
Sabido es que las comparaciones entre periodos de transicion resulvan muy
fecundas como analogias histéricas. Por eso ¢s natural que Burckharde, quien como
auténtico narrador posee un fino sentido para distinguir lo legitimo de lo cul=
turalmente inauténtico, prefiera describir aquellas etapas en que se enlazan lov
v lo muerto; en que se entremezclan lo ya agonico con actitudes que anuncian aue
relaciones del hombre con el mundo. Describiendo el origen del anacoretismo y ¢ el
monacato en la vida del eristiano de los siglos tercero y cuarto, dice con W
universalidad que nos alcanza: "Hay un rasgo de la naturaleza humana por el cual
¢l hombre, al sencirse perdido en el ancho y agitado mundo, trata de éncontrars
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¢ mismo en la soledud. Esta soledad habri de ser tanto mas cerrada cuanto mds
damente se haya sentido el hombre intimamente desgarrado™ @,

Hoy, en la sociedad contemporinea, el aislamiento, la impotencia, la soledad
sumentan por una extraviada concepeién del nosotros, de un colectivismo lindante
n la mera coexistencia, que sélo consigue conferir cierto grado de seguridad. Pero
-costa de perder el espiritu de la comunicacién personal en torno a lo diverso
vidual en uno mismo, sin el cual, como hemos visto, noes posible la verdadera
pafifa entre los hombres.

v
do el americano percibeal individuo a eravés de la doble indole de su ser: acrual
al, auténtico e inauténrico, vive entonces su soledad como expresién de una
era profunda de experimentaral préjimo. En efecto, mdsalld de rodoaislamiento
addico, de rodo nicleo inaprehensible oculto en la intimidad, asi como de
es diferencias ideoldgicas, el americano es el hombre que convive con su
6 mirando hacia dos mundos. Porque su soledad es la vision de la realidad e
lad con que se le presenta el individuo; es la aprehension de esta peculiar
sarmonia que se ofrece asu sensibilidad; se siente solo frente a la personaajenaroda
detris de esa imagen recela otra.
alizando la historia de México, el mismo Ramos piensa que ellase le presenta
del desdoblamiento del sentimiento de la vida en dos planos separados, el
ficticio: "Si la vida se desenvuelve en dos senridas distintos, por un lado la
rotro la realidad, esta dltima serd siempre ilegal; y cuando en medio de esta
¢i6n abunda el espiritu de rebeldia ciega, dispuesta a estallar con el menor pre-
nosexplicaremos la serie interminable de "revoluciones” que hacen de nuestra
en el siglo x1x un circulo vicioso™. Sin duda que la consideracién precedente
.exacta, pero creemos que para comprender plenamente el “circulo” aludido
ter descender hasta la esfera de la convivencia inmediata en su inmensa
jidad. Teniendo esto presente, acaso muchos episodios de la historia ameri-
ostrarian aspectos hasta ahora desconocidos junto a un nuevo sentido.

0, surge un poderoso impulso rectificador como necesidad de ser fiel a
Aclaramos esto tomando un ejemplo de la experiencia filosdfica. La
e experimenta Alcibiades ante la presencia de Sécrates, vergiienza que
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Cuando no se ha alcanzado un equilibrio moral, lo individual y lo general propio de
la condici6n del hombre, se alzan contrapuestos en una desarmonia que se percibe
como desrealizacion, En cambio, la plena acrualidad de la persona produce [y
coincidencia de lo uno y lo otro. La vergiienza de Alcibiades se origina en ¢
sentimiento, agudizado por la presencia del filésofo, de haber caide por debajo de
si mismo. Vergiienza, no soledad, porque Sécrates es con plenitud. De ahi, jus-
tamente, que diga también: “A veces veria con alegria su desaparicién de entre log
hombres; pero sé que si esto ocurriera, seria mucho mas desgraciado rodavia™ @
Por el contrario, la contemplacién, la intuicién de c6mo lo singular en el hombre
penetra y se hunde en lo general por la senda negativa de lo impersonal e irraciuna.l.;
condiciona el profundo sentimiento de soledad y vergiienza por ¢l hombre. Ciégj.;._-
ramente, de todo esto, el individuo nosiempre es consciente, ni posee de ello un saber
teérico, sino que al contemplar o vivir los dos érdenes de legalidad moral —el
individual y el general— como contrapuestos y deformando la imagen de la persona,
experimenta el extravio, la humana caida. -

Cabe atin sefialar, en Platon mismo, otro matiz espiritual en sus consideraciones
en torno al sentimiento de la vergiienza, que nosotros interpretamos a través de la.

experiencia de lo interpersonal y de su valor moral configurador, antes que en j.
sentido del puro ascenso racional del didlogo. Asi, en el Sofista, distingue Plarén dos.

[RY]

posibilidades tendientes a educar y purificar el alma'" La amonestacién del padre
dirigida al nife, poseedora de una rradicion de aucoridad originaria, v la de la
“critica”. En cuantoa esta tleima, la interrogacidn que no refuta, va desbrozando.
impurezas el propio pensamiento del otro, hasta que llegando el hombre a encrever
lo que verdaderamente piensa, experimenta vergiienza de si imcidndose, merg:
ella, su purificacién, Liberacién espiritual motivada por vergiienza de si mismo,
estimulada en el didlogo por otro recurso que el de poner a la persona ante si como.
frente aun espejo. Es, pues, la vergiienza encendida por la propia inactualidad, lag
encuentra el camino de la superacién también a partir de si mismo.

En el proceso descrito se dan como posibles los siguientes momentos: soledad,
al advertir cémo el alma ajena encuéntrase sumergida en la oscura monotonia de
general; vergiienza cuando laautenticidad del otro le revelaa uno su caida por deba
del personal senorio; y vergiienza también anre si mismo, al evidenciarse el prop
extravio interior. Lo cual represenra, al mismo tiempo, la purificacién final,
culmina en una especial disposicion frente al otro, por cuya vircud el homb
conquista el poder de la intransigencia para si y de rolerancia con los demds.

VED bungaere, 216, B, C.

'2300A, B, C, D, Refiriéndose al Sofivte inata 44, en su raducdion de las Dbms(_c:mple(as.
1950), Robin advierte con razon, que debe decirse "critica” y no “refutacién”, para atencrse
verdadera acricud socritica. Ya que refutar supone interrogar oponiéndose al interlocutor; en cam|
criticar, envuelve la idea de ayudar al otro en su examen interior,
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Capitulo IX
NECESIDAD DE PROJIMO Y TEMOR AL RIDICULO

ropia esfera y a medida que descubrimos nuevos encadenamienos y confi-
iones en las conexiones internas de los fenémenos interhumanos, éstos
cen bajo inéditas perspectivas y marices. Esto tanto por el lado de su uni-
dad, como por la riqueza de las variaciones en que encarnan histéricamente,
‘cuanto a lo dltimo, ocurre que la ausencia de auténrica religiosidad explica
-uliaridades del sentimiento de lo humano en América, pues si como ritual
ye en los individuos y lo grupos, en lo profundo no alcanza a modelar sus

a, segtin que se tienda a una especie de totalitaria mediatizacién de las

~acaso originariamente condiciona por esa misma ausencia de religiosi-
ue actie la valoracién del hombre tomado en si mismo, Supuesto lo tltimo
escasa interiorizacién de lo religioso, asistimos —y no debe entonces
er— al despliegue de una gran riqueza de conexiones psicol6gicas particu-
,ﬁhOra Intentaremos d(:'SCl'lbll'

na sus modos de reaccionar, podriamos decir: es tan honda su neesidad
al la intensidad de su continua presencia interior, que ella configura

ocultos motivos, viviendo simultdneamente su propia inacrualidad,
hombre se convierte en su soledad, en sentimiento de desrealizacién
) ¥ los demds. Pues el americano estd agudamente sensibilizado para
s diferencias cualitativas existentes entre lo afirmado y la norma de lo

e donde surge su excrema suspicacia ante las actuaciones individuales o
estada de mil modos. Como fenémeno sintomitico de un com-

Fesente, como marco de referencia, el sentido que posee la interiorizacion de lo

rmacher. Religiosidad que él experimentaba como intima irresistible necesidad de
icionando su lugar en el universo, convirtiéndolo en lo que verdaderamente era
Discurso Primero, 5). En todo caso, siempre permanece como un problema vivo
odelas verdaderas relaciones que enlazan lo postulado como espiritualmente valioso
de experiencia de la comunidad en que dichos ideales surgen.
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portamiento social tipico, esta forma de L presencia interior de la persona ajena
un factor hondamente significativo en la configuracion de nuestras modalidades dg
convivencia, marcadas por la ambigiiedad y el excranamiento. '

Es en estas profundidades animicas, insondables cast, donde se origina a vegy
su complacencia en un aparente vivir sin designios. En ésta debemos ver una fi
de fe en el hombre que lena de murua suspicacia nuestra vida, Ese oscurecimiento d
destino personal, con frecuencia destacado por diversos autores, posee com
caracteristicas principales un signo temporal; el cansancio ante largas expecracio
o intentos de planificar el fururo como, asimismo, una tenaz conducta irreflexivg
en fin, la disposicién a echar por la borda, en un instante, para atencrse a un b
inmediato, posibilidades vitales mis considerables que se ofrezcan a distancia,
obstante, es necesario tener presente lo positivo que pueda encerrar esea actit

A juicio nuestro, indica falta de fe por intransigencia afirmativa como ca
ristica propia, mis alli de las universales reacciones del hombre democrit
pintadas ya por Platén en La Repitblica, donde destaca lo inestable de su cond
ta ', La verdad es que algunas manifestaciones de dicha intransigencia se descub
como una suerte de rencor dirigido hacia nosotros mismo. Asi, puede leerse
Radiografia de la pampa: Lo nuestro no nos interesa porque ain guardamos
a lo que somos de verdad”. Y si un protagonista, el poeta, en Raza de Bromce g
“No tengo fe en nadie”, antes que un sentimiento de inferioridad colectiva
mhiba toda espontaneidad creadora, hay que ver en ello hondas vacilaciones
sentimiento de lo humano, henchido deafirmaciones. Y si ocurre que el chilen
la apariencia de un desorden exterior, de anarquia en la forma de vida o incli
dilapidacidn, es que obedece a cierta permeabilidad afectiva para los probl
circulo de convivencia en que actda, No integra una comunidad familiar ce
llena de mezquina racionalidad y cdlculo, sino que atiende al problema perse
econdmico del amigo como al suyo propic. :

Aquella necesidad de préjimo que se manifiesta en la blisqueda de una
vencia armoniosa v creadora, aflora a través de diversas grietas en las que
la continuidad de la vida. En efecto, en los mas diversos estratos de la reali
de América, se observa el cruce de los vinculos que se originan, por un lado ed
adscrito a una categoria social mds o meno rigida y, por otro, con los vin
emanan de una particular experiencia del yo ajeno. Ll no sentirse, por ejempl
nificativo —lo que no sélo caracreriza el sentir de ciertas #ites— expresa la ansen
correlacion interior entre el individuo v la sociedad, asf como entre el individ
préjimo. (Para una mirada superticial, por subordinar lo segundo a lo pri
camente |a adecuacion individuo—sociedad aparece como verdaderamente

La impresién subjetiva de mo ser (ocialmente significativo representa, en
wmi de lus tancas manifestaciones del intimo coartarse frente a los demﬁ 1

U Libes v, 561, C, D
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o del sujeto; en cambio, al proyectar ¢l individuo al mundo social la misma
ridumbre de personal extravio, ella serd vivida como la certeza de no encontrarse
; imamente répresentade por las formas de gobierno y sus dirigentes politicos. Lo
o es que, en general —en América, por dondequiera—, nada condiciona en el
bre tantas frustraciones e indecisiones y, por lo mismo, tantas congojas, como
sentirse encarnandounasignificacién objetiva. Esunaterrible formade soledad
ue lo singular en uno amenaza convertirse en algo socialmente degradante.
No obstante, son innumerables las modalidades de relaciones interpersonales
tes en las sociedades, Estado o partidos que no constituyen una desviacién,
que expresan un modo de vinculo acorde con el objeto que guia al anhelo de
i6n. Pero lo importante es que, de algin modo, se encuentre presente en la
ncia la idea del individuo come preocupacion intima. Es decir, loque importa
mo viven los individuos bajo el imperio de los diversos Estados absolurtos y,
odo, interesa saber c6mo se relacionan en ellos los hombres entre si. Aqui
| signo diferencial.

e se observe una notable proliferacién de hombres de partido, no indica que
anulado en ellos dicho sencimiento; por el contrario, se le evade o disimula
forma de accién quea menudo sélo encubre un imperioso anhelo de seguridad
Este Gltimo signo de nuestra vida pablica, explica ese género de desarmonia
ilera incluso en los circulos o grupos politicos que aparentan la mds luminosa
idad ciencifica. Pues el americano siente y juzga su vida de militante como
gsario, a manera de una fatalidad, sin la verdadera alegria de la acci6n,
sto de espontaneidad creadora. Del mismo modo, laautoridad del “jefe” no
los militantes inervindolos de confianza reciproca. De ahi la tipica
dad interior de nuestras organizaciones politicas de izquierda. Porque el
de la conducta personal y el comportamiento general del individuo se
‘estrechamente ligados al grado de vinculacién orgdnica con el préjimo,
ne, como intima disposicién que la fundamenta, la capacidad para juzgar
| sf mismo, como valioso en su diversidad, en su ser distinto.

11
s ahora descubrir en profundidad otros estratos animicos del fenémeno

los individuos se vinculan a través de nexos personales y diferenciados,
an tan expuestos 4 las explosiones irracionales del 4nimo. La relacién
entre dos individuos cuando se genera una discusién que culmina en
irreflexivos, adquiere el ritmo de un vaivén en que la fntima disposicién
0 ¢l odio —si se trata de relaciones afectivas— oscila entre la plena
1l interlocutor o su impersonalidad. La fractura del vinculo corre
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pareja con la incapacidad —o inhibicién— para, en la circunstancia determinadg,
juzgar y valorar al hombre en si mismo, desarraigandolo de cualquiera urdimly,
externa. En todo rrance o conflicro afectivo, la violencia marcha unida a la pérdi |
del contacto diferenciado con la persona ajena. La rrracionalidad y mediatizaciin de ly
vincutos son sienspre fendmenos corvelatrvos, En otros términos, toda explosion afectiva
este Tipo representa una caida en el impersonalismo. Ademds, el conocimiento
mecanismo interpersonal de la violencia, muestra que la generalizacion de lai
del projimo no es algo inherente —como cree Simmel— a la esencia de las relaci
humanas, sino que se limita a revelar un cardcrer negativo de las mismas. ’

Volviendo ahora al ejemplo ancerior, y prescindiendo de la indole del mo
que impulse a la dispura —ya que es indiferente que se trate de pugna de ince;
ode ponerenduda la legitimidad de un afecto—, ocurre que el nivel de diferenciae
en la referencia al otro sefiala rumbo al contlicto. Pero no es s6lo eso lo fundame
Si la forma interior de la relacion, por el mismo descenso de aquel nivel, es Lle
aunagudosentimientode incomprension, el individuo que se siente incomprendis
experimenta al propio tiempo, paradéjicamente, el ser del préjimo hasta
desesperacion. Porque al percibirnos degradados por el otro en nuestra universali
comenzamos a ver en la ajena impotencia para individualizarnos una suerte
animal o instintiva rigidez. Pero, por otra parte, también ello supone que
enlaces momentineos de incomprensién condicionan una extrema finura de
tido para captar lo singular, compensatorio del sentirse uno rebajado en lo ge
Es decir, la proyeccion en lo universal, tanto como la percepeion de lo indi
se fusionan en una experiencia del otro de tono emocional negativo,

Una honda expresién del sentido que posee para el hombre la presencia d
humano singular, la encontramos en ¢l sentimienco ambivalente que ella
cuando su imagen deslumbra y anonada. La percepeién de lo singular cede en
su lugar al pavor ante lo demoniaco, pues la indeterminacién extrema de una
particularidad en la persona se intuye como irreductible, en el sentido de nos
como susceptible de establecer vinculos con ella. Asi, es propiode ingenuas
populares pensar que el cardcter, concebido como peculiaridad animica que er
en un sujeto, posee algo de demoniaco y, paraddjicamente, de impersonal (en
se presiente que ese demomsmo impide la auréntica reciprocidad de los con

El temor a lo singular reviste las mds variadas formas en pueblos de d
nivel cultural. Se despierta ante roda suerte de acros personales como, por:
frente a los que delatan subrepticio anhelo de poder en una sociedad en que
personal acentiia el valor de la afabilidad antes que el de lo autoritario
Zufuis, ocurre que en competencias como la marcha a pie, quien se ¢
habitualmente serd eliminado de las carreras, porque en ello se ve desp
equivalente a la autoridad personal. En caso de conflicto, quien se indi
nunca tendrd entre los Zuiiis el derecho de su parce.
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Tal ambivalencia —simulrdneo amor y repulsa por lo tnico— arraiga en la
untad misma de querer aprehender espiricualmente lo individual. Esta asimila-
1 de lo singular a lo anormal y demoniaco se encuentra dramdticamente descrita
in pasaje de la novela Hambre, de Knut Hamsum. El protagonista experimenta,

stiado, el sentimiento de que escapa a la comprensién de su amada lo mds

do de su ser, al propio tiempo que sus reacciones son interpretadas por ella
o morbosas desviaciones: “Si, si —dice—, veo el miedo en sus ojos. Digame usted
me cree loco; si, usted lo siente asi vivamente. No, mi singularidad no la
rende usred; le da a usted miedo, un miedo incontenible”.

Entrar en relacion inmediata con un individuo, amar, es perseguir lo sin-
pero una singularidad que se norma a si misma en lo universal o propio del
e. Sin embargo, en la ley interior que nos domina se percibe una necesidad que
e la vida misma, o de nuestro ser comno tal individualidad. Y si, a través de
nicas diferencias cualitativas en que se intuye a la persona ajena, sélo
onalmente un comportamiento cobra la apariencia de lodemoniaco, la vision
ndividual en lo universal serd vivida como doloroso o alegre constrefiimiento,
e lo personalmente necesario brote 0 no como una fuerza natural, indepen-
de toda potencia exterior, En tal caso, la vivencia de lo legitimo en st mismo
1 suindeterminacion puede llegar a percibirse como anormal o demoniaco),
imenta con especial plenitud ante la presencia de la criarura,

ro atin no hemos recorrido por entero la compleja 6rbita propia de estas
entales conexiones psicolgicas. El saber de la coincidencia de lo anico y lo
dra un vivo sentimiento de compromiso hacia la persona humana, tanto
isma presencia es capaz de desencadenar los mds hondos conflictos y anta-
animicos. Podria hablarse, en relacién con la experiencia esencial de la
1 de lo valioso y heterogéneo a uno mismo, como de L obligatoriedad moral
onal. Y elloen varios sentidos. Recurriremos a dos ejemplos: uno tomado
Lde la experiencia religiosa, donde lo heterogéneo respecto de uno aparece
amensurable con la propia esencia *'; y otro extraido del mundo de las
iterarias, donde la bisqueda de la legitimidad del vinculo extrema el
singular hasca el punto de hacer desvanecerse casi la relacién perseguida.
Ppasaje de sus Confesiones en que trata de como la palabra de Dios habla al
Agustin describe la ambigiiedad de su sencimiento al percibir el

premo: “; Quién podrd comprender esto?” ;Quién podra referirlo? /Y
la luz que en mi interior como entre sombras diviso, que hiriendo mi
fenderle, al mismo tiempo me horroriza y me enamora? Me espanta,
desemejanza que hay en mi respecto de dicha luz; y me enamora, por la
ique hallo de mia ella”*". Esta experiencia agustiniana de un simultineo

Oteo, Lo Sagrads,
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sentirse como semejante y desemejante, se desenvuelve en torno a un niicleg
inalienable de interiorizacién de lo percibido, vale decir de afirmacién de la propia
intimidad. Pues mientras mds hondo parece el abismo cualitativo existente entre [g
semejante y lo desemejante, tanto miés significativay c6smica se revela la unidad que
se establece entre ¢l universo y lo fntimo.

Mas cuando acontece que esta misma experiencia de la interiorizacion dialéetic
de un contenido posee como designio la busca de un contacto inmediato fundadoe
la cabal diversidad entre uno y la amada, esa distincién, lejos de anular el vinculo,
le confiere también la césmica legitimidad de lo dnico e irrepetible. Con todc
cuando este sentimiento se extrema, o se limita a una bisqueda del nexo particul
sin que la conciencia del ser distinto y querer ser amado como tal alcance hasta |
esfera érico—religiosa, se produce un aniquilamiento subjetivo del vinculo. Asf le
ocurre al personaje de la obra de James Joyce, Destervados. Ricardo persi
angustiosamente una relacién humana desprovista de mediatizaciones, inmed
Pretende ser amado s6lo por si mismo. Dice a su mujer en ¢l acto tercero: “No
deseo desde las tinieblas de la fe sino desde la viva inquietud de la hirience d
Retenerte sin ataduras, ni siquiera de amor, estar unidoa ti en cuerpo y alma, en pur
desnudez... eso es lo que ansiaba”. '

Existe en los hombres un eterno afin de amarse nicamente a través
mismos. Pero el orden en que se concibe dada la legitimidad de las relacione
vivido por cada pueblo o periodo histérico de un modo particular y caracteris
Siguiendo ese orden cabe remontarse hasta la concepcién de la vida de épocas ent
Por eso, el conocimiento de cémo se juzga entre nosotros lo auténtico en
contactos sociales, lo consideramos de importancia primaria.

11

El plano en el cual lo universal en el hombre aparece encarnado en lo individ
aquel en que el sujeto puede observar, contemplar y presentir en el proji
desplazamiento, la lucha de sus mortivos. La intuicién de semejante ext
tortuosidad del alma ajena conjura verdaderamente, aunque resulte ex
temor a que su simpatia por lo singular se proyecte en formas vitales lindan
lo inaccesible o irracional, Este temor puede ser aplacado por la tranquiliz
percepcion de lo tipico.

Narturalmente, no se trata aqui de laaprehensién de categorias ldgicas, p
el sentido de un rasgo fisiognémico cualquiera, lo intuimos y comprendemo
manera enigmatica, en este suponerse reciproco de lo individual y universs
mismo modo que la necesidad de préjimo, propia del aislamiento subjetivo, ag
la mirada para percibir el extravio, justamente porque la impotencia para €
vinculos directos se origina en la falta de autodominio, en la inactualidad; del
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modo, el saber de la lucha de los mortivos en el alma, la percepcion del individuo en
‘ser inico, superando las inhibiciones que impiden la real proximidad intetior,
ngendra un poderoso y juvenil sentimiento de liberacién, de libertad personal.
Porque ¢l bombre no se juzga ni se siente vevdaderamente libve sino en cuanto su
stanetdad expresiva avraiga en la aprebensiin diferenciada del alma ajena, Clertamente
. ¢l dinamismo por el que se integran y configuran en la psique estas forma de ser
accionar se revela, por momentos, inasible, y en cuanto al sujeto que las vive,
oco se le muestran con claridad y distincién tedricas. Sin embargo, esta
iencia moral de la persona estimulada por expresiones que se desplazan
to de los verdaderos motivos animadores, es tan primaria como la compren-
de las expresiones fisiognémicas. Algunas maneras de reaccionar que se
mbraaexplicar recurriendoa la hipétesis de una conciencia colectiva, resultan
prensibles por ese vincularse peculiar a través del trempo de lox motives, que prueba
sustrato o fundamento psicologico con que se entreteje el orden o desorden de
encia de un grupo humano. En efecto, el hecho de aproximarse interiormente
oal contemplar el desajuste de las actitudes concretas respecto de los motivos
ados de los actos, explicaria la siibita y mutua comprensién que cabe observar
rtos sujetos y, especialmente, en individuos fuertemente traumatizados o
dos. En la literarura universal encontramos descritos numerosos casos de
es que se establecen a partir de estas intuiciones de los mortivos ocultos. Los
es del mundo de Dostorevsk: se mueven en funcién de cerceras evidencias
a futuros actos del préjimo, meramente previstos. Y se unen, ademas, por
mo hecho, creando contactos que dan lugar a una urdimbre psicolégica en
incoherente o fantdstica. Igualmente podria interpretarse el presagio, el
iento o el augurio en los personajes del género tragico.

, porcierto, estd muy lejos de significar que la armasfera espiricual de los
sea un mundo ideal de clarividencia para el conocimiento del alma ajena,
lamente, que la neesidad de projimo y la continua presencia interior de
favorece en ellos la intuicién del verdadero signo de los estados internos.
mpoco excluye el desarrollo de aquel particular género de resencimiento
mula en un justificarlo, comprenderlo y perdonarlo todo, por imaginar
to como propio del hombre. Es la venganza de la comprensson, que permite
do y complaciente mirar el mal.

tenemos la cerreza de que alguien miente o justifica su conducra
esvidndose, al hacerlo, del verdadero curso de los motivos, contempla-

entre la figura fisica y la figura psicologica. Es una desarmonia que
v entre dos planos del ser personal, en cuanto que por ese desajuste, por
ento de los motivos, vemos deslizarse a la persona por debajo de si
nbir en el torrente de lo general, en lo limitado, instintivo, oscuro o
‘odo ello visto con tanta claridad como desazén del dnimo, ya que la
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mautenticidad despierta un rurbador sentimiento de desrealizacion del orro, de gy
impersonal metamorfosis. .

Acestaalturade ladescripcion delaexperienciade la personaajena, cabe abserg
los siguientes momentos psicol6gicos que en la vida inrima se unifican y fusion
sentimiento de desamparo ante la inautenticidad del otro yo, por la intuicion de Jg
universal e individual, de lo racional ¢ irracional aflorande negativamente en
desplazamiento o desajuste de mortivos y expresiones; percepcion de la inactualid
de los demids que suscita peculiares reacciones de obligatoriedad, precisame
porque tal visién Gnicamente se erige ante quien posee honda necesidad de préjin
Todo lo cual, a su vez, se encadena al originario saber de que en la posibilidad
establecer vinculos espontdneos y orginicos con los hombres, se alcanza liberead
intimidad plenitud. '

Esta intuicién de lo individual representa un género de conocimiento de
mismo orientado en un sentido particular; a través de €l, se presiente el desp!
miento de las motivaciones y el de las expresiones respecro de aquéllas; no se t
5610 de conocimiento pues condiciona una interior inestabilidad que causa de:
angustia, sentimientode irrealidad, peroque llevaimplicica la posibilidad, presag
de poder crear contactos diferenciados con el préjimo. De ahi que al viv
individuo permanentemente coartado ¢ inhibido frente a sus semejantes se-
debilitando en €l, paulatinamente, el sentimiento de la existencia, aun cua
llegue a dudar de la realidad de su yo o del mundo exterior. Porque una de las ft
de origen del criterio para discernir la realidad y libertad personales, reside @
capacidad primaria para establecer vinculos humanos creadores.

/Quién no ha observado decantarse una casi hostil inquietud, precedi
intimo coartarse, que penecra como bruma las reuniones de los hombres de nu
pueblo? Tensa inquietud que para el americano se hace insoporrable si no se
un vinculo personal, o si no aparece un objeto o un hecho cualquiera que ur
la atencién; insoportable, salvo que la impotencia frente al préjimo inhib:
reacciones provocando la caida en el aislamiento, o que, por el contrario, sup
transitoriamente este estado, se produzca junto con el deshielo del hermetis
desbordante manifestacién de cordialidad. Cedeasi, poreste camino, la desazo
tensién animica, favorecida por los contactos impersonales, y la persona sé p
como libre: ¢l sentimiento diferenciadodel préjimo constituye su libercad.
se hace posible aspirar. como diria Montaigne, a “que la multitud os sea une
os sea roda la mulrirud”

Luego de sefalar este matiz psicolgico de autoctonia, que seanade al f
que hemos venido describiendo en su universalidad, seguiremos unos .
senderos interiores que conducen al conocimiento de peculiaridades del sen
ridiculo enlazadas al hecho mis bisico dado en el coartarse ante los de

LY

M Ensayns. «De la soledad», 1, 38,
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destacar que esa extrema sensibilidad para lo excrafio y singular que se revela
remor al ridiculo estd condicionada, en igual forma que el fenémeno mas
al del coartarse frente a los demds, por una conflictiva y angustiante experiencia
humano que decanta en un desajuste de convivencia. En si mismo el temor al
lo se expresa como temor a singularizarse, ya sea en el vestir o en la conducra.
or lo que se refiere al comportamiento en sociedad, se trata de ser cortés para
¢ cualquiera reaccién muy caractetistica, antes que por estimar la cortesia
aliosa en si misma.

dolfo Menéndez Samard se ha ocupado de esta actitud, aproximédndose a su
ension por el sentimiento de lo humano . En efecto, para este escricor, el ser
mplativo del mexicano, su temor a distinguirse en el uso del vestido y su
misma, representan rasgos de conducta reveladores de un miedo a la
dad dependiente dealgiin desajuste de convivencia, La postura contemplativa
bre de la planicie la juzga como inhibicién de sf mismo ante la posibilidad
er ridiculo. Y del vestir dice: "Los varones raras veces usan colores [lama-
no correr el peligro de caer en ¢l ridiculo. En ningtin lugar del mundo la
es tan parca y fiinebre en su tocado como aqui™. Incluso la cortesia no le
star motivada por un cabal espiricu de sociabilidad: “Es una mezcla de
ansia por conquistar un criterio favorable a la misma cortesia, pues no ser
fculo”. Finalmente, a Menéndez Samari este sentimiento se le muestra
alador de la convivencia; es decir, el temor de parecer ridiculo acaba
indose en el afin de critica mordaz. Pero la propensién a la critica no la juzga
mplejo de inferioridad del mexicano, sino como una manifestacién mds
a de la autocritica que exaltando la normal excluye lo singular.
ideraciones precedentes, que juzgamos necesarias por constituir el te-
idiculo una actitud caracteristica, en general, del americano, nos inviran a
irnos mds alld de la pura descripcion del fendémeno. ;Por qué ese remor? La
apacidad —destacada ya en pdginas anteriores— para establecer vinculos
esponrdneos; el mismo impulso de retraccién, que parte del hermetismo,
nsimismamiento, impotencia expresiva, miedoal ridiculo, inhibicién
viento de la individualidad, enlizanse estrechamente. Por eso, apli-
nuestro mundo la conocida observacién de Jacobo Burckhardr al describir
de la personalidad, quien muestra cémo entonces no se temia la singu-
yén ninguna de sus formas (lo cual para nosotros no equivaleaun comienzo
110 @ un momento, histéricamente diverso, del proceso universal de inte-
I dé lo personal): “en la Iralia del siglo x1v se sabe poco de falsa modestia
Nadie teme llamar la atencién, ser distinto de los demds y parecerlo”.

ensayo Fanatismo y misticisme, México, 1940,
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Y en una nora, Burckhardr atin agrega que “por el afio 1390 no habia en Florencig
moda imperante en la indumentaria, pues cada uno se vestia segiin su manera y
seglin su gusto especial”.

Por su parte, en la Filosofia de la moda sostiene Simmel, con la agudeza que Je

es propia y limitdndose a los morivos sociales que la hacen posible, que aqué
persigue la simultdnea exclusién e inclusién del individuo en un grupo y, pa
cularmente, en una clase, De este modo, la ausencia de una estructura o jerarquia de
clases, serfa la razén negativa que explicaria la falta de una moda dominante, yas
entre los bosquimanos o en la culta sociedad florentina del siglo x1v. Pero Si
no hace mids comprensible nuestro peculiar temoral ridiculo, aun cuando acepre
en la imitacién se satisface ¢l anhelo de fusionar lo singular con lo general,
reconozca que el débil rehiye la individualizacién o piense, ademis, que existe !
relacién inversa entre “el impulso de individualismo y el de inmersién e
colectividad”. Tampoco alcanza a rocar el fondo del problema debarido al refer
al temor de la vergiienza como castigo por atreverse a burlar la norma general.
la descripcion de ésta, tanto como de otras tendencias sociales, tropezamos con
juego de antagonismos que no siempre cabe atribuir a peculiaridades de la soc
americana, sino que, al concrario, poseen un contenido y una significacién unis
que tramonta lo puramente autéctono. Mas, si las proporcionalidades formales e
lo individual y lo colectivo a que recurre Simmel, no bastan para funda
conocimiento objetivo de esta realidad, entonces, sin caer en la afirmacién de
autocronia antropolégicamente dudosa, deberemos buscar por otro camino
como lo intentamos en el presente estudio— la real universalidad en que
movemos. Y serd el conocimiento de las oscilaciones propias del sentimiento
humano, quien nos guieal centro vivo de nuestro orden espiritual de existencia
su doble direccién dialéctica que, desde la pureza e inmediatez del vinculo es|

taneo corre hacia la actualidad interior del sujeto; y que, reciprocamente, a part
esa plenicud misma alcanza el contacto inmediato, éticamente liberador.

Si dirigimos ahora la mirada hacia algunas manifestaciones del leng
también se descubre en €l la estela de ese tenso —aunque aparente— no
singularizarse, Anota Américo Castro, tratando de los arcaismos de la leng
Buenos Aires y, particularmente, de la adopcién de portuguesismos como f
que este injerto “rima plenamente con la actitud de recelo social en que
argentino, siempre temeroso del que dirdn, un sintoma mids de la ausenciadeno
internas y firmes”. Insistiendo en lo mismo, Marrinez Estrada piensa que s
mal porque avergiienza escribir bien; se adopta modelos incorrectos po
quiere uno someterse’ .

Volviendo al punto de partida, podemos decir que su fina sensibilidad
ridiculo muestra sélo otro aspecto de la impotencia expresiva, hondamente
enelalmaamericana. Esel intimoaislamiento, el hermetismo, que tornan evanes
los perfiles de la individualidad en un mundo que, en apariencia, evita los cont
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sonales y que, paradéjicamente, los rehiiye por amar al hombre en si mismo, por
1 verdadero titanismo o austeridad en la convivencia. Mas, en esa tensa disposicién
I'.ior duerme su fururo cultural. Por eso, abandonando cualquier tono sibilino,
temos sacar a la superficie su mecanismo espiritual mas recéndito.

hY

erfa, de pronto, que se erige ante nosotros una contradiccién que amenaza
ecerlo todo con su sombra inquietante. Porque la historia nos advierte que en
enacimiento existia aquella indiferencia por parecer insélito, paralela al
volvimiento de lo individual; en América, en cambio, se pone de manifiesto
del hombre en cuyo escenario intimo se destaca la actitud del coartarse y
berestesia para lo ridiculo como inequivoco acompanamiento. De cal suerte que
tarfa de una contradictoria experiencia de lo individual donde el temor al
lo no indica precisamente un adormecimiento de la personalidad, como
ser en el caso de generalizar a nuestra realidad el criterio y las conexiones de
tablecidas por Burckhardt. La verdad es, para decirlo de inmediato, que
tinta experiencia de lo individual en conexiones espirituales particulares,
al temor.

qué reside entonces lo diferencial? En el fondo, segin veremos, se hace
| mismo mecanismo psicoldgico primariodado comoun noquerer derivar,
iencia del otro, negativamente, hacia una generalidad degradante. Sin
jeudnta limitacién y oculto temor no hay en la soberbia que se despliega
ielo de parecer distinto de los demds! En el virtuosismo de proclamar lo
uno, bien que con otros signos y apariencias, se delata una cautela semejante
¢ muestra el evitar descubrirse ante los demds singularizdindose
sivamente. De nuevo se actualiza aqui el problema de la experiencia de lo
y su variabilidad histérica.

s, ahora, qué nos revela si miramos el ridiculo desde fuera, objetivado,
lado del espectador, guiados por la esperanza de divisar la clave adecuada
{ mprension de lo diferencial en los dos casos que se analizan. Estoes, cémo
es el mecanismo psicolégico por el que se unen indiferencia a hacer el
wdividualismo, por una parte, y encontrarse agudamente sensibilizado
» sentimiento deseando al propio tiempo la aprehension directa del
» por la otra, Debemos rambién hacer abstraccién del fenémeno de lo
en si, lo cual no es lo mismo que la especial sensibilidad revelada para ello
tivos gue la animan en las distintas circunstancias sociales. Como notas
Bergson destaca que la persona se torna ridicula merced a una suerte de
cibn” que seagregaa ella desde fuera, “sin incorporarse a su organismo, como
. De donde, enlazando luego dicha observacion con el hecho de lo
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cémico, concluye que lo cémico siente instintiva afinidad por lo general 7. En
consecuencia, no debe sorprender que afirme, enuncidndolo con el cardcter de una
especie de ley psicoldgica, que siempre causa risa al ver convertirse una persona en
cosa. Y siguiendo el mismo curso de razonamiento, dird que lo ridiculo se presenta
cada vez que se pueda tener la impresién de una “rigidez mecdnica” en el otro. En
fin, para Bergson, nada de esto tiene sentido en el aislamiento individual.

En su estudio sobre el pudor, Scheler afirma que tal sentimiento protege al
individuo y los valores que encarna, de la caida en la esfera de lo genérico. Por eso,
en cuanto asimilamos, de alguna manera, ridiculo, vergiienza y pudor, advertimos
también que Bergson, Simmel y Scheler se tocan sutilmente en un punto. Scheler
con Bergson por lo arriba expuesto, y con Simmel por aquéllo del temor a la ver-
glienza como castigo por burlar la norma general.

De lo expuesto se infiere que son las peculiaridades en la experiencia del
préjimo, el origen de esaaparente contradiccién entre los fendmenos de individuacion
en el Renacimiento y los del hombre americano. En efecto, es el conocimiento de la
relacién existente entre forma interior del aislamiento, ideal del hombre y tipo de
comunidad anhelada, asi como el cambiante nivel de interiorizacién de lo personal
lo que permite comprender que, dado un poderoso sentimiento de lo individual, en
un caso exista hiperestesia e indiferencia, en otro, temor por el ridiculo. Siempre, por
cierto, dentro del marco general de la primaria sensibilizacién frente al otro. De ahf,
segtin ya quedé dicho, que el virtuosismo manifiesto en el tenaz querer singulari-
zarse, oculta también disfrazados temores y verdaderamente es una forma de
coartarse. Sin embargo, no podria decirse que en el Renacimiento igualarse al otro
hubiera resultado degradante, a manera de una caida moral, y ello no en general, sino
con los matices con que se experimenta entre NOSOtros.

Justamente porque s6lo en el amor al hombre tomado en si mismo, concebido
como valor supremo, en la necesidad de actualidad personal, en la pasién de realidad,
en el deseo de autodominio y en el sentimiento del nosotros a él vinculado, todo
deslizamiento hacia el mundo inferior o subterrdneo de lo instintivo y general, se
experimenta esencialmente como alejamiento de esa posibilidad de plena autono-
mia y libertad frente al otro y en el vinculo con el otro.

Por tdltimo, anida, pues, en la vergiienza original, un imperativo de realidad;
voluntad de despertar lo real en uno mismo y en el mundo, tendiendo a la conquista
de plenitud y alegria en la relacién con los demads. Llegados a esa etapa y ausente todo
soberbio sentimiento de lo individual —lleno de disimulados temores y debilidades
del dnimo— tampoco se experimenta soledad o vergiienza frente a la persona ajena.
El miedo al descenso psicolégico arraiga en la aspiracién a convivir desde lo esencial
en uno mismo, en una necesidad de préjimo que no cabe satisfacer —y ello se
presiente— a partir de los estratos inferiores del ser, en que uno se va alejando
dolorosamente de si y del otro.

7 La risa, especialmente capitulo 1.
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b Capitulo X
DIALECTICA DEL SENTIMIENTO DE LO HUMANO

ependencia de las formas de vida individual de la disposicién espiritual
L designada como necesidad de prdjimo, condiciona el hecho de que especiales
es funcionales coordinen las distintas actitudes psicolégicas. Los antagonis-
nimicos crean entonces su estructura polar en una direccién especifica, por lo
io, v. gr., se manifiesta como lo contrapuesto a la libertad personal. Si el
nto —y la realidad de la libertad— se originan en una indole particular del
o humano, sucede que por la ausencia de éste su contrario se elabora, no en la
6n ideal del opuesto l6gico, en este caso como experiencia de encadenamiento,
n el sentido de una antitesis dada en la convivencia, que marcha del nexo
al impersonal. Deldtase, pues, la presencia de originales conexiones
les internas en la ley de sucesién propia de los fenémenos interpersonales.
, cuando el hombre no es interiormente libre, un sentimiento de hostilidad
os demds da el tono afectivo al estilo de vida.

resado en otros términos: destdcase aqui la fusion psicolGgica de hostilidad
denamiento, a manera de contrafigura interior del enlace existente entre
nsion directa del préjimo y libertad. Polaridad de disposiciones que se
nde sin mds, siempre que se tenga presente la experiencia bdsica que anima
ere sentido a toda la compleja —y a veces contradictoria— dialéctica del
iento de lo humano: que el hombre sélo se percibe como libre entre libres.
> el verdadero sentimiento de libertad trasciende siempre en la direccién de
comun destino, de vivir en una solidaridad espiritualmente urdida con
ia al préjimo. Es decir, que el concepto de libertad sélo tiene sentido
en el seno de relaciones interpersonales basadas en vinculos humanos
s, pues son éstos los que la sustentan.

certidumbre de padecer un comiin destino agudiza también esa hostilidad de la que
0s. Esloqueacaece, con incontenible violencia, entre las masas, donde la mu-
ntemplacién de lo adverso, hiriendo a uno y otro, favorece las reacciones de
sentimiento. Lo cual se verifica, en especial, cuando las relaciones y tensio-
les tienen como escenario un “espacio” social neutro, mediato e indiferente

La notable caracterizacién del «resentimiento» dejada por Scheler no posee, a mi juicio, los
0s psicol6gicos indispensables para estudiar estaactitud negativa en relacién con el sentimiento
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y el anhelo no lograde de nexos espirituales, inmediatos y vivos, deriva, por .
mo, hacia la hostilidad dirigida al otro yo como consecuencia inevitable de]
impersonalismo. F

Con el andlisis que precede ain no queda caracterizado ese proceso de recfs
proca animosidad. Hay que distinguir aqui los varios planos y matices en que
se manifiesta este fenémeno, los que a su vez representan una veta sintomdtica ,
las experiencias particulares en que se fundan. Distinguir lo que estimula el am
al préjimo, el anhelo de identificarse con el valor espiritual entrevisto en el otro,,
la unificacién en lo impersonal por visién de lo puramente semejante en el aln
ajena. Lo primero puede conducir al fanatismo religioso, en el que las exigen
ascéticas impuestas al propio yo se manifiestan hacia afuera con impla
intransigencia. En cuanto a lo segundo, al odio proyectado sobre los demis en virg
de la conciencia de una igualdad impersonal, como odio estd mortivado, verdade
mente, por la falta de verdadera compaiifa que esa misma semejanza condicions
fin, por soledad ante ¢l otro, por pérdida del sentimiento de liberrad, la cua
adquiere sentido enfrentando a lo espiritualmente diverso en el alma ajena. D
que conciencia profunda de solidaridad colectiva y saber de un comin dest
engranan armoniosamente inicamente a partir de una experiencia diferenciada
otro yo. Mdsalld del fenémeno general de laambivalenciaen el amar y el odiar, p!
decirse que cada pueblo reacciona elaborando formas de hostilidad caracterisi
segiin el cardcrer de su ideal del hombre y el grado en que éste se realice en su
mis esencial: la modalidad de la relacién afectivo—espiritual.

Cuando es el anhelo dirigido a establecer vinculos orgdnicos con el homb
que regula las reacciones de amor y de odio, estos fenémeno psiquicos apare
una perspectiva original, El americano pareceria que odia al que sufre, a quien
en condicién de semejante, lo que no obsta para que defienda con vehemencia l
considera justo y legitimo. A pesar de eso, con frecuencia se abren profundas,
de resentimiento. Luis E. Valcdrcel, analizando la manera de incorporarse de
peruano a la cultural del presente, destaca un hecho muy significativo para lag
prensién de lo que venimos exponiendo. Ademis de sefialar en él amargura y
timiento acumulados en su lucha con los obsticulos gue le interpone una s

de lo humano. Ni siquiera su descripcién del wodio a si mismow, del «tormento de si mismos.
la experiencia goethiana del resentimiento que engendra la mera «presencii» de un «ser» except
tocan verdaderamente la interpreracién aqui defendida.

La hostilidad hacia el otro que desprerta la certidumbre de la interna similitud con los
manifiesta en varias direcciones psicolgicas dependientes, asu vez, de particulares motivaci
es menester tenerlo presente, para comprender por qué nosiempre el saber que se participa en un;
destine se convierte en auténrico sentimiento de solidaridad. Asi, un caso especial de anim
el descrito por Simmel como «hostilidad de los afines». Destaca el hecho de que el sentirse
con otroen los fundamentos espirituales de la actitud frente al mundo, confiere especial viole
roces familiares o amenaza, en general, de ruptura las relaciones mis intimas por minimas difer
de apreciacién. Es decir, la amplitud de las coincidencias psicolégicas disminuye la toless
autodominio en el circulo de los afectivamente proximos.

422



e le acoge con reservas, perfila este otro rasgo: "Es constante la comprobacién de
dureza e implacabilidad con que actiia desde arriba, comprendiendo en su safiaa
mismos indigenas. El abogado indio es temible por su astucia, falta de escripulos
inacia”.

 Con razén podria observarse que en el caso del abogado indio, la actitud
orable se funda en su incorporacién al nuevo estamento, en el cual ya no rige la
ma perspectiva de solidaridad o padecimiento en torno a lo semejante. Pero, en
ral, es la impotencia para establecer vinculos inmediatos con el otro lo que
imariamente decanta en el alma el amargo sentir de la inexistencia de un comin
oyarrojaal mero padecer. Por lo que no resulra contradictorio que se desarrolle
idea de solidaridad al vivir un destino colectivo tragico. Sobre todo si estd despierta
nciencia diferenciada de comunidad, en que el hecho de saber y sentir que sélo
libre entre libres aumenta la hondura de los vinculos en la heroica aceptacién
aciago que a todos hiere, Es decir, es la forma interior de las relaciones lo que
cia un mero padecer indiferenciado sin real comunicabilidad, de un vivir
legre, serena o tragicamente el coman destino. (Por cierto que la falta de reciproca
stilidad en el seno de un grupo no excluye que éste, como unidad colectiva, pueda
ra ser hostil respecto de otro oponiéndose, por ejemplo, como lo heleno a lo
), animosidad en la que los antiguos griegos vefan un imperativo cultural).
osaqui el fondo de sorda hostilidad que anima los modos de convivencia
1 sociedad donde ¢l individuo persigue una idea del hombre contrapuesta a la
alza a imagen y semejanza de su propio aislamiento subjetivo. La impiedad
gica revélase, entonces, como inhibicién o ausencia de sensibilidad para
irel sentidode lo trigico en la experiencia del otro. Mds atin; la ceguera para
ir conflictos dramiticos de la vida personal, se convierte en odio soterrado,
ente porque el no poder caprar la significacién universal de lo trigico limita
emplacion del ser del hombre a una pura imagen psicofisica. Trédtase de un
‘metafisico hacia el otro en tanto ser encadenado a la mera fatalidad bioldgica
1l. La tendencia colectiva a caer en el impersonalismo representa una reaccion
aque inhibe y sofrena —por desplazamiento aparente del objeto— la reciproca
porque entonces ya no posee un niicleo de referencia individualizado.
n, pues, dos acritudes ante la cercidumbre de vivir un comin destino: una
erminal y creadora, dependiente de la existencia de una relacién directa

Describiendo las hostilidades de lasoledad en la pampa argentina, Martinez
Va espigando muy préximo al punto que deseamos destacar, cuanto escribe
engafio y fastidio, resentimiento y apuro pesan sobre las almas; un difuso
nto se atrinchera contra algo invisible, en expecrativas de agresiones
5", (Mds que de un comiin destino, tal vez en este caso deberia hablarse
160 y hostilidad estimulada por un penoso sentimiento de desamparo por la

de una auténtica comunidad).

423



Absorto en el mudo ensimismamiento, presinuendo, a pesar de la aparenge
indolencia, la semejanza y el comiin destino; ausente el amor o€l odio, o enlazindose
con aquellos estados afectivos de un modo inefable, ocurre que la imagen de]
préjimo se da para el americano desrealizada en rasgos tales, que lo psiquico y |o
fisico se rechazan en direcciones polares. Recuérdense las peculiaridades de |3
representacidn del cuerpo humano en la pintura de Cindido Portinari, que en _[g'.
plistica americana simboliza, a juicio nuestro, el tenémene que intentamos com-
prender. Portinari —y en cierta medida también Emiliano Di Cavalcanti— bordea
lo desmesurado, lo acromegilico ¢n la concepcién imaginal de la forma cor-
poral. No obstante, se¢ advierte una lucha por conquistar la armonia entre al-
ma y cuerpo merced a una especie de espiritualizacion de lo corpdreo consistente

en dar relativa independencia o extrafia autonomia a los miembros del cuerpo y
los rasgos del rostro. Resulta fecundo advertir cémo el artista que se esfuerza
por hacer encarnar el espiritu en la materia, que pugna por animarla, recurre a la-
creacion de formas corporales fantisticas y deformes, donde solamente la mirada,
absorta, detenida, estdtica pero alerta, parece compensar, regular la anormal
autonomia de las partes en el todo de la figura. Pero, no se agota con esto el

significado que envuelve, para estos pueblos que viven hondamente el estremeci=
miento de lo humano, ladisociacién interior de la imagen del hombre. Tal referenc
al ser de la persona ajena no se reduce a un reciproco perspectivismo o cafda en
aislamiento monddico. Porque la vivencia del otro yo, desarraigada de la visién de
totalidad, nos descubre una esfera particular de experiencias en la que se elabora el
sentimiento de liberrad que, pasando por la indiferencia, llega hasea la hostilii_':'l_a_;_'é
hacia los demis.

Esta caracterizacion del sentimiento de lo humano en América —en algin
sentido especifico agudizacién de la forma universal- hace mis comprensible l4
ausencia de un estilo de vida coherente. La escasa fe y adhesién interior con que se
participa en las amistades —relativamente al nivel en que se desenvuelven—o en los
grupos politicos de tendencias mds opuestas, anima un ambiente en el que s
entrechocan, de modo desconcertante, momentos de amor y de abnegacién, de odio
y rencor, de hostilidad o abismal indolencia, en fin, de inerte dvspreocupafiénjiﬁ
lo que la persona encarna de valioso v singular, La tensa inquietud que invade i
individuo por querer descubrir lo legitimo en el hombre, y el avizorar suspicaz
que esta inquietud 1mplica, fomenta una suerte de fantasia bostil aplicada al cust
de lo humano, la cual caracteriza la mordaz propensién a criticar, tipica en I
diversos circulos sociales. Y cuando esta fantasia, en una de sus formas, tende
hostil representacion de la vida intima, la existencia adquiere un ritmo en que
instantes de ensimismamiento siguen a los de noble cordialidad o los de pureza
de resentimiento. Se explica entonces que en medio de una armésfera afect
semejante, oscurecida por la indiferencia o fugazmente iluminada sélo por reld
pagos de suspicacia o recelo, las formas del amor y la amistad no creen un altoestl
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ida, sino que conduzcan al autoaniquilamientooal desorden interior. Y también
-omprende la falta de interiorizacién, no sélo del amor y la amistad, sino de la
i6n misma.

Il

rismo modo como ya anteriormente lo sefialé al tratar de las “relaciones de
mprension”, en otros trances afectivos se agudiza igualmente la percepcién del
duo, como sucede, por ejemplo, cuando un hombre ya no ama, pero deja
istir un vinculo enel limite de loafectivamence neucro. Al arribara este remanso
iferencia se acentiia la experiencia negativa del otro yo, al propio tiempo que
qun inquietante sentimientode ilegitimidad. Entonces, en concraste con lo que
:namor por losingular que el préjimo encarna, vive ahora el individuo la mas
lejania respecto de si, porque el hombre Gnicamente se excravia frence al
mismo. Van Gogh, atormentado por el deseo de mantener una verdadera
,nose resignaal cultivo de su mero ritual externo; y asi, escribe a su hermano
 la amistad convencional “es casi inevitable que se produzca amargura,
ente porque no puede sentirse libre, y aunque uno no dé curso a sus
ros sentimientos, €stos bastan para dejar reciprocamente una duradera
6n desagradable, y hay que perder la esperanza de la posibilidad de ser algo,
otro”.

amos ahora la mirada a un fenémeno mis general. Observamos en quien
nque alimente un amor no individualizado por el hombre, que se le ofrece
ido particular, de diversa indole del que nos descubre el amor por la persona
ma. Es decir, la especial responsabilidad de quien no ama pero experimenta
ente el ser del hombre, es siempre mayor (ain no tendiendo, segiin quedd
losingular en el nexo amoroso). Conocemos la tortura de la culpa que brota
vincularse a un individuo con dgil espontaneidad. Culpa coma sentimiento

as circunstancias histéricas, el espiritu de la accién fluye sereno del
de libertad que surge al aproximarse interiormente al individuo
ndolo en si mismo, desde la plena objetividad que envuelve superar el
subjetivo. Cuando no se consigue establecer respecto del otro un nexo
piritual arménico, se torna insoportable su presencia, por lo que el sujeto
12 a buscar evasivo refugio en las relaciones mediaras, impersonales. La
d fascista y totalitaria constituye la moderna expresién de la huida del
de todo vinculo humano inmediaco.
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Quizds nadie como Dostoievski ha penetrado con igual hondura en la dialécricg
del sentimiento de lo humano y de la voluntad de vinculo. Toda su obra transcurre
en un mundo donde ¢l hombre vive atormentado por dudas acerca de lo que ham
de extravio o liberacién en el amor que experimenta. Sus personajes, “amadores de
la humanidad”, sienten mistico amor por ¢l hombre, dirigido a la humanidad toda.
Llevan la comprensién hasta el limite de la experiencia posible para lo bueno y I
malo, pero conservan, no obsrante ello, la certidumbre de que la intima virtud d
individuo se les escapa. Por eso, suaguda sensibilidad para la presencia de la person
culmina en reacciones irracionales y negativas que manan de una suerte
resentimiento acumulado por la impotencia ante el préjimo.

111
El desafecto y la indiferencia del americano nos guian al encuentro de ciertas forn
de reaccionar, cuyo curso contradictorio se explica porque tal lejania de lo h
essbloaparente. El hombre nosoportaal hombre sinamarlo,a menos queseen
a contactos sociales indiferentes, impersonales, en los que en verdad ya no se
espontdneamente al préjimocomo tal; o también, salvo que lo conciba negativam
como obedeciendo a instancias fisicas y espirituales que escapan a su control. E
intima disposicién frente al individuo que ilumina al sentido del hermetis
descubriendo la necesidad de establecer vinculos inmediatos, fundamenta, ader
el sentimiento de autonomia de la persona y la valoracién del hombre romado.
mismo, con entera independencia de nuestras categorias subjetivas,

Pero, sobre todo, dicha actitud amorosa crea la idea del hombre, en
condiciona formas peculiares de obligatoriedad espiritual. La intuicién
libertad ddndose a partir de vinculo humano directo, despierta la natural aspi
aser con plenitud mediante laaccién concebida como un creciente individ
Acaso la realidad mds profunda y enigmatica de la psicologia humana a
donde el anilisis muesera fusionados el ideal de un tipo humano determin
necesidad de préjimo como impulso de ontogénesis antropoldgica.

En cuanto la mirada interior identifica la propia autenticidad con la pos
de vincularse con el préjimo, nada hay mds desazonador que el aislamie
mismo tiempo, nada que determine mds una tal agudizacién de la nec
contactos inmediatos como ver sombras de hermetismo en el otro. Al ¢
en el circulo inmediato de convivencia que la imagen de lo individ
peligrosamente hacia lo irracional, se experimenta, unido al lazo afectivo, €
de acrualizarse vinculéndose libremente a lo singular en el préjimo.
presenta el especticulo de la lucha y alternativa subordinacién de los ele
singulares y generales? Se ofrece, desde luego, en la intuicién de lo si
general desplazindose camine de lo irracional, clara o confusamente pres
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sentimiento de la personal inactualidad, en el oscuro saber de motivaciones que no
se expresan directamente. Se trata de un tenso vivir la desarmonia del alma, del
nasible entrecruzamiento de lo individual y universal, donde singular y general
alen tanto como personal e impersonal, como libertad o encadenamiento a la ciega
idad. Nos entristecemos al observar que alguien se debate constrefiido por una
itud que en su error cree animar libremente, pero cuyos verdaderos motivos se le
pan: es la irrealidad —o la animalidad, si se quiere— propia del hombre; por ¢l
rio, los animales nos entristecen cuando revelan una expresién humana en sus
s, como el destello de algo singular que vermos aniquilado por la necesidad animal.
‘Existe, pues, una comprension del otro original y primaria, narural, para cuyo
liegue no es necesario el conocimiento intelectual de lo particular y universal
] hombre. La intuicién de lo singular y lo general en los demds, dindose
i6nicamente en el limbo de lo irracional, se vive como una peculiar fluctuacion
ser mismo, como lejania de si en el individuo contemplado, como extravio. El
timiento de la existencia de un motivo oculto en las acciones de los hombres
ibido, justamente, como un ser y no ser del sujeto.

or otra parte, destacando todavia otros matices, ocurre que quien advierte el
travio o vive con hondura una relacién personal, experimenta a su vez,
correlato psicoldgico, el particular influjo sobre su vida intima del hecho
no de la “comprension” y también de su contenido especial. Esa influencia
nifiesta en el dnimo por la simultdnea aparicién de sentimientos de proxi-
y de lejanfa afectiva respecto de la persona objeto de la comprensién. Es la
ca del reobrar del acto de comprensién espiritual sobre el individuo que
de. Si vemos cémo un amigo cohonesta vanamente sus vicios o debilidades
ndo rescatar ante sf mismo su arbitrio y autodeterminacion o, simplemente,
os que un individuo cree poder determinar lo que en verdad escapa por
control de su conciencia, no experimentamos proximidad o interior
porqueal desrealizarse se borran los perfiles individuales de su ser. Enestos
invade la certeza de un hermetismo impermeable a todo contacto espiritual
por la intuicién del ajeno encadenamiento a lo general y mediato.

1 todo, también se ama al moralmente imperfecto. Y para el sentir cristiano,
‘hay valores por desenvolver en el alma de los demds. Pero, sin embargo, de
n fisiognémica de la ilegitimidad en el otro puede derivar indiferencia o
de vinculo, como actitudes dependientes de las perspectivas vitales del
de el desajuste, la desproporcién, entre lo que se afirma y lo que se hace,
Uy cijada de sentido que abre o cierra la puertaal vinculo creador. En fin, cabe
el alejamiento del otro, asi como un despertar del anhelo de contactos
condicionados por la misma visién de la ajena caida en lo general.

ctica del proceso de comprensién de expresiones condiciona, ademis,
scontinuidades y desarmonias que modulan el ritmo de la convivencia.
lar en la vida del otro lo singular desenvolviéndose sin trabas o, por el
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contrario, su caida en impersonal, favorece, respectivamente, la espontdnea cordig-
lidad o el sentimiento de soledad. Porque no se ama al sujeto que aparece comg
desrealizado debido a la desproporcidn entre lo que afirma y lo que hace. De donde.
derivalo fragil y eransitorio de los vinculos afectivos que se establecen entre nosotry
Jo cual es favorecido por la conciencia de la irrealidad ajena.

La alerta finura para percibir la lejania del otro respecto de si mismo, capaz d
distinguir los débiles destellos provenientes de remotos y equivocos motivos, en
de sus aspectos, indica el trinsito de la percepcion ingenua a la percepe
diferenciada o inmediata de la psique ajena. Visto por otro lado, esto se relacic
con el deseo de arenerse a los motives veales 0 imaginados como tales, deseo que, co
ciente o no, reobra creadoramente en la comunidad, por la no relativizacion de |
vinculos personales, por la ausencia de mediatizacién que requiere tal referen
directa a los morivos reales. Resulta instructivo verificar que en ciertos perfods
histéricos la tendencia al comportamiento constituye el hecho mds relevante,
como Burckharde, al preguntarse qué de bueno posee ¢l arte del Estado en la It
del Renacimiento destaca, junto a la falta de temor, “una firma confianza
poder de los motivos reales”. En cambio, el desnudo sefalar lo ilegitimo en lo o
engendra, a partir de las infinitas perspectivas convergentes de las relaciones
estructura social tipica que revierte, ahora negacivamente, inhibiendo el as
creador de la vida colectiva.

En Sudamérica la creencia en la comin ilegitimidad presenta, como
caracteristicos, un tono de ingravidez, unido a la valoracién de lo 2
indeterminado, que el americano se solaza en concebir como elementos esenci
la existencia, para concluir en un comportamiento vacilante o irreflexivo,
desorden y la indolencia,

Por lo que atadie al conocimiento de las relaciones funcionales inheres
hecho de atenerse o no a los motivos reales, sélo importa destacar aqui g
conducta revela fortaleza v fe en el hombre. Puesto que la diversidad con
tales relaciones funcionales, que en uno y otro caso condiciona esa exiger
objetividad, no se rige por una mera integracién mecdnica, sino por las
—éeicas, religiosas, politicas— que caracterizan a cada sociedad,

v I

La disposicién colectiva que describimos atendiendo al dual atenerse
motivos reales que condicionan los actos, se relaciona estrechamente ¢
modalidades expresivas del hombre. El reciproco influjo que va creando lac
sion de lo expresado opera la unidad significativa de la roralidad
comprende al otro a través de la misma urdimbre espiritual con que el
expresa, ya sea en sus movimiento fisonémicos o en la creacién artistica,
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aquella transfiguracién que torna expresivo un objeto o un rostro —la turgencia de
imaginario, lo inefable distorsién entre lo singular y lo general—anima también
clo estético de comprender y expresar.

De ahi que, para Goethe, el poeta deba “representar lo particular, y si éste es
, al hacerlo representard algo general”, lo que, ademds, explicaria que si “por
nor a no ser poéticos evitan los poetas la verdad individual”, caen en lugares
unes. En este mismo sentido se orienta Benedetto Croce al decir que en las
gorias artisticas "lo singular palpira con la vida del todo y el todo estd en la vida
lo singular. Cada pura representacion artistica es ella misma y el universo, el
verso en aquella forma individual en lo universal”. En la dialéctica propia del
miento de lo humano, las formas en que el saber de lo legitimo e ilegitimo en
jimo influye en uno mismo, se revela en un modo de percibir al orro semejante
ndole del mecanismo expresivo que hace posible la representacién arcistica.
mos decir que la espontaneidad de lo estérico es, en cierta manera, un

no

meno del mismo orden que ¢l sentimienco de libertad personal dado en la
ilidad de vincularse orginicamente al préjimo. Esto es: del mismo modo como
tar lo finito falsea €l arte, el contacto con los demds deriva hacia lo
aco, morboso o irracional, cuando en el nexo personal no se alcanza lo
al en el hombre,

los movimientos expresivos encontramos un valiose ejemplo de ese oscilar
dos 6rdenes de existencia, que juzgamos como una clave adecuada al conoci-
el acto de comprensiéon mismo, asi como de los motivos que condicionan
tas formas de reaccionar frente al préjimo. Bergson, en su estudio ya citado
isa, formula el principio segin el cual la “rigidez constituye lo cémicoy la
stigo”. La expresion ridicula del rostro se caracterizaria por la inmovilidad
s rasgos de la fisonomfia. La alternativa de un tender a lo pldstico o a lo
én los movimientos expresivos, Bergson la lleva adn mis lejos. La risa se
ia por la contemplacién de lo automitico y mecdnico superponiéndose en
en el toral comportamiento del individuo: “tal desviacién de la vida en
o de la mecdnica es en este caso la verdadera causa de la risa”?. Esta lucha
gidez y la flexibilidad propia de la vida se manifiesta, segin ya lo
de un modo extremo cuando se produce la transfiguracién —en lo
0— de una persona en cosa.

s prescindido de la interpretacién social de la risa —como de acicate que
tension de lo vivo, que intimida, humillando, por la caida en la rigidez
para destacar solamente aquellas observaciones sobre lo cé6mico que

idemos extendernos en este lugar en su distincién entre la comedia y la tragedia, la cual
enelsentido de afirmar que la comedia es lainica creacién artisticadirigidaa lo general,
esencialmente, y la tragedia tienden a lo individual y singular, constituyendo la
el personaje trigico no una universalidad propia del objeto elegido por el poeta
» una generalidad limirada a los juicios que sobre él emitimos,
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apuntan a esa pugna entre lo individual y lo genérico o entre la atraccién de lo
inercial y automirico, de un lado, y lo vivo y espontineo de otro. Particularmente
importaba poner de relieve cémo no sélo en los movimientos expresivos caracteris-
ticos de las emociones, sino en la expresién general del hombre y en la dialéctica de|
sentimiento de lo humano, se descubre la fuente de sentido que unifica en si misma
expresiones v relaciones sociales, en un conrinuo vaivén dialéctico de formag
espirituales que por individualizarse hasta lo infinito se pierden en la nada; o que,
al contrario, por sumergirse en lo general descienden a lo amorfo e impersonal.
En lo que sigue veremos qué nexos existen entre la ritmica expresiva y la

concepcién de la vida.



Capitulo X1
EXPRESION E IMAGEN DEL MUNDO "

undamento tedrico del enunciado final del capitulo anterior, que proclama la
encia de relaciones de sentido entre ritmica expresiva y concepcion de la vida,
ncuentra en ¢l conocimiento del siguiente hecho originario: Las diversas formas
les que adopta el sentimiento de lo humano animan un dinamismo expresivo que constiriuye
np cabal de una particidar valoracion del bombre. Describir como se implican y
guran reciprocamente estilo expresivo fisiognémico e idea del hombre, repre-
nuestro problemay objetivoeneste punto. Persigamos ahora sus consecuencias
poldgicas en varias direcciones.
cede que en ciertas circunstancias, el individuo puede llegar a experimentar
ntimiento de desfallecimiento moral, capaz de detenerle en inhédspita desola-
terior o de arrojarle a la inseguridad de st mismo, comoa un rey Lear en busca
legitimidad. Tal ocurre con aquella mordedura intima por la que la persona
-ibe sombriamente por debajo de si al descubrirse falseada en la convivencia.
g0, un trifago ilegitimo de palabras, banal, artificioso, hiere y menoscaba
odesicomo no llegard jamds a hacerlo la pasién desmesurada o una mentira.
americano este sentimiento de falsedad en la convivencia se encuentra
o de manera extrema. El saberse inferior a si mismo, en el sentido recién
loj penetra y turbasu dnimo. (Sindejarse tentaraqui por ficiles generalizaciones,
ue esa disposicién psicoldgica del americano, asi como el hecho de
S bindividuo afectivamente degradado en la convivencia superficial y falaz,
auna experiencia moral primaria: El hombre es el ser que, de ordinario,
por debajo de si mismo, mds acd de sus posibilidades écica y espirituales.
£0, laverdad es que en esa conciencia se encuentra una tensién de plenitud,
erllegaraser, sin claroscuros, sin vacilaciones en ese ser, a la manera de como
bol 0 una estrella. Mds atin: sucede que la conciencia de sf mismo, la au-
daen la forma interior de un simultdneo sentirse uno por debajo de si).
uacion intentaremos mostrar cémo la intima disposicion que emana de
presagio ~antes que conocimiento—de equivocos motivos animando nues-

Félix Schwarczmann su Teorda de fa expresiin (Barcelona, 1967, Seix Barral), donde el
1¢l tema de concepei6n del mundo y expresion, expresividad y religiosidad, la expresién
¥ otros anilisis que s¢ relacionan con su antropologia de los fendmenos expresivos.
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tros modos de sociabilidad, condiciona rambién la existencia de un peculiar o,
fisiognimico americano. Veremos, ademds, como disposicién de dnimo, forma del
sentimiento de comunidad y modos expresivos de la colecrividad se enlazan en
compleja trama de interacciones. De ahi que tan pronto como se estudian |
concepciones de la vida y el comportamiento social en funcién del sentimiento de
lo humano y del sentido antropolégico de la primordial unidad “expresig
comprensién”, se encontrard el hecho siguiente: la actitud vital bisica del homb
propagandose a través del dnimo, influye en el tono y ritmo afectivo—espirig
de la vida en comin y éste, a su vez, revierte en los individuos solidificindose ¢
la modulacién expresiva general. Porque mds alli de la accién reciproca g
circula encre el espiritu subjetivo y el objetivo, ocurre que el sentimiento de la v
propia y €l del otro adquieren su mds propio estilo expresivo y mimico .
consonancia con la direccion intenor de los anhelos tleimos v la voluntad
unificacién expresiva con formas de vida, seres o valores. Tanto aquellos anh
como esta voluntad esencial discurren en directa dependencia de peculiaridadesd
sentimiento de lo humano.

Ya en la misma disposicion de dnimo caracteristica de un pueblo determinade,
aflora una veta psicoldgica reveladora de la intuicién de su unidad interior, de su
autoconocimiento. Por eso se debe rechazar el vago concepro de una regulacién socia
del ritual expresivo de los afectos. Es necesario descubrir condicionamientos
formales. Reparar en que el fenémeno primitivo, el hecho inmediato, no racion
la expresién y comprension de expresiones conduce, por si solo, desde la esfera
mtimidad a la mimica y a la modalidad expresiva general, sin que ello resulee intel
ble dnicamente merced a una teoria de la conciencia colectiva. Porque en el sen
y la forma de la expresividad toral de un pueblo, en su particular estilo mimi
da una de las posibilidades de sancién y comprensién interpersonal de las no
supraindividuales. A/ contemplar la pecudiaridad mimca, los gestos expresivos que:
1en dnimo determinads, no se limita el individuo a comprenderlo, sino que por ellos
un saber no vacional del orden de legitimidad afectivo—espiritual que rige ese instante

Al decir, como es obvio, que entre nosotros lo social penetra en lo in
configurando las modalidades expresivas, observamos la aparente paradoja de
este ser social impone a través de una condicion de aislamiento el oscuro constr
interior revelado por nuestro ritmo expresivo. Y cuando ocurre que el valors
para ¢l hombre es el hombre mismo, la urdimbre en que se enlazan sociedad,
sién y aislamiento, ostentard caracteres acaso sorprendentes. Es decir, el estoici
en la convivencia, la austeridad frente al otro que linda casi con el titanismo
culto de cierto género de prescindencia de los demis deja, inequivoca, su i
fistogndmica.

Se justifica aqui una importante y fundada advertencia teérica. El hecho de:
del otro, del conocimiento reciproco a través de la capracién del sentido
expresiones, debe ser diferenciado claramente de la existencia de una suer
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gpciones colectivas o de datos inmediaros de la conciencia social, de que habla
' Hajbwachs Tampoco dicho saber corresponde al fenémeno de comprensién
rica, analizado por W. Mc Dougall al estudiar las sociedades animales. Como
caso, por ejemplo, en la propagacién de ondas de tristeza que, por alejamiento
reina, se comunica de sus acompanantes a todas las abejas de la colmena.

En ese sentido, Vierkandt destaca la importancia sociolégica de la propagacion
disposiciones de &nimo, si bien sefialando como fundamento de ello la actitud
va roral del individuo. Es decir, la transmisién de sentimientos, aun
ndose bajo el influjo de la comunidad, depende de relaciones directas, de
stos interpersonales.

trata para nosotros, como guedé dicho, de unacto primario, en el que a través
namismo expresivo descubren las individualidades repliegues de lo intimo.
justamente la esencia del sentido metafisico de la expresion supone pre-
y visién de lo intimo, lo cual distingue la expresividad humana de roda
va tendencia simpitica, aunque en esta tltima también pueda rastrearse la
ad de lo vital” (Ortega y Gasset). Pero, el hecho de referirse a la expresién
un fenémeno esencial de lo vivo, sitdase mds acd del problema que nos
o es, el de las relaciones internas dadas entve la expresiin, lo interpersonal y la
propia del anbelo vital. Lo mismo puede decirse de la teorfa segin la cual
uiciones fisiognémicas se fundarian en una funcién sintérica aprioristica
lamente orientada para percibir correlaciones entre lo fisico y lo psiquico
o),

) €S que existen conexiones esenciales entre expresidn e intimidad. He aqui
bisico, al extremo que, aun siendo opuestos en algin sentido, no puede
se la primera sin la segunda. Pero todavia en este tramo, el enunciado
L ciertas caracteristicas formales. En cambio, al tener presente nuestra
ue advierte la posibilidad de un proceso de interiorizacion creciente, fundada
nitud de la experiencia de lo intimo, ocurre que la polaridad complemen-
midad—expresién se imanta de un nuevo sentido. Sobre rodo si, ademds, no
que el curso psicolégico del fendmeno de interiorizacién se conecta
te con la experiencia del otro, con el agrado de inmediatez de los
erhumanos. Pero ya volveremos sobre eso al tratar de Jos movimientos
€n la pintura americana.

brimos pues, por este camino, una conexién estructural entre los modos
fisiognémicos, afectivos, rituales y el sentimiento de lo humano,
ced al conocimiento de esta unidad significativa damos otro paso hacia
to y material. En efecto, no se trata solamente de perseguir la referencia, el
colectivo de los movimientos expresivos, puesto que con tal indagar atin
mos atenidos a enunciados puramente formales. El adentrarse en si
“maya o peruano, su parquedad expresiva de hombres que van
cio y soledad desde su mirar como distante y perdido, es signo de la
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afecrividad propia de un orden social particular, tal como sucede con la mimiea
cortesana china, también vinculaba a una imagen singular del mundo.

En consecuencia, digamos que en uno de sus aspectos, el real conocimiengg
material del influjo de lo social en el acaecer mimico, comienza cuando se po:zmg;
relacion wn particular dmbito de mismidad, de mieriovidad y el estilo mimico que lo "mha
Cabe, pues, aftrmar que la ritnica expresiva de cada puebls, considerada a partir de lasy
diversas formas de vida en conin basta las manifestaciones cveadovas del arte, posee gy
diveccion espivitual-fisiognomica, acorde con lo que el hombre en la situacion bistor,
particular experimente como intimo: yitmica en la que se revela el reciproco influjo exisee
entre disposicion de dnimo y expreston. La indole originaria inmediata, no racional
hecho de aprehender el sentido de las expresiones resulta decisiva agui .

Es decir, el sentido de las tendencias intimas que animan el movimienee
“fisiognémico—expresivo”, es susceptible de objetivarse inmediatamente, de influi
el préjimo, ya sea de manera positiva o negativa. Pero no debe interpretarse
enunciado precedente como hipéresis que sustenta una continua interferencia en
“ondas” sociales cuyo centro de origen se encontraria en los individuos. Pensan
sencillamente, que el “dmbiro de intimidad” es funcién de las caracteristicas pro
de las tendencias primarias de unificacién interhumana. Y ello de tal manera,
la indole y objeto del anhelo de participacién condicionan también tonos afect
particulares en la cualidad del énimo y en sus expresiones correlativas. Ahora b
manifestaciones de la conducta individual que son interpretadas como un pros
de regulacidn social de los movimientos expresivos, se originan, en verdad, ¢
impulso plasmador que emana de la naturaleza del objeto a que tiende esa volun
deunificacién, lacual, por otra parte, puede obedecer a una tendencia supraindivid

Porque, segin hemos mostrado al tratar del dnimo, ocurre que lo experim
tado como intimo depende del objeto propio de la voluntad de unificacién afect:
espiritual proyectada en el mundo, lo que es afin con el hecho de que la dia
de lo intimo posea como uno de sus momentos esenciales la aspiracion de integ
con la realidad frente a la cual la intimidad se polariza en un yo. Debe recor

historia o la sociedad. Pues bien, lo importante ahora es verificar que to
peculiaridades espirituales de dichas tensiones de referencia pueden rastrear
fisonomia, la mirada y el gesto.

Asi, cuando acaece que el grupo tiende a destacar el valor de lo p
humano, no hipostasiado como sociedades, Estado o naturaleza, las modali
la regulacién colectiva de las expresiones se decantan, precisamente,
expresividad singular, que en este caso es la propia del americano. Més adela

1 CE acerca del concepto de «disposicién de dnimon, comunidad, expresién y accion, L
Scheler, Erna, Seccién Tercera, 1.
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breve anlisis del simbolismo fisiognémico de la cueca chilena, de la zamba y el
1g0 argentinos, veremos como la indole mimica de esos bailes tipicos coincide con
isposici6én a la bisqueda de un vinculo humano directo, lo que se manifiesta en
ono del gesto como un perdurar del individuo detenido, perdido en si mismo. La
cion social de las emociones se exterioriza, entonces, como dirveccion de aislamiento, de
al otro. En asi como entendemos la necesidad técnica de referirse al contenido
ial, intencional del fenémeno primario de una regulacién social de los
6menos expresivos. No basta, por tanto, hablar de c6mo se proyecta el espiritu
osocial en lo individual: la plena comprensién de ese hecho sélo fluye luego de
ber determinado la cualidad del objeto amado original, al que se tiende como valor
premo.

- Si éste resulta ser el valor del hombre aprehendido en si mismo, més aca de
riencias trascendentes, el dinamismo y modulacién de los gestos adoptard
as y ritmos bien diferenciados. As{, ya un ripido examen de las relaciones
- enlazan experiencia del otro y expresion, pondré de relieve notables peculiari-
des de los fenémenos fisiognémicos y mimicos. El influjo plasmador de la
encia del otro se opera en multiples direcciones y tonos afectivos (incluso en el
de la indiferencia, dada como reaccién frente a los demds). Del seno de esa
tiplicidad y por abstraccién, pueden aislarse dos momentos: la representacién
otro o su visiéon inmediata condiciona, primero, una variacién en el tono de la
experiencia de si, y, segundo, un cambio en la imagen del contorno. Despliégase
fun riqueza infinita de modos de vivencia y de mimica. Mas, detengamonos tan
0 en este hecho: que el cambio cualitativo en la experiencia interna y en la

pectiva del mundo circundante se exterioriza en la expresién de una manera
rticular.

- Pero, al tratar de analizar c6mo se manifiesta la variabilidad del sentimiento de
ersona ajena en los gestos expresivos, es necesario dejar atrés el estudio de los
omentos mimicos biolégicamente arquetipicos como, v. gr., de furia, célera,
ud de ataque o sumisién, que incluso guardan cierto grado de afinidad con
ciones que aparecen como semejantes en algunos animales.

- §i, por ejemplo, seguimos el curso expresivo en que se actualiza mimicamente
disposicién de dnimo que busca ejercer dominio sobre la persona ajena, o lo
seguimos en los rasgos en que se revela el contacto espiritual del religioso con el
ente y el incrédulo; en la relacién de duda, en el vinculo de impotencia (distinto
uien la experimenta desea o no que se descubra como tal); o, en fin, si lo
treamos en la mirada amorosa, en los gestos propios de la amistad, veremos
irse como necesarios otros criterios hermenéuticos. Criterios de interpretacién
1ognémica que intenten o hagan posible aprehender lo dado no racionalmente
nosentimientode realidad o irrealidad del sujeto, como inmediatez o mediatizacién
los nexos interpersonales.

i

435



Quienes se orienten por dichas ruras interprerarivas, deberdn aventurarse haseg
conquistar zonas no holladas por la teoria de la expresién. Porque si bien es cie
que P. Lersch y F. Lange, entre otros, se preocupan sitemadticamente de la mim
de los ojos, su indagar noalcanzaa considerar la mirada comosigno de la roral actimyg
vital—césmica del sujeto, de la postura interior frente al ser del mundo y del o
Es decir, del prirar como revelador de una categoria, de una experiencia del ser,

De preferencia se describen variedades de la “direccién de la mirada” en g
fundamento psico—fisiolégico o psicoldgico, se fijan las noras distintivas de
mirada indolente, errdrica, rigida, perdida o dirigida hacia arriba y hacia aba
Verdad es que Lersch estudia en la mirada la “referencia 6ptica al contorno™ qu
manifestaria en ¢l juego mimico como una proclividad, mayor o menor para a
los ojos, sintomdrica de un interés equivalente por el mundo externo; ram
distingue el "mirar” del “observar” comprendidos como modos distintos
referencia Gprica del individuo a su mundo circundante, aludiendo con ello ¢
conducra respectivamente contemplariva o activa y de dominio, Del mismo mo
Lange investiga la significacion fisiognémica de la abertura parpebral, la dinds
propia de las modificaciones de su forma. Ademis, establece relaciones:
condicionamiento entre profesion y mirada. Describe las caracteristicas del o
médico, de la mirada del pirroco o del ojo del investigador. '

Ahora, si ocurre que por la contemplacién del rostro ajeno se pueden ob
indicios de mediatizacion o inmediatez en la indole de las relaciones del ind
respecto de la naturaleza y los demds, oportuno es preguntar: ;Qué intuye ¢
hecho inmediato quien capta ese mirar, aquel tender mimico en que afl
disposicién de dntmao que indicaascenso intertor hasta lo objetivo o, por el cont
caida en la obscura desrealizacién personal y del dmbito externo? Cudl esel
fisiognémico bisico que opera como signo de anhelo de realidad o como sefy
existencia de relaciones directas con ¢l otro?

Ensayaremos una respuesta aproximada que, como tal, nicamente d
algunas notas esenciales. En la intuicion fisiognémica se aprehenden, encre ot
siguientes signos como propios de la mirada mediata: una especie de lim
rarivo en la perspectiva interior del ojo mismo, dureza, inseguridad; frente
espectador siente, ademds, el encarcelamiento de la mirada, como un
encadenado; contemplamos, en fin, un ranoe visual de inestabilidad, acom
marices sombrios que parecen expresar el hecho de percibirse el sujeto po
de s{ mismo.

Como signos caracteristicos de lo que denominaremos inmediatez déla
reveladores de la plenitud interior en ¢l modo de referencia al mundoy lo
seaprehenden significativas imigenes y perspectivasen lamimicadel ojo:
luminosidad, infinitud, realidad protunda y como distante; inmediatez que
cualidad expresiva ofrece perspectivas infinitas en variados tonos 6pticos
y espiritualidad. Pero no es s6lo eso. Ocurre que al hundir nuestra mirada
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Gjimo se percibe un raro desvanecimiento de la polaridad sujeto—objeto, como
pscenario y apariencia interior del ojo inmediato. Captamos entonces el mirar libre
N0, proyectfiﬂdose en el mundo, sin contornos ni aristas, como la luz del dia.
A través de dichos signos, la intuicién fisiognémica se orienta hacia el
nocimiento de la actitud bédsica de la persona ajena. Se descubre asi la posibilidad
-ablecer conexiones profundamente significativas entre imdgenes de la mimica
tor del ojo y la conducta primaria. Por un lado, muestran afinidad de sentido
imaginables como limite del mirar, mediatizacién y desrealizacién; y, por
infinitud del horizonte interior del tono visual, realidad, inmediatez y
nomfa moral. Merced a este andlisis antropolégico del mirar humano, vemos
e planos tan diversos como el propio de una percepcion de imdgenes épricas
otro y la evidencia de un tipo de conducta,
mo, por otra parte, acaece que en el escenario interior del ojo —pdrpado, iris,
— el centro inefable que anima y diferencia su ver, se capta, extrafamente,
objeto en un mundo, la comprension de las disposiciones intimas del alma
 se verifica de manera singular. Pareceria que la intuicion fisiognémica se
ega en categorias de relacién sujeto—objeto. En otros términos: surge para el
or como un limite infuso, en la perspectiva hacia adentro del mirar
o —que no desvanece ni el angustiado fulgor del miedo, ni el equivoco
« se manifiesta en la alegria mezquina—. En ¢l mirar inmediato se destaca,
‘contrario, un tono cualitativo de ilimitacién, de fusién; el ojo participa
icamente del concorno, su centro vivo parece propagarse a todo el rostro. Es
srioso y sutil desbordarse de la mirada en el mundo, dado como manifes-
amor y alta espiritualidad. Eso, al menos, ve y experimenta el espectador.
108 advierte que s6lo recurriendo al auxilio de metaforas podemos aqui
aprehender el fendomeno en su cabal presencia. Tantos son los
entos que interpone al conocimiento este ser de la expresion.

1

10S mds arriba que la comprensién de la variabilidad histérica de los
0s expresivos se ampliaba por el conocimiento de los anhelos vitales, de

valoraciones de la comunidad, asi como por el espiritu de laaccién. Sin
davia es necesario ahondar en el significado de fuerza configuradora que

que se tiende como meta dltima de aquellos anhelos.

ificacion de la naturaleza del contenido intencional para el estudio de los
‘mimicos se destaca mds nitidamente al comparar las posibilidades
hombre y del animal. F. J.J. Buytendijk también lo sefiala al decir:
cidad de diferenciacion de las interpretaciones expresivas debe, por
' su fundamento en las no sensibles, aunque si intuibles, formas
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intencionales del cuerpo, puesto que la variedad de formas de los movimiencos
corporales es extremadamente limirada”. Ahora —y es la hipétesis que tratamos de
verificar— cuando sucede que ese contenido representa la acentuacidn de la concien.-.:
cia del préjimo que, a su vez, puede revestir miilciples formas, las reacciones que
se decantan en los movimientos expresivos resultan también peculiares.

Darwin, aunque débilmente, destaca este aspecto de la referencia al préjima
como elemento necesario para comprender el cambio de coloracién del rostro y log
gestos que caracterizan al rubor. “El rubor —escribe— es la mis especial y la mis
huma-na de todas las expresiones”. Darwin reconoce que una de las causas del rubor
reside en la timidez, disposicién de dnimo que, ademds, hace posible ser un héroe e
la guerra sin que ello excluya el intimidarse ante la mera presencia de otro hombre,

No obstante, se inclina a pensar que la atencién concentrada en una parte de
cuerpo, particularmente en el propio rostro —atencién motivada por el amor propio
y lainquietud creada porel juicioajeno, antes que por la propia conducra moral actéa
modificando la tonicidad normal de la arteriolas del lugar a que aquélla se apli
Tal le parece la hipéresis mds verosimil. Por cierto que, como eslabén transformise
indispensable en su cadena de razonamiento, afiade que desde los origenes histéri
—salvo en los tiempos de albor primitivo en que imperaba la desnudez— el rostro
la apariencia externa del otro constituyeron una preocupacion esencial. De
manera que la explicacién del rubor como dependiente de una situacién, de un cof
tenido especifico, cede su lugar te6rico a un puro mecanismo psicofisiolégico en que
por acumulacién de las experiencias de incontables generaciones, se hacen posib
como fenémeno humano, las diversas formas de la vergiienza y la timidez .

Cabe atin descubrir y pulir otra faceta del mismo problema. Que la expresi
inteligence en ¢l hombre y los animales se perciba como un “teneralgo”, un “no
interesado”, un revelador “callar”, como una “ya saberlo”, es cosa que Buyten
observé con finura. Lo cual implica la existencia de conexiones genéricas
objetividad y expresién. El tener “lo otro” constituye un momento esencial de;
que expresa inteligencia en el hombre, De ahi también la rica gama de movimi
expresivos que se actualiza en concordancia con el inagotable contenido de
representaciones. El animal, en cambio, que vive inmerso en su mundo,
mimica dindmicamente pobre o inmovilizada.

En general, el concepto de “tener algo”, pensado como lo heterogéneo
mismo —no como el mundo circundante del animal, vivido como ve
proyeccién de su ser— ilumina las zonas aparetemente mds alejadas y obscu
fenémeno del gesto expresivo. Se comprende, entonces, que la posibilidad dew
auténtico sea la funcién propia de un ser constitutivamente enfrentado a un

“Constilrese suobra La expresidn de fas emoctones en ol hambre y los animales, especialmentee
st En todo caso, resulta interesante adverrir cémo Darwin intenta crear una verdadera i
expresiva, a favor de una psicofisiologia que posee como primer motor €l tiempo de las |
generaciones.
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jetivo™. Por eso Buytendijk afitma, sin reservas, que s6/o el bombre rie. La seriedad
su juicio— le viene al animal de vivir su contorno como una proyeccién de si; en
bio, la alegria invade al nifo a través del sentimiento creciente de tener un
ydo lleno de posibilidades. Siguiendo la misma pendiente natural de su
;onamiento, observa que los animales tampoco pueden llorar, porque risa y llanto
esentan, como tales, crisis posibles, tinicamente, en una forma de existencia en
¢l ambiente se ha transformado en universo ',
Sin pretender agotar este punto recordaremos, finalmente, las consideraciones
ergson relativas a la significacién social de los movimientos expresivos que
rerizana la risa y lo cémico. En efecto, Bergson, afirma que la funcién de la risa
en la volunrad colecriva de aniquilar o reprimir las tendencias aisladoras.
lo'aquel que se aisla —dice— se expone al ridiculo pues lo cémico se compone en
parte de este mismo aislamiento”. Pero estos planteos nos advierten que la
ica se vincula tanto a la significacién de la objetividad como a la existencia de
ones sociales, Mas, prosigamos el curso propio de esta exposicion. Pues
osdejaracrds el nexo genérico dado entre expresién y objetividad para abordar
oblema —que es el nuestro— tocante a la dialéctiva del dinamismo expresivo,
icionada por la naturaleza de los valores y anhelos de unificacién que el hombre
n primer plano en el curso de la historia.

111

go de la trayectoria milenaria de la teoria de la expresion se han desple-
corrientes y criterios hermenéuticos, mas o menos silvestres en cuanto
ento del punto de partida. Lo importante en esa historia es que, en una u

, se aspiraba de preferencia a describir cémo a las variaciones en la
in de dnimo correspondian modificaciones fisicas. Se tendfa a describir el
€no universal de los cambios corporales que acompafian al vaivén de los
ivos. Asimismo, los fisonomistas se aplicaron a determinar las peculia-
| acaecer mimico y del estilo de los gestos, considerados como expresion
er.

este autor su ensayo Diferencia esencial entre of hombre y of aniniaf en Revista Occidente,
ilde 1936 y El juego y su significads, Madrid, 1935; ademds, su excelente Traitéde Psychologie
952, especialmente Capitulo x1, 8, donde, entre otras cosas, distingue agudamente €l
de manifestaciones juveniles, semejantes en algin punto, que se observan en el
ustrativo recordar que Darwin, si bien a racos con clerta timidez, cree ver la risa en los
al,gums manifestaciones de llanro. A nadie oculrard que se abre aqui un abismo entre
: tnu‘opoidg:m Mas, ya su mero antagonismo pone en evidencia c6mo la teorfa de
. al inveseigar las formas y variaciones de la mimica, no puede prescindir de la idea de
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Pero a partir de los dltimo decenios del siglo pasado comienzan a tomarse eq
consideracion, ademds de las conexiones genéticas, los momentos prospecriv(g;.
intencionales, ponderando su funcién como impulsos plasmadores de la apariencia
exterior. Es decir, del puro estudio de los "silogismos fisiognémicos™, que de |g
presencia de un rasgo determinado en el rostro concluyen la de otro semejante en gl
alma, de la idea de una sintaxis, de un vocabulario mimico se verifica el trinsigo
tebrico a otraconcepcion sistemdtica. Del andlisis de la expresién como reflejo de lag
vivencias del cuerpo (Wundt) y del planteo de la variabilidad social de los ritmos
fisonémicos, los investigadores se vuelcan hacia la investigacion de los lamados
“movimientos de referencia”. En efecto, ya en la proximidad de nuestros dias,
Ludwig Klages habla de la expresién como alegoria, como simil de la accién,
pensando que aquélla debe comprenderse a través de esta altima. Y todavia Klages

aventura un paso mds al enlazar los modos de expresarse con la voluntad, la
personalidad y la conducta activa en sus complejas interacciones. |

Con todo, sospechamos atin la existencia de un gran vacio en la teoria de la
expresién. Porque junto a dichas caracterizaciones y condicionamientos de mimica,
entrevemos un amplio campo propicio a tecundas investigaciones orientadas en la
direccién de este enunciado: La expresion, la ritmica de los gestos debe ser comprendida
desde su tension interior hacia el futurs, merced al despliegue de nna voluniad bistirico—
wiltival, superando con ello tods andlisis mecanicista qice veduzea la miinica a pievo sigio de
la rnidad psicoffsica, a la invariable corvelacion existente entre los movinmientos expresivos y
lo§ estados enocionales.

Sélo se atiende por esoal hecho humano esencial que muestra desenvolviéndose
en reciproco influjo un proceso creciente de mmteriorizacion y modos de expresion. En qué
sentido estas conexionesanimicasarraigan en las cambiantes formas de la experiencia
del otro, es de lo que se trata a continuacion.

Cuando se describe el fenémeno de la proyeccion de lo social en lo intimo, con

frecuencia se ejemplifica con las formas rituales de la antigua China. Pero verificar
que los gestos expresivos se modulan segiin la escructura propia de una sociedad
dererminada, dentro de limites tales que confunden tal afirmacién con un feiﬁ!.i:*
vismo que solo se detiene ante la fisiologia de la mimica, no deja de ser un l'tsul"
tado formal. Aunque se piense que el conocimiento del verdadero sustraro fisiolé=
gico de las expresiones sélo puede fijarse adecuadamente después de dcscribii_"::
manifestaciones histéricamente condicionadas del ritual afectivo. Pues éste ﬂﬁ;
parece el camino mds indicado para evitar el peligro de caer en un formalismo cast
tautolégico, consistente en afirmar la graviracién de lo social en el estilo de los gestos
individuales. !
Los historiadores siempre se detienen a analizar el significado del hecho —obser-
vable ranto en la historia del pensamiento como en la vida inmediata— de que se pro=
yecte la imagen de lo social en lo narural. Cuando un chino piensa que la virrud'd__‘
la sociabilidad constituye un atriburo del Esce, deja sospechar bajo ese pensamiento
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enjambre de supuestos € imbricaciones. Particularmente, esa idea se relaciona con
pa concepcitn de la naturaleza que envuelve una especial intuicién del tiempo y
espacio. En efecto, los chinos no conciben dichas nociones como categorias abs-
actas, independientes entre si. Al contrario, imaginan su continua interaccién
daria .
La idea de espacio y tiempo concebidos como sizio y ocasidn se articula con el afin
cer engranar el universo en la sociedad. Las representaciones colectivas que
gurandichas ideas revelan —a juicio de Graner—la morfologia social, simbolizan
 principios que rigen la clasificacién de los grupos humanos. El tiempo y el

icio son pensados en conexién conacciones concretas. De ahi que la filosofia china
ista a postular la indeterminacién del tiempo. Y llega atin mds lejos al afirmar
continuidad de esas categorias, al extremo de representarse el tiempo
gindose en simbiosis con el orden littrgico. Es decir, es imaginado como
acién ritmica de sucesos que sefialan ciclos o periodos vitales de la comunidad.
pacio—tiempo social se aplica incluso a lo ya devenido, pues hasta el curso de
Srico mismo, la conciencia del pasado y la verdad cronoldgica son elaborados
prualmente eslabonando el acaecer en los ritmicos marcos de su liturgia.

n la antigua sociedad feudal china, el pasado y el futuro, el tiempo y el espacio
cian unificarse durante las festividades sagradas. Los momentos de dispersién
oncentracion propios de esa comunidad basada en el cultivo agrario, los
tes de pasividad y acuividad orgdnica, los periodos de vida social latente,
nal, y los de recuperacién de los vinculos colectivos engendraban —como dice
t— una duracién profana, monétona y una temporalidad creadora. Existia
una representacién socializada del tiempo y del espacio subordinada a la
ritmicadel alternativo encuentroy alejamiento de los miembros del grupo.
uejemos ahora nuestra hipdtesis, ya que al desplegar ante nosotros esas

e irreductible. Porque a dicha proyeccién precede —no temporalmente, sino
oal sentido de las conexionesanimicas primarias—una particular experiencia
ano. Segiin la indole de este sentimiento ocurrird que se desenvuelvan
de unificacién, orientados siguiendo el camino de lo social a lo natural o de
o0alo colectivo. De todos modos, importa notar que esta idencificacién se-
tomada en unou otro sentido ya sea que la imagen del universo se proyecte
omunidad o la imagen de ésta en aquél, crea dmbitas especificos de lo sentido como
s bien, de lo moralmente concebido y tolerady camo susceptible de participar en las
umanas. No debe entonces causar asombro, que el ceremonial en la socie-

a.de la idea de tiempo y espacio en la antigua China y orros aspectos de dicha cultura de
's¢ trata, constiltese la obra de Marcel Graner La pensée chinnice, Paris, 1934,
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dad china posea el valor subjerivo de una realizacién de ley que expresa el orden def
universo penetrando, en consecuencia, el estilode los gestos y la mimicadel hombre

El historiador ve emerger ante si una serie de formas culturales que v
enlazindose arménicamente en cuanto se descubre su centro animador, su jerarg
de morivos. Confluyen, en efecto, en ¢l caso de la antigua sociedad china, y
profundo sentimiento de la vida césmica, relaciones sociales de indole particular,
pensar en categorias concretas, mediatizacion de los conracros humanos a Eraves
ciclos estacionales, manifestindose ademads en singulares ritmos expresivos y, en
una sumersion de lo intimo en lo pdblico, subordindndose lo personal a la etiqu
cortesana, la que como costumbre reviste la importancia de una ley universal.

Hay también la fiesta, la asamblea en que la comunidad recupera su unic
originaria. El camino va del aislamiento hasta la orgia del reencuentro, a través
cambioen las formas de vida impuesto por el ritmo estacional, Soledad y com
son pues la humana manifestacién de ciclos naturales ™.

En ¢l origen de esa sinfonfa de motivos culturales se descubre una singi
experiencia del otro. Lo cual no significa postular un criterio determinisra at
yendo la génesis del proceso colectivo a los fenémenos interpersonales. Se trae,
s6lo, de encontrar aquel fendmeno de la vida social por cuya accidn se revele
nitidamente esos rasgos diferenciales que arrojan luz sobre la escructura profus
una sociedad determinada. Que Gnicamente se eleve la gran ola del impe
comunidad con ocasién del sucederse de los ritmos césmicos, prefigura la fi
la experiencia interhumana de dicho encuentro. Pero, del mismo modo, la
cidn, la convivencia estacional supone, igualmente, o se hace posible en vi
valoraciones previas, de particulares intuiciones emocionales del otro yo. :

Durante aquellas antiguas fiestas rituules, se realizaban verdaderos did
danzas o rodeos mimicos; torneos de ritmos y gestos. En este juego expre
improvisaciones mimicas debe buscarse, con rigor antropolégico, ligt
hermenéurica de ese fenémeno colectivo. Mimica, encuencro ricual y ciclo
engarzan aqui. Se fusionan en cuanto el contrapunto de gestos riemado
como elemento ritual bésico del encuencro solemne. Y ello en una
experiencias posibles que posee como extremos de rension espiricual el sent
de la vida césmica y una intuicién metafisica singular de la presencia del

Verdad es que en esta recreacion de la comunidad merced a fiestas
vinculadas a ciclos césmicos, los encuentros personales adquieren matices
dependientes del sentidodel ciclo. Pero también puede decirse que bajolasu
ritmica del rirual se desliza la corriente subterrinea propia del espirte

" Véase de Marcel Graner, Féres et chansom ancienne de fa Chine, Paris, 1929, pig- 238y
de [0 que denominamos didlogo mimice, en el encuentro, consdltese pags, 225‘-3-’..
significacion cosmica de la danza, véase también de Richard Wilhelm., Hintoire dela et
Parie, 1931, pidg. 71,
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encuentro, que lo hace posible como tal rito al mismo tiempo que se manifiesta ¢n
determinada concepcién del alma ajena ',

Observamos pues, en este caso, que el estilo de la ritmica expresiva es funcién
una primaria identificacion de lo social con lo césmico. Veremos ahora —y es lo
e se rrata de mostrar— cémo en la culrura china la convergencia de las imdgenes
representaciones de la sociedad y la naturaleza, configura desde los movimientos
esivos hasta el mérodo pedagégico. Que existe viva interaccién encre rodas las
nes culturales, es cosa que cabe dar por supuesta. Lo importante es abandonar
-fa formula que proclama la regulacion social de las manifestaciones afectivo—
icas, para alcanzar el sentimiento originario que condiciona cada estilo expresivo.
Las reglas y exigencias del ceremonial se imponen estimulando una verdadera
posicién para el autodominio, que se propaga de la vida pablica a la privada
nente, segin Max Weber, con el ritualismo se persigue la creacién de un
-del dnimo). El ceremonial fija los limites a la expresidn de los sentimientos
{ndole de estos mismo, pues la afinidad existente entre el orden césmico y el
constrifie el dmbito de las manifestaciones de lo intimo a un minucioso
olo que rige tanto para el vestido como para el menor gesto o palabra.
os a una reglamentacién de la risa, la sonrisa y el llanto que convierte, por
asi, la alegria y la queja en una suerte de grecas afectivas o del dnimo. Tal
on sefialado rigor porque la etiqueta y los ritos constituyen el fundamento
n social y casmico, en el sentido que ¢l individuo debe tender a integrar la
de sus gestos con el curso mismo del universo.

net expone que la vircud del alma se manifiesca en laadhesién a la mimica
del mismo modo como antiguamente se adquiria en las danzas sagradas.
parte, la constitucién del grupo feudal aparece como una familia y ésta, a
como una especie de comunidad feudal, donde la sinceridad del vasallo
mifestarse en una conducta reveladora de conformidad absoluta con las leyes
queta y el ceremonial. La penetracién de lo feudal en la vida familiar con-
primer término, el hecho de que el hijo no considera como pariente a su
antes reconocerlo como sefior. Es decir, es la moral civica la que configura
doméstico de convivencia, y no al concrario, con las consecuencias que
verse, Asi, el paradigma de las reuniones de la corte se generalizaal grupo
esterrando toda cordialidad que arraigue en lo espontineo. En la familia
onces, la eriqueta y no la intimidad. La primera ahoga a la dltima ™.

J- Buytendijk, Phénoméniogie de la rencontre, Paris, 1952, pigs. 56-57. Este retorno del
ino a lo originario, pristino, se opera en estratos animicos antropologicamente mds
05 que genéticamente dependen los hechos mencionados por Klages cuando enuncia el
I cual la reflexidn acerca del otro es un rodeo que precede a la reflexion del hombre
De dicho autor véase Les principes de la caractérologie, Paris, 1950, pigs. 16-17.

Granet, La Civilisation Chinoise, Paris, 148, especialmente el capitulo «La vie privées.
o, recuérdese la perentoria afirmacién de Hegel, en sus consideraciones acerca de filosofia
2 «Los chinos carecen de verdadera intimidad. Su intimidad todavia no tiene contenidos,
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Este eclipse de lo intimo gue presenta bajo especiales tonalidades las relaciones
filiales de Ja antigua China —yu se trate del amor en el macrimonio como de las reglag
del duelo—, simbolizaria una direccidn histérica de plena objetividad, sélo para unﬁ
mirada superficial. Con la pérdida de la espontaneidad se pierde, también, la visién
objetiva del universo, aun cuando el paisaje mismo se torne peculiarmentce expre
§ivo, en ciertas circunstancias culturales. Anteriormente ya se hablé de lo real
ilusorio en las tendencias extraversivas del hombre.

También en las parricularidades de estilo del pensamiento chino, ya seaens
manifestaciones orales o escritas, se muestra la veracidad de las consideracio
precedentes. La mimica y el ritmo, a juicio de Graner, son tan importantes para
orador, como para el escritor y poeta. La forma del ritmo, al 1gual que el tipo
inspiracion, condicionan la cualidad del género literario. Por lo que resulta nac
como lo hace notar el cirado historiador, que no se comprenda verdaderamente
autor chino sinantes penetraren los secretos de suritmo deexpresion y pensamie
La estilistica ritmica supone el abandono del momento discursivo para recurrir,
cambio, a la expresién simbélica, al extremo que los chinos meditaron en
posibilidad de una educacién sin palabras.

Asi, para la filosoffa taofsta la suprema palabra es no decir nada. La ensean
nmuda es la Gnica que respera la naturaleza de las cosas y la auronomia de los s
Inspirado en los mismo principios, Tschuangtsé ensefia que el conocimien
préjimo acaece en razén de la unidad del mundo. En la filosotia de Laotsé y Confi
encontramos profundos ejemplos de esa actitud bdsica. Para el primero, laexp
mids alta del pensamientose orienta hacia la posibilidad de entrar en conractod
con los fundamentos del universo. Y porque el ser del cosmos no es independ
del modo de experimentarlo ocurre, segin Laotsé, que cabe encontrar en la pr
interioridad el punto en que convergen lo intimo v lo césmico. Sabido
también Confucio desenvuelve tedricamente este paralelismo enrre ¢l es
interior del hombre y el despliegue de lo umiversal. Su docerina de la accidn, de
conducta y su metafisica de las costumbres, se fundan en la idea de una
esencial entre persona y cosmos, entre ¢l yo v el ti. Por eso, en la conce
Tschuangtsé, el verdadero sendero del arrista conduce a la coincidencia de
naturaleza con la del marerial empleado, requisito indispensable para real
gran obra. Pues el designio dlrimo debe ser siempre la unidad de rodo lo e

Recapitulando, advertimos que la conexién escructural dada enere la pro)
de la naruraleza en la vida social y la toral ritmica expresiva, prefigura tantos
de mncimidad de la convivencia, como la mimica personal y el estilo
Ademis, al superar aquel concepto vacio de la psicologia colectiva, ¢
sidad no va mis alld de afirmar ¢l condicionamiento social de los moy
expresivos, se obtiene una significativa conquista tedrica. En este sentido,
¢émo un particular sentimiento de lo humano —en €l caso de China m
por la previa identificacion social—cdsmica—, deja en sombras la pers
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n mutud de lo intimo, al tiempo que anima una ritmica expresiva que es la reve-
n cabal de una particular valoracién del hombre,

Ciertas peculiaridades en la manera de expresar el dolor y la congoja en la
igua China corroboran la teoria aqui expuesta. Esto es, abonan la validez del
isis e interpretacion de las relaciones estructurales que enlazan expresién fi-
gnoémica, ritmica expresiva de una comunidad y modos de referencia al otro y el
lo. El mismo Granet ha observado, bien que en el marco conceptual de una
mbre tedrica y sistematica muy diversa, c6mo en dicha sociedad el simbolismo
esivo por el que se encauzan las manifestaciones de dolor en los ritos funera-
armoniza, en cuanto al sentido que le anima, con el orden inteligible del
“La simbélica del dolor —escribe~ estd en consonancia logica con el orden
, el orden social y el orden historico. En su sistema se encubre toda una
sica” . Dicha consideracién también puede hacerse extensiva a las distintas
taciones de jibilo.

¢ comprende, ademis, que en mundo humano regido por tales categorias
,se produzca un largo reflujo de la esponraneidad. En el teatro chino ocurre,
aplo, que los mejores actores son adolescentes o nifios, no maduros aiin para
onflictos emocionales que representan. Se parre del supuesto de que enellos
al de la conducta permanece todavia subordinado a cierto impersonalismo
a la cabal expresion del simbolismo tradicional. Por otra parte, es natural
encontrarse el dinamismo expresivo constrefiido a una forma ricual, la
eidad permanezca ahogada por el impersonalismo propio de un juego
reestablecido.

1V

el regreso al mundo americano recordando que en €L, seglin ya quedé
ﬁma concveta del influgo de fo social en los fendmenos expresives se exterioriza en
see éstos revelan rasgos de aislamiento e impotencia. En la mimica que acompafia
les americanos, encuéntranse agudizadas las revelaciones de inhibicién
vinculo. Surge en ellos una mimica que se desenvuelve hacia adentro,
iptada inmediatamente en la fisonomia condiciona, a su vez, la murua

cede que, tan pronto como se inicia la cuec, cambian sdbita y radical-
‘expresiones de la pareja. Ambos, hombre y mujer, parecen ser ahora

sortilegio. En sus rostros se inmovilizan los rasgos; algo en ellos se
doderecelo, de hostilidad, de lejanfa, de pasién ciega y oscura, La mirada

bt doclenr d'ipris fe vitnel funéraive de la Chine clasique, « Journal de Psychologier,
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no se enciende con alegria trascendente que irradie como descubriendo el mundg,
sino que, por el contrario, todo jabilo pliega las alas, dejando ver un mirar frfo,
absorto y distante. Y es una ausencia interior, un perderse en si mismos, que no alejg
necesariamente la risa, pero si su caudaloso desborde. Porque sucede que ella oscila,
resbala en los rostros como la luz rebora en un espejo. No inunda suavemente
fisonomia, prestindole sus tonos. Lo cual tampoco obedece a la tensién musc
requerida parael baile,a la rigidez del acechoamoroso, que alcanzando hasta el rost
dejard flotante la risa y sin arraigo. Es la distancia interior del individuo respecto
si, la que impide su brote espontineo.

Por otra parte, el que los cuerpos no se aproximen hasta el limite del contaci
presta al baile un aire de ritual combare, de lucha erérica. Acaso podria atribu
a este rasgo de peligro y ansiedad que reviste la atraccion sexual, la gravedad g
invade lossemblantes. Pues el juego amoraso, como piensaacertadamente Buytendij)
encierra un elemento dramatico en las alternativas de tensién y relajacién que lese
propias, obedeciendo a “la misma dindmica juvenil de la danza".

Sin negarle esas caracteristicas de juego de amor, no creemos que la indole dy
éste baste para hacer comprensible la magia inhibidora que opera la cuecaenqu
la bailan, como hombres del pueblo, sin estilizarla. En todo caso, la desolacié
fria rigidez que detiene los movimientos expresivos, nos descubre una singi
modalidad de experienciaerética, un momentooriginarioen el sentimiento del

La helada rifaga que sube a los rostros cuando se baila la cueca, su muertaa
no se da Gnicamente en danzas que, como ésta y la zamba, imponen la separ.
corporal y ritmica entre el macho y la hembra. También en ¢l tango apare
cualidad de una mirada que se desvanece hacia adentro. Martinez Estrada al
mismo fenémeno al describirlo como signo de la falta de expresién, aung
criterio que le induce a ello, orientado a destacar su raiz erérico-sexual —dé @
solitario—, no agota el sencido del rango como fenémeno folklérico americar
pesar de eso, juzgamos ilustrativo transcribir una parte de su magnifica pi
“Baile sin expresién, monérono, con el ritmo estilizado del ayuntamienco. No
a diferencia de las demds danzas, un significado que hable a los sentidos,
lenguaje plistico, tan sugestivo, o que suscite movimientos afines en el espi
espectador, por la alegria, el encusiasmo, la admiracién o el deseo. Es un b
alma, para autdmatas, para personas que han renunciado a las complicacio
vida mental y se acogen al nirvana. Es deslizarse. Baile del pesimismo, de lap
todos los miembros; baile de las grandes llanuras siempre iguales y de
agobiada, subyugada, que las anda sin un fin, sin un destino, en la eternid
presente que se repite” ",

Ob, a1, «El tangow. Hemos subrayado «o que suscite movimientos afines en el espi
espectadory, por dos motivos: porgue ello es una caracterfstica comiin a la cueca, la zamba
y. subre todo, porque tal ausencia de contagioafectivo sefiala el fondo deaislamiento quean
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El horizonte interior de la mirada, en el americano, su mimica expresiva, revela,
nstantes, suorden de intimidad coordinandoa un originario, pero aun vacilance
imiento de lo humano. La mirada perdida en si misma delata excravio,
izacion de la persona. Y en cuanto ello es percibido inmediatamente en la
ién fisiognémica, la relacién amorosa, por ejemplo, adquiere especial fragili-
Pues contemplando al préjimo hundido en complejos psiquicos que lo
jatizan, nos invade siempre un doloroso sentimiento de irrealidad capaz de
nentar la imagen de la vida en pesadas sombras.
erfamos indicar, siguiendo la unidad de la exposicién, que también en los
nientos expresivos se manifiesta ¢l humano vaivén entre lo mediato y lo
iato como cualidad esencial de las relaciones humanas. Por momentos, la
de un campesino chileno —no menos que la de un hombre de la calle- denota
iatizacion. Pero la verdad es que el hombre siempre estd amenazado por la
e esa mirada radiante que descubre el mundo. Mirar de nifio, si se quiere. ..
6mo se manifiesta la variabilidad fisiognémica en la represencacién artistica
o siempre coincide con el real modo expresivo que caracteriza a una
determinada—, es el tema que abordaremos ahora.

rian hacerse excensivas estas observaciones a la marinera, en ¢l Pert, asi como a
ayllu, en especial por lo que atafie al simbolismo que encierra la separacién de los
ncia de una expresién fisiognémica fulgurante, individual. Bien vale recordar, en
i6n de Alcides D'Orbigny al describir el cardceer propio de los indios peruanos:
parecer alegres, bailan sin abandonar su tacicurnidad y frialdad», Ef bombre anie-
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Capituln X11
EL HORIZONTE INTERIOR DE LA MIRADA EN LA
PLASTICA AMERICANA'"

En los rasgos peculiares del rostro, en el mis imperceprible cambio del ges
actualiza laauréneica disposicién de dnimo de la persana. Porgue dominandoal
la expresién fisiognémica revela la verdadera situacién vital-césmica de cada
individuo. 1
El horizonte interior de la mirada, ya sca que manifieste su singularidad
vida o en la pintura, proporciona una adecuada clave hermenéutica para d
en ¢l el arraigo esencial del hombre. Claro estd, por lo que toca a la plistica,
ordinario escapan al andlisis los sutiles medios récnicos necesarios para logra
presado o, al menos, permanecen ocultos, y que, por orra parte, en lo que toca
de la vida s6lo capramos la conversién de una postura espiritual o de un crance
cional en un momento expresivo, Mas, en uno u otro caso. ¢l horizonee inte
mirada. como enlace genético y proceso configurador, representa un enign
misterio, al queseanade, en la pldstica, el problema del estilo, desuesenciay s
Pero. tal vez se perfilard mejor cuaneo llevamos dicho si se tiene presente
de vconexiones antropoldgicas destacadas anteriormente. Es decir, si se
interioridad v apariencia como apuestos complementarios, de mado que la in
de Lus expresiones posibles de lo intimo ¢ individual, la variabilidad en los
devincularse L personaal otro v en lavolunrad de unificacion. v, en fin, m
en el sentido de la vida cosmica, convergiendo, contorman la expresion en
fisiognémico en el que todas las disposiciones psicoldgicas se actualizan.
i consecuencia, estilo vale aqui tanto como indicio de L singular sic
individue #n el mundo, sunque, naturalmente, no siempre sea posible dé
relacidn cualitativa que coordina los movimientos expresives y la conducea
bisica, Ll estilo ¢s, ademis. €l vivo reflejo de aquella lucha en que B
creadora intenta reducir el tenso ancagonismo originario dado entre ing
expresion: en que dicha voluntad pugna por conciliar esa antitesis a &
determinado ideal de forma, vafavor de una imagendel mundo tambiénd
En este sentido, acaso se podri escribir la historia de lus concep
mundo meerpretando los diversos cambios en la recreacion del roserod

T Lna tnvestigacion sobre este tema desarrolla ©f auror en su Teorks de da &
1967 e Barral,
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g0 de la rradicién pictérica. De esta historicidad fisiognémica no es dificil
contrar ejemplos tan abundantes como elocuentes.
 Los historiadores del arte y la culrura nos indican ya algunos hiros que favorecen
isqueda de ese nexo significativo entre imagen del mundo y estilo mimico. A.
Salis destaca la importancia de la evolucién en la manera de representar la figura
ana en la plastica griega del perfodo cldsico, especialmente por lo que se refiere
tento de armonizar la fealdad corporal y la grandeza espirirual. Observa que al
: arse el helenismo, se opta por la expresion del “esfuerzo interno” para ejecutar
cratos de poetas y filésofos. Ademads, Salis hace norar que, en contraste con lo
ocurria en el arte cldsico, ahora la mirada posee el brillo de la vehemencia y el
imiento, se dirige al especmdor y el rerrato concluye por adquirir la
i6n del movimiento instantdneo”, Por su parte, Jacobo Burckhardt habla de
vogénerodeexpresion” fisondmicaen tiempos de Dioclecianoy Constantino.
ach describe el peculiar mirar extdtico propio del barroco.
ierto, no se trata de aumentar el niimero de correlaciones morfolégicas que
ble descubrir entre las distintas creaciones culturales recurriendo a la historia
inode rastrear en los movimientos expresivos que caracterizan a un pueblo,
niento de la naturaleza y su experiencia de lo humano (los que no siempre
con las normas animadoras de las creaciones artisticas). La historicidad de
micoesobvia: lo importante es encontrar el encadenamiento de motivos que
‘hace comprensible. En este sentido, mds adelante se describirdn algunas

ticas de la plastica americana.
ejemplifiquemos todavia en otras direcciones. Piénsese en la evolucién de
de Cristo, conectada a variaciones en la experiencia religiosa; en el tipo
representa, como se sabe, mds en su dulzura que en su grandeza e incluso
psicolégicos de Orfeo. Los griegos de Oriente, por su parte, destacan de la
elaspectoapolineo que el doloroso.El Cristo de los helenos, observa Mile,
adolescente; en el Asia menor con cabellos largo, en Alejandria con la
rta y en ambos nicleos culturales como una figura que se erige poética-
il . Recuérdese, ademds, el significado milagroso de las visiones y del
santos del sigloxvi, y su representacién caracteristica en la Contrarreforma,
del cardcter sobrenatural que se conferfa a dicho estado mistico .
como una etapa particular en la estilizacién del rostro y la figura
e recordar el mirar propio del hombre de accién, con sus labios unidos
e una linea, caracteristicos del autodominio al servicio de una férrea
tuar, que armonizan con cierta dureza de la mirada, tal como se puede
| Jatobo Muffel de Durero. Del mismo modo, al estudiar el arte cldsico
ede concluir, como Wlfflin, que el limite entre el realismo y €l

e, Llart religieirx du Xur Siécle en France, Paris 1932, pigs. 48 a 51,
Liars religieux: aprés le Convile de Trente, Paris, 1932, pigs. 152 y ss.
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idealismo se rastrea seguramente en los matices fisiognémicos de los persona
retratados, asi como los nuevos ideales se revelan, mids neramente que en o
direcciones expresivas, en la representacién del cuerpo humano.

Con razén, pues, Spengler pone especial énfasis en lo que encierra de fe
para el conocimiento de la historia culcural y de las imdgenes del mundo sub
tes, el hecho de destacar el desnudo o €l retrato como ideal de forma por la Antigi;
cldsica o el hombre Fiustico, respectivamente. Se trata —para Spengler— de
contraposicién entre “realidad esencial” y “estructura interior del hombre™, cg
biisqueda diferencial que corresponde a dos opuestos sentimientos del mundo,

Por eso, para comprender el sentido tltimo de la historicidad fisiognémic
la historia del arte, resulta teéricamente neutro o intrascendente establecer tan
a la manera de Werner Weisbach, correlaciones entre experiencias religiosas
nomia. As{, mis alld del hecho de la adecuacion psicofisica y de vincular una v
tad de forma, un impetu expresivo a la ritmica propia de la figura humana,
aprehender el cardcrer existencial de lo fisiognémico. Es necesario captarlo
profundo y sutil enlace con el proceso de interiorizacién, cuyo verdadero
siempre es signo del modo de referencia al otro y al mundo. A fin de conquis
llave hermenéurica, ese menester dejar atrds el formalismo propio del puroes
correlaciones entre la experiencia psicolégica de la religiosidad y su repres
plastica. El Greco, Zurbardn, Ribera o Bernini recurren a matices mimicos
némicos que tienden a expresar estados, disposiciones 0 caracteres mistic
personalidad. Pero, al destacar como norta esencial la mirada dirigidaa loalt
dor y brillo, no se describe en esas creaciones lo inequivocamente diferenci
poco se descubre la cualidad expresiva singular cuando, del mismo modo, sé
de la "mirada concentrada hacia adencro” o de los Cristos del Greco comode”
colicos visionarios” (Weisbach), porque existen mirada poseedoras de esas
ticas, con destellos de ensimismamiento, pero desprovistas de rodo arrol

;Qué se expresa, qué experimenta el contemplador frente al cambioy
ridad de las expresiones fisiognémicas? Porque hay ¢f ver del orra y lo que
el ajeno mirar.

En este punto es necesario diferenciar dos criterios estéticos funda
variaciones en estratos histéricos profundos de la acrirud contempla
cambios acaecidos dentro del mismo espiritu areistico. Esto es, distin

temperamento del modo de ver ', Las mudanzas en la variable combi

“'En forma semejante diferencia H_ Schiifer el crear «ideativamentes de los egip
«perspectivamente» de los griegos que representaria una profunda revolucién
formas de ver, por ende, en la historia del arte. H. Schiifer, Arte del antigmo oriente, k
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lo representado que se da como posible en ese “ver distinto”, esto es como
iones que se dan dentro de una misma experiencia del escorzo y de la
esentacion del espacio y que quedan circunscritas a una historia y teorfa de la
fstica. Es fundamental entonces considerar la diversidad del ver como proceso de
a interiorizacién, susceptible de ser observado y de desenvolverse en un
mo perspectivismo, que es el criterio que anima estas consideraciones.
Qué se nos revela, en verdad, en el juego mimico? ;Un cambio de carécrer, de
sicion de dnimo o una imagen del mundo a través de una fisonomia? La
6n que se observa en la imagen de Cristo tal como es representada en la
, desde las modalidades helenas, pasando por las efigies hierdticas del arte
ino, hasta la humanizacién de sus rasgos mimicos en el siglo x11, en tiempos
3ernardo de Cairvaux, no puede comprenderse tinicamente como el trasunto
émico de la experiencia religiosa.
aclarar esto es necesario distinguir tipos de religiosidad, a través de sus
namientos bdsicos de motivos. Claro estd que, a partir de ral supuesto, se hace
a a un proceso de inceriorizacién —que es justamente lo que venimos
iendo—, por lo que todo estilo fisonémico aparecerd como un signo de la total
n vital-césmica del artista. Es decir, frente a la reproduccién de la realidad
ica de los caracteres humanos, destacamos la infinitud de lo intimo, /#
d de crear infinitos matices fistognimicos dependientes del nivel de interiorizacién
cipe el imprlso expresivo.
a, si intentamos racionalizar el sentido y alcance del vinculo esencial que
riorizacién y expresion, todavia deberemos vencer otro obstéculo en el
esta bisqueda: descubrir el principio estético—antropolégico que rige los
- de expresividad y de aproximacién del hombre a si mismo. Desde la
mirada de la Esfinge de Giseh, invadida de paisaje hasta ser casi naturaleza,
a entre rocas, y las cabezas de Copén, del Hombre muerto o del Caballero
>ca, pasando a través de los paisajes de Hokusai y del claroscuro lleno de
‘Rembrandr, hasta la negra imagen de la muerte en J. C. Orozco, acttia
1 expresiva animadora una suerte de ambivalencia estérica, un antago-
encial .
ria que en vircud de la condicién que tocaa la posibilidad misma del crear
), €sto es, al nexo ontolégico esencial dado entre intimidad y expresion, todo
ica y realiza en aquel misterioso e infinito juego por el que el artista
-esario recurrir a un medio técnico cualitativamente contrapuesto del
'S¢ intenta expresar. No se sospeche aqui ninguna afinidad o parentesco

escultura azteca, véase de Salvador Toscano Arte precolambine de México y de la América
. 1952, pdg. 284, dondeafirmaque la cabeza del Caballero Aguilay del Hombre Muerto
simbolo de una «arte desolado» a un tiempo que expresién de voluntad de dominio. Para
pég. 71, en la escultura del Caballero Aguila se aspira, no «a la belleza, sino a la
que, & su juicio, representa la caracteristica general del arte prehispénico.
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tedrico con la propensién romintica a establecer leyes de polaridad, ni entrega f
a una seductora armonfa conceptual de contrarios; no pensamos, tampoco, en
riqueza expresivaobtenidaa favor de pobreza de medios, como sucede en la profy
linealidad fisiognémica de los dibujos de Leonardo, sino que pensamos simple
te, como ya se ha dicho, en ese conseguir la exaltacion extrema de un contenidg
vilor expresivo, de un ideal de forma, merced al hecho escético primordial de re
a su contrario de sentido como impulso configurador. _
Claro estd que en los diversos estilos, su peculiaridad dependerd del antage
mo y sincesis dialéctica entre motivo y expresion. Asi, el emplea de la greca
meandro, de la movilidad geomérrica puede estar al servicio de diversas necesid
o anhelos de conjurar el despliegue de potencias mundanas o trascendente
sucede con el sentido de polarizacion expresiva de la greca maya y el juego li
griego ™, O bien, piénsese en la variedad de significados y funciones desem
por la luz en la pintura. En Rembrandt, la luz se subordina a la exaltacién.
individual, como luminosidad inmanente que hace posible la acrualizacién d
su pasado en ese presente del personaje, como afirma con gran finura Simmel &
decir, creciendo la luz desde las tinieblas—o hacia ellas—, aparece como manif
de una individualidad que se norma a si misma. Pero también ocurre,
observa Weisbach, que la luz se emplee a manera de recurso para simbolizar
mistica y manifestaciones de la divinidad. Y afiadamos atin, por nuestra parte
un ejemplo de la dialécrica que enlaza motivo y expresion, el significativo
que los caracteres de la mimica del ojo y del rostro en el trance de éxrasis
a expresar una especie de muerte fisiognémica, en que coinciden la rigidezg
a lo cadavérico y el estremecimiento propio de una elevacion espiricual
(bastard recordar el Extasis de Santa Teresa, de Bernini). '
Guiados, pues, por un natural encadenamiento tedrico, cabe entonces a
aqui el siguiente enunciado:
Sigurendo la necesidad esiética de su motivo cveador. el artista se esfuerza po
en i misterioso [imite de tensiones antagénicas, tal que lo vive se reveda a travéi a
b lnz en el seno de las tinieblas o en La inexorable rigidez de la mds flexible esp
Es decir, segtin la divecciin cveadova, todo vcurre como si en el fimite mismo ded
exprrestin, se conquistava s forma mds excelsa. (la Pieta de Avignon, por eje
Asi, en la pintura china y japonesa antigua, acontece que flo
animales, hombre, paisaje y mirada humana, se reproducen exterioriz
riemos expresivos lindantes con lineas o tonos que despiertan un sen

" Acercu de L greca escalonada y su conrraposicion al meandro griego, opus
dinamicoy armonia o proporcionalidad geométricas, respectivamente, véase de Westhedl
136y ss. A
" Constleese suadmirable ensayo de filosofia del arte Rembrandt, especialmente
parece que esta mmanencia de la luz respecto de o tepresentado es, aunque en otro p
también de Van Gogh)
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mundo muerto. Pero, en ese mismo encogimiento que su vision condiciona en el
mo, alimbrase una infinita perspectiva de valor y sentido. (Recuérdense, por
emplo, lotos de Hsii Hsi, dnades de LY Y-Ho o el paisaje “Olas y luna" de Yen
ui). Piénsese, ademds, en esas cabezas de Copin, donde la intencién estética se
ecienta extrainiamente en la misma dureza inexpresiva de la piedra. También cabe
-ar semejante tension expresiva, dada en la proximidad de la indiferencia pétrea,
no un corte de la eternidad por el instante, en el cardcrer del arte egipcio.
liaridad de estilo que Heinrich Schiifer interpreta como un misterioso enlace o
snsion entre tendencias simultdneas a reproducir lo natural por medio de la
prcionalidad geométrica ™.
0, en otro plano, péngase atencién en la mirada de los personajes de Rembrandt
erdida, lanzada a lo infinito, crea, de pronto, la mds acabada representacién de
dividualidad. (Es ilustrativo tener presente la razén aducida por Tsuneyoshi
umi para explicar el hecho de que, para los japoneses, Rembrandt sea el mds
nsible de los pintores: correspondencia entre la manera de oculrar los objetos
yde velos y nieblas, en la pintura oriental, y el claro—oscuro de Rembrandr).
pre, pues, una y otra vez, la fuerza plasmadora penetrando momentos
presivos. En la parcial subordinaciin —total solamente como voluntad creadora y
ideal— de lo interno a la pura expresiin, y en el modo como ello acaece segrin las
icas del impulso creador, se sitita el anbelo y posibilidad mds altos de la voluntad
. Por encima de ese limite las creaciones artisticas parecen perder su
lero sentido .
€ a esta peculiar dialéctica de la expresién acaso se experimente un
tode perplejidad, comoaquel que invade a Troilo, de Shakespeare, cuando
Cressida dividiéndose en dos personas infinitamente distintas; aunque,
, €se inmenso espacio que las separa, ni siquiera posee la amplirud
de dar cabida al hilo de Ariadna.

tico. A. meditar, por ejemplo, en las posibilidades que encubre la
_dc.-la mirada, que se vincula al proceso de interiorizacion creciente y al

ico con un minucioso realismo. Afadamos, por Gltimo, que Schifer también
rar la estatuaria de la tercern y cuarea dinastias con la de la quinta, un trinsito desde
gnomica de taciturnidad, hacia un mirar mds abierto, aun dentro del mismo
53). Es decir, que hasta en el marco de esas preferencias estilisticas, es posible
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dleimo del mirar, cuando el espiritu subordina a la materia, en el sentido de
conquistar la inmediatez de los nexos con el otro a un tiempo que la suprema
objetividad frente al universo. {

IT

Se expresa, se exalta, pues, lo mds hondo en la frontera misma de su contrario. Se
la intencién creadora bdsica —dirigida ya sea al hombre, al paisaje, el universo o
divinidad—, dichoantagonismo estético revestird formas particulares. Tal ocurre ¢o
la representacién del rostro y la figura humana en nuestra pldstica.

Sueestilo podria caracterizarse, en general, por un tendera engendrar la armonifa
de lo antagénico-expresivo intensificando la referencia hacia el préjimo. Co
ejemplo de esto destacaremos algunas notas especialmente significacivas d
pintura contempordnea en México y Brasil.

En concordancia con el sentido del principio estético creador, juzgado
como bisico, la representacién pictéricadel anhelo dearraigoen el otro, enel
y el mundo, se exteriorizard a través de una técnica particular, orienrada como
y un mirar hacia adentro. No se propone el artista objerivar vivencias religiosas er
v. gr., como en el arte egipcio, llegan a armonizar plisticamente naturalismy
geometrizacién, ni tampoco intenta conjurar los ritmos césmicos. Se trarta, lej
ello, de expresar un nivel especial de interiorizacién, que posee como nicleo,
cierta actitud del individuo frente al otro y a si mismo. Entonces la arm
contrarios, perseguida a favor de una idea del hombre, imprime al mo
expresivo una especial proclividad a deformar el rostro y el cuerpo al represen
Asistimos, en consecuencia, a la pintura de una suerte de pariwje rnterior, lo que
el sentido pldstico y ético de ese ver desde adentro y miivar hacia adentro. Un ve
—no metaféricamente, por cierto— la perspectiva del mundo se erige de
poderoso esfuerzo inspirador, siempre pugna por acrualizarse una dispe
intima. Lo diferencial reside aqui en que si entendemos por interiorizacién
el encuentro de si mismo en todo contorno social o cosmico vy el reflejoen
yen la visién del mundode ese acrecentamiento de autognosis, ahora se trata
desde la experiencia de un primario conflicto teldrico y de conviven
implicaciones técnico—estéticas de tal “voluntad de forma”, podrian ejemp:
en las varias posibilidades cxpresivas de color, linea, dibujo, erc. Mas, not
mos a analizar aquellos aspectos pldsticos en que se revela la primordial ex
interhumana, encarnando en una particular cualidad interior de la mirada
sentido especial que reviste la deformaciin de la figura humana.

Detengdmonos ya en el corazén mismo del problema. ;Cémo s¢
pldsticamente la necesidad de préjimo, y la angustia de convivenc.
acompafia, seglin nuescra tesis de que siempre la expresién se da; se
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orillando la linde misma de lo inexpresivo? Se manifiesta en un mirar que es un no ver,
una expresion de pardlisis interior por acongojado aislamiento; en un abismarse
en si mismo que se petrifica en fisica soledad: y, en fin, por la intensificacién estérica
; e una mirada en que la humildad parece hundirse al fin en la raiz de lo inerme y
etal. Ademds, dichaacritud intima, en vircud de nuestro principiode lo antaginico—
esivo, condicionard que el decantarse en un hermetismo extremado hasta el
dono, buscando el arraigo hacia adentro, se exteriorice pldsticamente como
oherencia tisioldgica y desorden en la postura del cuerpo. Describiremos, ahora,
¥ con este designio, rasgos especificos de diversas pinturas.

- Recordemos Genteen retivada (1944), de Candido Portinari. Dentro de momen-
05 pictéricos picassianos —también observables en Rufino Tamayo—, vemos un

ble limite que corre entre la vida y la muerte, destella un mirar que, proyec-
omo anhelo de arraigo en el ti, denota al propio tiempo perplejidad ante el

gueos en los ojos de algunos personajes, como enceguecidos por su propio
ro. Un mirar que surge como desde un osario, adquiriendo el brillo inctran-
edel quereraferrarsea lovivo. Es decir, conquista de la expresién en un trigico

| mismo modo, en su 6leo Camposiciin (1936), la fuerza de la congoja torna
nte la postura, pues justamente merced a la interaccién fisiognémica entre
tintos rasgos y actitudes, ocurre que esa misma pérdida de la eurrirmia
porangustia, coordina el sentido del cuadro. Cabe destacar aqui que cierto
"ﬂ:;.pecia] de deformacidén al representar la figura humana, puede ser el soporte
granunidad de estilo. Enefecto, en el forcejeo por conquistar laarmoniaentre
ay cl cuerpo, el artista americano recurre a una especia de espiritualizacién de
oreo que despunta en la sorprendente autonomia y desproporcion que
n los miembros del cuerpo. Sefalemos, ademds, que la mirada absorta,
esempefia la funcién de coordinar la relativa dispersién de lo represen-

uemos todavia que lo deforme, considerado como momento estético, lo
rastrear, no sélo en otras obras de Portinari (como Mujer lorands), sino
\eﬂlas creaciones de Orozco, Rivera, Carreiio (especialment en Desnudos con
zulefo), Di Cavalcanti, Castellanos, Lazo, Tamayo. Lo cierto es que la
lia esteticista siempre aflora trascendiéndose espiritualizada por un mirar

rece ilustrativo recordar, en este punto, una observacién de Hegel. A juicio de este
¢ hindd tiende a la exageracién colosal de las figuras que, como se sabe, alcanza a lo
n de anular con la presencia de lo deforme y desmesurado la oposicién entre lo absoluto
i6n (Estética, vol. 1, Cap. Primero, 1),
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que se fija como en los origenes del desarraigo. Lo cual resulta técnicamente posible
en cuanto lo deforme, orillando lo monstruoso, supera cualquier menuda o racional
desviacién, de manera que mds alld de toda “realidad” inmediata se transforme ,
fuerza y vida animica.

Nuestro principio estético —para el cual la més auténtica reproduccion de |
intuido, se obtiene técnicamente en el plano de su contrario expresivo—se verifica
los significativos contrastes que ofrece la pintura de la mirada. A veces, paradéjig
mente queda aludida por su ausencia, siendo un rostro vacio de ojos lo que la

Percibimos, en muchos cuadros o frescos americanos, un mirar caracreriza
como referencia al t#, un querer contemplar el alma del otro, aun cuando la mim;j
del ojo del personaje denote la mis extrema angustia en su soledad o convivene
Ojos grandes, como simbolo de un hondo estado angustioso, por ejempl
Babianas (1940) de Portinari 0 en Nifla bonita de Tamayo (1937); desmesura e
que, por cierto, no existe el menor rasgo de voluntad de divinizacién
religiosidad, que en el arte bizantino encarnan ¢n los grandes ojos de Cristo, Y
es lo importante: el sentimiento, puramente humano, de decantarse en la pers
desolacién, Ademds, en este éxtasis contemplativo que describimos, la visual n¢
pierde en una difusa infinitud como ocurre en los retratos de Rembrar
contrario, se aleja hacia adentro, se adentra en un infinito interior, que
espectador la torna muerta y como vacia, aunque en esa duplicidad reside su pec
fuerza expresiva, signo de un profundo desorden de convivencia.

O bien, tenemos la antitesis, rostros sin ojos, como en Babianas con n,
Portinari. Dicha pintura equivale, del mismo modo, al descenso a una es
espacial y definitiva soledad, en la que el puro cuerpo acrecienta su fuerzao
y ¢l rostro adquiere el sentido expresivo de la toral perplejidad. Rostros vaci
cuencas—, animados por ¢l claroscuro y donde la actitud, la postura substi
fisonomia, a la mimica del ojo. Donde la ausencia de rasgos diferenciales, en
o la nariz, se capta como expresion: es la interaccién fisiognémica provenit
todo del cuerpo, de un espacio vacio, de un cielo angustiosamente verde,:
rostro vacio también de mirada (en parte, ello se da igualmente en la Ex
los indios),

Todavia puede continuarse a través del estilo de Portinan esta sinfo
colores, formas y ensimismamiento. En el 6leo Compoyicidn, vemos una conl
de miradas que s¢ pierden y encuentran a si mismas, en un punto 1deal g
resulrando la unidad de la obra de ese mismo simultdneo perderse de tor
intimo. En Mestizo, no se observa un mirar inespacial, diferenciado como
ausencia, sino un atisbar perdido hacia adencro, tan hondamente, que €
permanece como petrificado. Petrificado en mitad de un espacio que no,
al que alguien pueda incorporarse, sino distante e inhéspito, vacio, des
nexos orgdnicos con el grupo y perdido como la mirada en los orig
resignacién, Asi, en Niiia con nifio, advertimos soledad y desierto, mirada
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Lgigtderi de la postura, con un fondo cielo azul, dolorosamente irreal, geomérrico,
_.mgs;bl{:, muerto, cdsmico, indiferente y sin vida,

Lo propio puede decirse de Pan nuestre de Emiliano Di Cavaleanti. Hombre,
‘mujer y nifio revelan un mirar que surge de la fuente misma del desamparo, una
suerte de parilisis visual, que revierte sobre ¢l rostro inundindolo de una expresién
de humildad dltima y acaso de resignada indiferencia. Van Gogh decia que ral vez
Iﬁ}u en Rembrandt se encuentra en las mu'ad.i esa "rernura dolomsa ese mﬁmto,

_elsignificado de la mirada en la pintura americnm va sea en Di Cavalcanti, Orozco,
Rivera, Sabogal, Tamayo, Castellanos o Lazo, creemos poder afirmar que en la
ngsenraménde los ojos llamea siempre una bisqueda humilde del orro. Desaliento

 feal mismo tiempo, que constituyen ¢l signo de la inmanencia de un largo pasado

como en Sabio esiudiandn v Fildsofo de Rembrandt, en que la pérdida, des-
imiento o ausencia de los rasgos de la fisonomia, de sus perfiles, no suscita
on alguna de indiferenciacion psicolégica en el personaje.

1 lo que respecta a la rendencia a deformar el cuerpo considerada como
ci6n y a la mirada que crasciende hacia adentro, alguien podria pensar que
1 se encuentra como fenémeno plistico en Gauguin. Sin embargo, bastarfa
2aanalizar obras como Je vous salue Marie,... Et I'or de lewr corps o Les seins aux
¢es, para descubrir en los ojos de las muchachas un claro brillo de picardia

te americano la mirada parece trascender hacia adentro, casi hasta lindar
1 contraste con lo que ocurre con la mirada en verdad “trascendente”
in, ¢l Greco o Ribera. Un no ver. en que tampoco se advierte —y podrian
ejemplos de miltiples direcciones—, la espiritual ausencia que se
los dulces y nostdlgicos ojos pintados por Borticcelli, o en la velada
“a de la antigua pintura de Pompeya (especialmente en "Retrato de
y de “Un panaderoy su mujer”). Leonardo sostiene la idea acertada
verdadera representacién fisiognémica no deben falear la accién y el
para expresar la pasion de los caracteres. Lo importante es que dicha
€16n se cumple en la pincura americana del siglo Xx, como una mirada que se
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hace infinita haciaadentro, adquiriendo con ello particular dinamismo y animacién,
que se propaga a toda la obra desde el rostro.

Cabe fijar todavia otro punto de referencia estético, que permita delimitar me-
jor algunos aspectos del paragén aqui bosquejado. Compérense las escenas de tra-
bajo, o paisajes campestres, del pintor norteamericano Grant Wood (Primavera en el
campo, por ejemplo), convencionales en cuanto a movimiento y color, desprovistas
de una nota plistica, creadora, que indique arraigo profundo del personaje en la
tierra; compdreselas con creaciones animadas por motivos semejantes en Rivera y
Portinari (v. gr., La cosecha y Café, de uno y otro artista). Se verd, entonces, que en
estos tltimos, un poderoso impulso de continuidad tiende a enlazar tierra y esfuerzo
humano en una visién estética de lucha originaria.

Por otra parte, en la pintura norteamericana resulta inequivoco el influjo de un
despiadado impersonalismo. En sus més importantes creaciones se delata el artificio,
la ostensible falta de voluntad de unificarse, en lo profundo, con el ser del hombre
y la naturaleza, uno de cuyos indicios se encuentra en el hecho de recurrir a
caprichosos juegos geométricos de color, interiormente muertos. Y el mismo Grant
Wood pinta retratos de acerado mirar, penetrados de un fandtico afin de actividad,
como en American Gothic que ofrece, por ejemplo, el mds hondo contraste con /z familia
de Rufino Tamayo. En general, las miradas de la pintura de Grant Wood resultan
por entero ajenas a la resignada humildad del sudamericano, que ocultando en
verdad real fortaleza que arranca de perplejidad ante el presente, se erige como
titanismo frente al desarraigo.

Por eso, el caricter fisiognémico que denominamos “referencia al td” en la
cualidad interior de la mirada, no debe ser considerado como un puro efecto técnico
de la obra mural de Orozco o Rivera. A pesar de que la pintura al fresco ya supone
—en el caso de la pldstica americana— una especifica referencia a lo social, lo par-
ticularmente significativo reside en la indole de esa preocupacién. Verdad es que en
ciertas producciones de Diego Rivera se sorprende una estilizacién un tanto literaria
de lo revolucionario, que Justino Ferndndez no juzga —con razén—como legitimo sen-
timiento de rebeldfa. Es falta de interiorizacién del impulso revolucionario, dirfamos
nosotros, sospechando en el pintor mexicano la misma caracteristica que se mostré
en Pablo Neruda, cuando nos referimos a la caida poética de sus cantos politicos. No
obstante este fundado recelo, pensamos que, en general, rigen plenamente para la
obra mural de Rivera las presentes consideracione sobre el arte americano.

En cambio, en J. C. Orozco existe cierta trigica inexorabilidad propia de su
visién de la naturaleza y el hombre, siempre vigilante, capaz de rechazar cualquier
desborde expresivo no templado en intima legitimidad. As{, en su mural Trinchera
se advierte un torrente de fuerza que es espiritualidad; una selva, tensa de musculos
y miembros, que hace pensar en ferocidad de miradas clavadas en el esfuerzo supremo
que evoca lo primordial, cadtico y feroz, junto con lo mds humilde. Titanismo y
humildad que bordean peligrosamente el autoaniquilamiento.
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Se comprende, entonces, que para Moreno Villa, Orozco resulte ser el “intérpre-
te mexicano de lamuerte”. Como medios técnicos adecuados a su pintura, leatribuye
el juego tragico de lo blanco y lo negro, de grises y rojos, personajes que siempre
muestran las espaldas, obsesivas deformaciones de sus figuras y “posturas petrifica-
das? V.

III

~ Hemos llegado a un punto de esta exposicién en que nos cercan, acosindonos, una
serie de inquietantes preguntas, destacindose especialmente la que sigue: ;dénde
reside lo americano, dénde lo universal? Cierto es que, tal vez, se justifique, por
ejemplo, hablar de lo “barroco” en Orozco, incorporindolo asi a la corriente uni-
versal de la historia de la pldstica. En todo caso, el europeismo que a veces circula
por el arce americano, torna en verdad mds rudo el contraste entre éste y aquél. Arte
sin alegria y cuya fuente se ubica en una vieja desolacién. Pero que también surge
de un poderoso afirmar el hombre considerado como un valor en si{ mismo; afirma-
cién que en su vehemencia por incorporar vivamente el destino del individuo al
aisajey la tierra, inhibe a veces laalegria en la misma tensién de su titdnico esfuerzo.
Mas, sea en éste o en otro sentido que se dirija el andlisis, siempre serd necesario
distinguir la posibilidad expresiva universal, del nivel interiorizacién merced al cual
lo aut6ctono marcha camino de esa misma universalidad.

~ Suelen situarse los comienzos del moderno arte mural mexicano en el segundo
>ecenio de ese siglo. Sin embargo, hay varias vetas de disposicién trigica o
problemitica que se remontan mis lejos en el pasado. Hasta los Cristos indios, las
inturas y esculturas de la Escuela cuzquefia, con sus atormentados rasgos. O bien
emontan —y no es la tinica genealogia— hasta el escultor brasilefio del siglo xvi
tonio Francisco Lisboa, el “Aleijadinho”, que inspirado en motivo religiosos,
culpi6 las estatuas de los profetas. Especialmente las de Isafas y Joel, estilizan un
raordinario juego expresivo deangustia y firmeza, de vacilacién e incertidumbre;
a fuga de la vida y como un tenso expectar, todo ello ddndose en una extrafia
storsi6n. Por otra parte, el hecho de que los cuerpos de los profetas revelen
ngulares deformaciones anatémicas —a excepcion del profeta Daniel que posee
oporciones anormales, aunque al igual que Ezequiel ojos de tipo asidtico—, toscas
nos de artesano, por ejemplo, es un signo de que el Aleijadinho no cred
mecdnicamente esculturas géticas que también representan cortejos de profetas. Al
ntrario, demuestran un crear desde su trigica existencia personal o desde un
ticular dramatismo humano. Para Gilberto Freyre, el Aleijadinho no fue sélo un

D Lo mexicano en las artes pldsticas, México, 1948, pag. 133.
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auténtico representante del arte brasilefo, sino que un “precursor: como un G e
mulato por sus atrevidas contorsiones de la forma humana, se anticipé en dos sig
a la obra de Rivera y Orozco, de Portinari y Cicero Dias...".

Para concluir, podriamos decir que de la expresién fisiognémica, tal cual
representada en el arte americano, en la mirada detenida, hermética, taciturna, lle
de lumbre y soledad, como de un primario aislamiento en el mundo, surge pode
una nueva actitud del hombre frente a si mismoy el otro. Actitud que ya se presag
en ese simultdneo reflejo de ser y no ser que se descubre en los ojos, como luz
tinieblas, fe en los demds y ensimismada ausencia.
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B. De la accidn




Capitnlo X111
ACCION Y SENTIMIENTO DE LO HUMANO

mo ya se indicé en pdginas anteriores de este ensayo, el aislamiento espiritual del
ricano tiene un sentido creador. Creador, porque el juego de intimas tensiones
hunden en el hermetismo emana de un imperativo de realidad, de la nece-
—siempre presente en el hombre— de aprehender al préjimo en si mismo, sin
atizarlo. La particular genealogfa de ese aislamiento, que se norma por la
1eia a lo humano, nos fue descubriendo conexiones estructurales con todo el
panimico de lo experimentable como relacién social. Asi, luego de describir
ienciade lo individual, la dialéctica del sentimiento de lo humano, seguimos
cién tal que, comenzando por el estudio de la voluntad de vinculo y pasando
de las manifestaciones de la imporencia expresiva nos condujo, por ultimo,
tar la unidad espiritual que surge entre una concepcién de la vida y un estilo
vo viral—estético. Advertimos, ademds, una y otra vez, que en el alejamiento
trose oculta vigilante un poderoso impulso que tiende a laaccién. Mis aiin,
s entonces que la tensa impenetrabilidad caracteristica del aislamiento
tuye un signo de disposicién activa, sélo postergada por una actitud intransi-
inque fecunda, que se disimula bajo una pétrea mascara de indiferencia.

o tritase de un acto de defensa psicolégica que no debe sorprender ni
. Sabido es que la fisonomia propia de ciertas formas de sociabilidad es
a por una bésica y oculta representacion del otro, de los demds como
€S, N0 MeNos que por un aprensivo imaginar los juicios que uno merezca
aajena. Asi, el aislamiento del americano ofrece otro ejemplo de aparente
id frente a la presencia extraiia, estimulada en el fondo por una interna
ial préjimo. Puede decirse que la rigidez social impuesta por el hermetismo
dente a la necesidad de préjimo.

ra corresponde describir c6mo se gesta el trdnsito del aislamiento subjetivo
1; 0, dicho en otros términos, mediante qué forma de comportamiento acti-
uce dicha conversién. Es decir, este anilisis se aplicard a establecer el nexo
nere una situacién vital determinada y el tipo de accién en que se expresa
Porque, en verdad, resultan posibles diversas ideas de la accién, como
iales formas de conducta, coordinadas a distintas visiones del mundo,
la trayectoria propia de esta exposicién, comenzaremos por delimitar
eristicas del acruar dependientes de peculiaridades del sentimiento de
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lo humane, sefalando cémo se experimenta al prdjimo en el momento activo }“
reciprocamente, como es vivida la accidn a partir de una especial referencia al otrg,
Proseguiremos describiendo las notas miés relevantes de lo que denominamog
“exterioridad de laaccién” en el americano. Y, finalmente, dejandoatrds lo negariv

justo es abordar ese niicleo de angustiosos problemas que parecen condensarse en g
pensamiento de Maridtegui como teoria de la interiorizacién de la conducta acti

El intento enderezado a precisar el concepro de aceidn en sus notas més especi=
ficas, arrastra en su curso planteamientos propios de la antropologia filoséfica y
en especial, los que se orientan hacia el conocimiento de la realidad altima de
convivencia. Pero este intento conlleva la necesidad de superar el punto muerro
que permanece la teorfa de la accidn, detenida en esa omnialusividad que conei
todo movimiento del dnimo como un hacer. Cierto es que existen estados interng
donde lo antag6nico se anula, pareciendo coincidir en ellos el sentido antropolégi
de la acrividad y la no acrividad, de la volicién y la nolicién, del querer y no quer
como ocurre en diversas formas de ascerismo religioso. Pero eso mismoadvierte g
la facultad de obrar, capaz de polarizarse en uno u otro excremo de dichas direccil
de la voluntad, posee un centro de origen, por decirlo asi, que se sittia mds alld
las varias formas en que se manifiesta.

Eneste sentido, concebir el obrar como el acuerdo del conocimiento, la vol
y el ser, a la manera de Maurice Blondel, crea el riesgo de introducir la inmovi
en la misma teoria de la accion, Sobre todo si se considera que dicha idea de Blor
lleva implicita esta otra: que el papel de la accién es desenvolver y continuarel
Del mismo modo, afirmar, como lo hace Spinoza, que sélo el virtuoso es ve
ramente activo, inclina a un eticismo que simultineamente amplia y rescri
dmbito del concepto cuya delimitacién nos ocupa. Mas, también Spinoza cone
accion como una pura continuidad de la indole personal, definiendo al indi
como activo cuando realiza un cambio, en el mundo circundante o en la inti
que se siga de su propia naturaleza como su causa. Que la virrud consiste en
segin la propia naturaleza, que perfeccidn y actividad coinciden en punto, |
sentan, asimismo, otros dos aspectos del mismo enunciado.

Expresindonos metafisicamente, diremos, pues, que se trata de fijarel ¢a
originario de la accién de manera que exprese la esencia del hombre. Que la
sefialando su participacién en la infinita actividad del universo, pero igual
advirtiendo que ¢l individuo verdaderamente participa en la naturaleza consu
cuando en el seno de ella misma se convierte en un creador.

Séloel hombre actiia. Afirmaciéna laque sigue, apenas enunciada, un largoc
de encadenamientos conceptuales, y suscita, ademds, preguntas como éstast
significa actuar, situado en lo profundo del universo? ;Qué “modificac
condiciona el obrar en el mundo exrerior y en la personalidad? il

Porque tinicamente el hombre obra, se comprende c6mo esa virrualidad
distingue de los demds seres vivos se enlaza orgdnicamente con roda un:
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estructura de disposiciones y posibilidades espirituales, Cabe mostrar, asi, que existe
rofunda armonia de sentido encre obrar y tener mundo objetive. Esto es, por encima de
A signos propios de un universo, de una nacuraleza, de seres en perpetua actividad,
la accién humana se exterioriza un cierto nivel de plenitud intima, en el sentido
que ya se mostr c6mo, oponiéndose, se implican esencialmente expresién e
midad. Por cierto se trata de algo mas significativo que limitarse a establecer una
ejanza formal entre series concepruales de opuestos complementarios.
Hay una implicacién ontolégica primaria entre la faculcad de obrar y otros
chos iluminados por la antropologia de la convivencia. Muy especialmente con
uellos en que se muestran las relaciones dadas entre motivos y objetividad, as{
no de inherencia entre formas del sentimiento de la vida césmica y nexos
diatos o mediatos con el mundo; en fin, estas consideraciones también arrojan
sobre el sentido del desplazamiento de lo experimentado como interioridad y,
.o tanto, respecto del fenémeno de la infinitud de lo intimo, que condiciona la
bilidad de que en el cursode lahistoriadespunten ilimitadas ideas y sentimientos
individual. Lo importante —y éticamente significativo— es saber que es en la
‘creadora donde se actualiza toda esa urdimbre espiritual.
¢ deci, el sentido antropeligico del obrar se yevela como proceso de inteviorizaciin
| entendiendo por ello el encuentro de si mismo en la vision de todo contorne, interno
. Pero también sucede que el actuar, concebido como “progreso” en el camino
proximacién moral del hombre a st mismo, desenvuélvese paralelamente con
ento de objetividad en la imagen del mundo externo.
esencia de la facultad de obrar es ser accién creadora. Unicamente como tal
inequivoco, y dada en el mundo como diversa por entero del dinamismo
0 de todo lo existente. Tan pronto como el obrar pierde su tensién interior y
resa”, pareceria que se confunde con la trayectoria de cuerpos que se
como mundos muertos en el vacio. Porque la infinitud del proceso de
interiorizacién, que constituye el horizonte virtual de experiencias posibles,
idad dltima del ser activo'.

‘con ese pasaje de la hermosa obra de Maurice Blondel L'actron (1893), reimpresa en Paris,
na 118, donde afirma que la conciencia de la accién implica la idea de infinito. Mas, en éste
‘otros momentos culminantes de su «ciencia de la prictica», Blondel recurre 3 un juego
jue, a mi juicio, verdaderamente no penetra en el campo propio de nociones antropolégicas
ello es blen manifiesto por loque respecta a lo interhumano, aunque proclame el valor

especialmente piginas 218- 225. 249 y 253 y ss.). En efecro, su idea de la referenciaa la
queda limitada a una suerte de mecénica de lo interpersonal, donde se muestra que en
L vacio social, no es posible actuar. Por eso, se comprende que no arrastre tras de sf todo
emitico que se torna visible, por ejemplo, al conjuro de la idea de interiorizacién que,
encadenamiento de sentido, une encre si accién, individualidad, vinculo inmediato con

¥ estos dos momentos fundamentales de toda hacer humano, proceso de interiorizacin
hswm:dad del orden de la convivencia.
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Acaso en pocos problemas se cierne tan gravemente como sobre el que.
ocupa, la amenaza de caer en anfibologias, en equivocos que desborden el limite
las denominaciones. El despliegue de lo més alto y lo mis bajo, lo propio de la vid
animal o de la mds pura espiritualidad, de ordinario es concebido y designado pg
igual como accién. De ahf la necesidad de seguir el duro sendero que conduce a
intransigente delimitacién conceprual.

He aqui un ejemplo de ello. El insecto, que sigue la 6rbita vital que le se
su instinto, fina y precisa hasta lo inverosimil, pero inexorable al mismo tiempo,
verdad no actiia. En consecuencia, el actuar orgdnico, instintivo, de que hab)
Bergson, no es accién. Y menos todavia si aquél es detinido como caida en
inconciencia, como perfectaadecuacién entre la idea y el acto, entre la representa
y laaccién, y definido, por tiltimo, como un puro exteriorizarse en actos que nod
lugar a elegir o vacilar.

Accién es accién creadora. Por eso, en ciertas circunstancias el hombre vi
angustia de sentir que noactiia, aunque obre sin cesar. Justamente elloacaece cua
el individuo se percibe en su hacer como impulsado por el imperio de una
incontrarrestable, o se descubre aherrojado tanro al huir de si como al particip
mecdnicamente en actividades colectivas.

Se comprende entonces que los movimientos de masas no siempre ostente
signo de lo verdaderamente activo. El militante que acata pasivo rigidas discip
y el fandtico defensor 4 outrance de su “partide” se degradan, por ser tales, ca
extremo de caer en una pura movilidad mecdnica que los va resecando interiorme
En la calculada frialdad de la mdquina burocrdtica, en su racional despliegue, no
accién; rodo lo cual se manifiesta en la decadencia de ciertas formas de la ac
creadora en la vida del hombre actual, en quien lo revolucionario mismo lle,
perder el arraigo interior. Un mundo entregado a la mis febril actividad,
desprovisto del espiritu del auténtico obrar: ral es una de las més inquie
contradicciones de la época presente. De ahf la tremenda desarmonia encre loqu
hace y lo que se es. La accién no interiorizada condena a lo irracional cualg
incremento de civilizacién. '

Por otra parte, el desenvolvimiento de la técnica, la racionalizacién, del mi
do moderno, especialmente del trabajo humano, parece inhibir la posibilidad d
se desarrolle verdadera acrividad creadora. El espiritu de racionalizacién exti
su influjo hasta la esfera de la convivencia, por lo que la expectacién de pl
ciones futuras, sofoca la audacia para decidirse. Un frio movimiento de mu
muerto y apagado asfixia las organizaciones del hombre moderno, donde ladi
impera como un instinto que anula y degrada. Con todo —y quede apenas ano
no es menor el simultdneo despliegue de lo irracional, de cuyaafinidad yantagoni
a un mismo tiempo con el proceso de racionalizacién, no cabe aqui tratar,

Llegados a este punto, dominamos una perspectiva que inclinaa correrel
tedrico que encierra la siguiente definicién de actividad creadora: LA ACCION B
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CATEGORIA DE LA EXPRESION Y LA COMUNICACION. A la luz de esta definicién, veremos
-35,110 se enlazan mertafisicamente las siguientes conexiones de sentido: Desde la
icién sujero—objeto, pasando por los opuestos complementarios expresién e
midad, se alcanza hasta la accién creadora a través de la conquista de la
mediatez de los vinculos interhumanos y merced al proceso infinito de

interiorizacion que ésta representa, sé alcanza simultineamente también el anhelo
e autognosis y de suprema realidad, Cabe erigir entonces una referencia al otro
como la medida de la autenticidad en el actuar.
Claro estd que visto a través de las consideraciones precedentes, el significado
del obrar se restringe, quedando impregnado de cierto rigor ascérico. Mas, debido
esa Misma restriccidn aparecen impropiamente designadﬂs como activas algunas
- las caracteristicas psicol6gicas que se acostumbra a atribuir al “hombre de
6n", juzgandolo como opuesto al de pensamiento, al contemplativo. Lo cierto es
existe una rica y diferenciada gama de gradaciones entre la accién concebida en
entido amplio o considerada como acto creador, entre el limite inferior de las
jones habituales y su meta mds alta que requiere obrar desde la plenitud personal.
Otro terricorio de problemas se abre al observar que incluso en sus actos
idianos, el individuo puede superar la esclavitud del trabajo mediante una
osicién interior que persiga la perfectibilidad de la obra, por humilde que ella
o alejada que se encuentre de la verdadera vocacién. Y otro, también, al
exionar en que el feader, considerado el hombre activo por excelencia, y capaz de
nquistar los niveles mis altos de la accién, transfiere a sus seguidores una fe que
inelina a la conducta casi ascética, o, al menos, a formas de autoconstrenirse que
an el nivel moral del obrar. Del mismo modo, €l conductor de masas consigue,
ciertas ocasiones, subordinar a su inspiracidn activa todo el impetu racional de la
uina social y técnica del presente, superando entonces el mero activismo del
ceso de racionalizacién.
Partiamos del hecho de que la idea de accion se pierde, si debido a la amplitud
ceptual que se le confiere, concluye por no mencionar nada concreto. Se vuelve
alusién metaférica cuando no se indica aquello que en el obrar contribuye a
ecentar el ser del individuo, ni lo que identifica la actividad humana como
modificaciones operadas por el individuo en si mismo, en su mundo
undante o en el ambito universal.
Eneste sentido, ya afirmamos que Ginicamente el hombre actiia. Esto es, que sélo
uede ser objetivo y, al serlo, coincidir con el dinamismo esencial de lo césmico.
rque a través de la referencia objetiva al mundo, los actos realizan la sintesis viva
tre la norma que rige lo intimo y la que condiciona, por decirlo asi, el eterno
evenir. Asi, pues, el verdadero obrar supone la articulacién dialécrica de hombre
‘mundo, tal como acontece en la reflexién filoséfica de Herdclito, que concibe al
mbre como constituyendo una parte del Cosmos, en cuanto participa de la misma
Y que gufa su curso.

467



Se comprende, en consecuencia, que para Herdclito el hecho de tener cierrog
individuos "mundo e¢n comin” revela objetividad del actuar, en virtud de g
exteriorizacion del fogos que caracterizaa rodoauténtico hacer, Lo cual,ademis, evigg
caer en un precario intimismo o desempenarse en la singularidad sin sentido a que
nos arroja el suefio. Surge, pues con este pensador, una teorfa trascendente de Jg
accién, en que el verdadero hacer depende de una suerte de racional vigilia que eg
—segin Herdclito— adquirir fortaleza en lo comiin a todos ',

En fin, la verdadera accién nos descubre el universo, siempre que se norme a sf
misma como designio universal (formula merafisica que expresa ¢l hecho humane
esencial de que la accién creadora, como horizonre ideal, no resulta posible sin
momentos constitutivos de objetividad, espontaneidad ¢ inmediatez de los vinculos
interpersonales). Bien podemos recordar en este lugar un fragmento de Novalis:
"“Hace falta que no seamos meramente hombres, sino més que hombres. O dichode
otra manera: ser hombre es tanto como ser Universo. No es nada determinado. Tiene
y debe ser al mismo tiempo algo determinado e indeterminado”.

|

El estudio de la experiencia, realidad y sentido del obrar a rravés de los fené-
menos interpersonales y desde la perspectiva del sentimiento de lo humano serd
de gran fecundidad tedrica, en especial, si se indaga, por ejemplo, c6mo el
momento interior de referencia al otro configura la forma del actuar, reciprocamen-
te, como los distintos modos de activismo dejan su impronta en la relaciones entre
los individuos. El ritmo interior, la decisién, ¢l martiz afeccivo y ¢l dnimo gue
acompanan la actividad de un sujeto mediatizado frente a la presencia del otro,
adquieren cierta rigidez, en tono sentimental de resentimiento que la convierte, de
ordinario, en superficial activismo, desprovisto de la segura cristalinidad y obje~
tividad que caracteriza a la accién de aquel en quien toda obscura reserva fren-
te a la persona ajena se ha desvanecido. Claro estd que entonces es necesario
animar la idea de conducta intima orientada hacia los demis, con la ambivalen-
cias que encierra la experiencia primaria del otro, en el sentido que ahi le
concedemos: de doble direccion dialéccica, virrual, segin la cual para aprehender.
al préjimo en si mismo es menester haber advenido a la plenitud personal, si bien
s6lo merced a dicha aprehensién se alcanza esa plenitud. Como se verd, €stos:
planteamientos se ubican naturalmente en la esfera de problemas de la antropologia
de la convivencia.

e theotugy uf the carly greek phitosopbers, de Werner Jaeger, Oxford University Préss, I-Dﬂd‘-"“'
1948, pdgs. 113, LL5 y nota 36, pigs. 231-2, especialmente su interpretacion del signiﬁ'{-—'ﬁd?-’s
evangélico y social del pensamiento de Herdclito, el que a su juicio dependeria de un pecuhﬁcﬂb‘e
enere lu idea de dogms y la concepeion de actividad humana.
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Entendemos por accidn socral,en uno de sus aspectos, aquella forma de la conducta
individual que corresponde a un obrar a través de imigenes singularizadas del otro,
seimulado por la espentaneidad expresiva y el sentimiento del autodominio como
vencia del nosotros. De este modo, la accién condiciona la ruptura del aislamiento
bjetivo, cualquiera que sea la forma histérica que el hermetismo adopte.
Lo cual no significa que siempre al actuar el individuo lo haga acompafidndose
a representacion interior del otro. Pero si ocurre que en cada nivel de esponta-
dad el acto adquiere un signo espiritual distinto, capaz de influir en el orden de
nvivencia, a lo menos como horizonte de relaciones posibles. Igualmente, cuando
inimos la facultad de obrar como una categoria de la expresién y comunicacién,
queda reducida con ello toda actividad a contactos humanos. Pensamos,
nente, que la objetividad del obrar se fundamenta en el modo del vinculo
personal, ya sea que se concrete en relaciones o que permanezca como tensa
posicion animica, como pura virtualidad.
La voluntad de actuar, si fluye de la simpatia, del sentimiento metafisico
ario de la criatura, constituye la expresion cabal del ser del hombre. Ademis,
do por encima de limitaciones pragmdticas, el obrar hace posible la percepcién

[

enciada de la persona ajena y con ello la ruptura del aislamiento subjetivo, lleva
ividuo a su plena actualidad. Por eso, también ocurre que si es un sentimiento
esponsabilidad frente a la persona ajena el que conduce hasta la accién, ésta se
e los contenidos irracionales, negativos que acompafian, como su sombra, al
activismo”.

lo merced a la universalidad del actuar, en el doble sentido de “ser universo”
de tender a representarse al otro en su ser personal, queda la accién depurada de
miento, de elementos negativos, impersonales, puramente conjuradores de la
inestabilidad. Porque esto no acaece, se observa en la vida del hombre
erno una manera de ser activo tal que, al mismo tiempo que resta al individuo
ividad en su visién del mundo, se caracteriza por la mediatizacién e
onalismo de los vinculos humanos que se actualizan con su obrar. Ciertamen-
e el hombre nunca consigue extirpar totalmente sus motivaciones negativas.
tan significativo, éticamente, como atender al remanente de s{ mismo que no
paen los actos, es el modo de participacién. Si, como parece natural, siempre
rmanecer un niicleo de intimidad irreductible a todo contacto interpersonal,
rrante para el grupo social no es, sin embargo, el que asi ocurra, sino que esa
dad inalienable del individuo se decante serena en lo intimo o tienda a
se con impulsos irracionales. O dicho en otros términos: aun aceptando la
ble limitacién existente para conocer el alma ajena, lo decisivo es la
de referencia a ella coordinada, esto es, la direccién de inmediatez o de
i6n a través de la cual se tiende a aprehenderla.

nplejo estado afectivo—espiritual que denominamos aislamiento subjetivo
mprensible, parcialmente al menos, la ingenua concepcién de la actividad
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sustentada por el americano del sur (y en el aspecto politico, acaso por toda
sociedad contemporinea). Rindiendo culto, en ocasiones, a la voluntad
despersonalizarse se cree servir fielmente al espiritu de la accién. En parte se tr
de viralidad juvenil que se desborda con alegre riesgo de si misma. Pero lo cie
es que sus mas hondos motivos arrancan, precisamente, del aislamiento subjetiy
en que esa misma juventud se encuentra. Una vez mds se hace presente |
caracreristica esencial de ese estado! la aprehensién indiferenciada del alma ajen;
Limirtado el individuo a ese vinculo mediarto, no alcanza a conferir a la accién.
rango de una forma de vida éticamente condicionada. Pues la actividad —en una
sus posibilidades creadoras— e intuye como ideal de existencia cuando nace de |
“experiencia moral del pr6jimo”, para llamar asi, desde ahora, a esa viven
inmediata del otro tantas veces aludida.

Después de los expuesto, no de sorprender, por otra parte, que si en la mg
de actuar del americano —o en general del hombre— advertimos impersona
luego descubriremos también su pasividad. Porque pasividad e impersonal;
tienden a converger, apenas el espiritu de la accién no obedece al sentimient
libertad que emana de la idea del hombre propia de un pueblo.

Denominamos idea de hombre al modo particular de experimentar la realidac
préjimo, como sentimiento primario que conlleva un sentido de responsabil
hacia los demis cual correlato vivo de aquella experiencia esencial. Una determi
intuicién del préjimo fundamenta y da origen a una peculiar idea del ho
Asimismo, la concepcidn de la persona caracteristica de un individuo o un
encuéntrase subordinada a la experiencia primordial del ti. Entre el mero
la realidad del alma ajena y la percepcion diferenciada de la misma surge la.
hombre. Por ella debemos entender, antes que una teoria antropoldgica, lae
disposicién valorativa que la presencia del hombre condiciona; un vivirlo y
capaz de transformarse en instancia suprema de obrar. Los caminos de la a
través de los cuales se actualiza y hace viva tal idea del hombre, corren para
al dramatismo propio de nuestras formas de sociabilidad. La encarnacién
y extrema de esa idea, en el americano, constituye lo que describimos €0
aislamiento subjetivo.

Vacilaciones en el sentimiento de lo humano prefiguran el curso de
a lo menos como una de sus variables fundamentales. la intuicién de
dualidad que se ofrece a nuestro horizonte de convivencia actual o vil
rece, en ciertas circunseancias, el tomar posiciones afectivas y espiri
conducen hasta un angustioso replegarse dentro de si, como sucede en
tismo. Este alejarse hacia lo intimo, camino de la impermeabilidad del aisl
limita el espiritu de la accién con el s1gno de un transitorio imper
pasividad. Dicha "pasividad de la accién”, representa también el compo
negativo a que inicialmente inclina tomar conciencia del otro y mds que
denota una sensibilizacién de un orden muy particular. Por el contrario,
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afectivos muy débiles y fugaces, que se agotan y desvanecen en su puro manifestarse,
»I‘- ueden simular relaciones, si bien extremadamente superficiales, que sélo mimetizan
a libertad de la accion.

Laexpectaciénangustiante que suscita en los “Hombres del subsuelo™ (Dostoiewski)
inminencia del tener que actuar, asi como la vacilaciones que consumen al
dividuo frente al curso de una realidad social de sentido indescifrable, descubren
 nticleo afectivo de honda incertidumbre frente a las expectativas de amor y odio
despierta la mera presencia del otro.

Ni el sentimiento de amor hacia los demds, ni la actitud de moral responsabi-
dfrente ala personaajena, ni tampoco la postura escéptica y negativa interpuesta
posibilidades humanas, conducen necesariamenteal aislamiento. Es la voluntad
aprehender al hombre en si mismo y que no se resigna a conjurar su ser divino
emoniaco con formas mediatas de relacidn, lo que induce al individuo a ocultarse
el hermetismo. A veces, se disfraza bajo laarmonia puramente exterior de la vida
americana, fundada mds en el mutuo prescindirque el recogerse en si lleva implicito,
¢ en la convergencia positiva de maneras de ser y pensar. Sin embargo, en la
nde lo hermético duerme un sentimiento de lo humano capaz de condicionar
ditas rransformaciones en lavida colectiva. Porque nos encontramos en presencia
a suerte de "imporencia acriva” capaz de trascender, én un momento dado, un
ismo, cuya voluntad casi ascética no se resigna, por fe en el hombre, a
idar los nexos personales en lo mediato y banal.
o resulta, pues, extrafio, que en el americano, la norma de la accién y el curso
mismadespierten nodisimuladadesconfianza. Todoactuares instintivamente
do, por decirlo asf, a través de esa particular sensibilidad para el préjimo. De
también, que ¢l comporramiento activo despierte afectos en apariencia con-
torios. Porque, en verdad, nada agudiza tanto el resentimiento, nada hace al
= odiar mds intensamente su mundo intimo, la misma singularidad de su ser,
10 €l no poder convivir con el préjimo arménicamente, a favor de la espontanei-
resiva de uno y otro.
el americano del sur el aislamiento subjetivo representa la faz negativa de su
hombre, ya que en su soledad permanece vigilante su profunda aspiracién
ecervinculos humanos inmediatos. El dinimo deprimido, el ensimismamiento
del fondo de su anhelo malogrado de participacién en el ser del otro y la
d; su alegria brota, en cambio, cuando contempla lo valioso, dado en el
uo y en el grupo, en su singularidad y autonomia. Serd escéril, por lo tanto,
comprendér las peculiaridades del caricter americano atendiendo solamente
jaciones racionales de sentido colectivo, olvidando, al hacerlo, la realidad
planos mds profundos donde la espontainedad y la impotencia expresivas
exteriorizar la idea del hombre que emana de su intuicién originaria del
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Por el camino de laactividad creadora, asi concebida, el hombre puede superar aguel
estado negativo de aislamiento en que el individuo perdura atenido tinicamentea
si mismo. Negativa es para Spmoza esa soledad en la que se corre el riesgo de dejar
de ser libre al alejarse de la universalidad propia del mandato comun, de la ley de
la Ciudad.

Pero no se trata sélo de liberarse de lo puramente subjetivo y singular del “sf
mismo”, dejindose dirigir por la Razén, para conquistar la libertad, como sostiene
Spinoza en su Etica. Ocurre también que en el tener “mundo en comin”, en la
auténtica comunidad, la accién puede llegar a convertirse en un valor absoluto. Tal
acaece, sobre todo, si se la concibe vinculadaal proceso de interiorizacion y, con ello,
a los modos de referencia al otro. Porque ya hemos visto que si en verdad existe una
actitud absoluta no relativizable por cambiances valoraciones éticas, ella es la
disposicién espiritual que inclinaacrear vinculos inmediatos, que hace posible amar
y juzgar al préjimo en si mismo, en la singularidad de su ser. Y en cuanto la accién
creadora —categoria de la expresion y la comunicaciéon— se interioriza como
autoconciencia y, ademas, como progreso en la inmediatez frente al otro, también
se convierte en un valor absoluto en el seno del universo.

472



Capitulo X1V
EXTERIORIDAD E INTERIORIZACION DEL OBRAR

|

La necesidad de préjimo, que el individuo experimenta como personal extravio e
timo desorden, superando el aislamiento subjetivo, abriendo cauce al anhelo de
pontaneidad que el hermetismo vela, conduce a la plenitud, a la libertad personal,
,asuvez, culmina en la posibilidad de establecer vinculos humanos inmediatos
aliza el espiritu de la accién. Enronces. el vhrar —abova auténtica categoria de la
ion y la comunicacton— se manifiesta ovéador desde el vivo centro de la libertad personal.
que tnicamente quien abandona el lastre de resentimiento, mediatizacion e
nalidad, que confiere al hacer un cardcrer de mera reactividad, puede llegar
tuar con plenitud ",

- También, tinicamente entonces, libre al fin de las irradiaciones de hostilidad
e nacen del sentimienro de padecer un comiin destino por la ausencia de vinculos
iatos,alumbraenel individuo laidea positivade un destinoque se vrzeen comiin,
e arménico obrar desde si el que presta a la vida tonos apolineos, donde impera
uminosa y creadora alegria que se contrapone a un ciego encadenamiento, en
| el obrar representa un substituto negativo de tendencias inhibidas y el
iegue de la vida social escapa al control de grupo.

orque, en cuanto la voluntad de acruar del americano es perturbada por la ten-
aasoslayar la interior discordia, y en cuanto sufre, ademds, las limitaciones que
iatizacién del contacto con el préjimo impone a la norma de suactuar, laaccién
ifiesta en forma negativa, aunque se acomparie de la ilusoria creencia en un
tamiento libre. Conservando la inestabilidad, su discontinuidad interior,
do una suerte de vircuosismo de la doble personalidad — la corroida visceral-
e por el saberse inauténtico y la que se manifiesta exteriormente ¢n impersonal
a—, cree el americano, a menudo, servir al espiritude laaccion. Y, sinembargo,
quiera que se orienten dichos impulsos, de hecho el obrar se deforma, se reduce
erte de mecdnica exterioridad o a un puro desborde de vitalidad.

con las consideraciones de Martin Heidegger acerca de la esencia del obrar como realizacién
itud de la esencia del hombre, que aparecen en su Carra sobre el humanismo. Compirense, del
‘modo, con las ideas de Fichte relativas al enlace existente entre actividad, conciencia de sf
lel otro. Tanto en uno como en otro caso, se trata de un contacto periférico, que luego se pierde

los fundamentos originarios que, en este trabajo, se encuentran dados como fundamentos
slogia de la convivencia.
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La exterioridad del obrar, el permanecer de cada cual como al margen de los acrog
socialmente significativos, reobra sobre el dnimo colectivo imprimiéndole yp

sentimiento de intrascendencia, penetrando de dudas y recelos las reluciones engre
los miembros del grupo. La exterioridad de la accion se corvesponde con la inestabilidad
de los vincielos interpersonales y, ademds, con la propensiin a desconvcer el valor moral del otrg,
Asi, pues, laactitud proclive a imaginar un primario ocultamiento de los verdaderg
motivos personales, propios y ajenos aniquila, como fendmeno social, la fecundid
enel espiritu de laaccion. Enotros términos, como yalo hemos dicho, la exteriori
del hacer refleja la intima discontinuidad del individuo, al propio tiempo que el ba
nivel de interiorizacién de las acciones condiciona un profundo distanciamien
interpersonal.

Incapaz de obrar desde su libre centro personal, el hombre se extravia aden
frente al hombre mismo. Y la revelacién inmediata de tal excravio se da en su
de fe en el otro que se delata a través de una actitud de persistente suspicacia. En
punto la necesidad de préjimo, el anhelo de espontaneidad y de vinculos inmediat
intuidos como condicién de libertad, alegria y accion creadora, se malogran y
raices de la vida parecen petrificarse en ¢l "no sentido” y la general desconfianz
se trata ya de aislamiento o hermetismo, no se trata, tampoco, de temerosa repre:
de movimientos animicos que pugnan por una expresion espontanea y que, 10
aislamiento, encontrarin libre curso, sino, real y verdaderamente de un estanca
v muerte en la pura exterioridad.

Y es asi como ha llegado a constituir un rasgo esencial de la fisonomia ¢
americanos o, mds bien, una forma concrera de su peculiar sociabilidad
cuestionarse, inacabablemente, sobre la legitimidad de si mismos. Con t
trama social posee la complejidad necesaria para hacer posibles ¢l afe
valoracion del préjimo, tanto como ladesconfianzay la hostilidad. Y unaco
en que la cautelosa referenciaal hombre llegaa convertirse en elemento funda
de la melodia de su vida, posee, ciertamente, una diferenciada sensibili
percibir o intuir lo auténrico éticamente significativo, y ha de manifescarse:
mismo, capaz de crear originales formas de vida.

No es raro, entonces, que alegria y depresion se mezclan extrafiamen
desconfianza radicalalimentada contrael amigo, nique lacritica, a veces des
determine el cardcter de las reuniones de poetas, novelistas o pintores @
criticaque, si nodegeneraen explosiones de violencia y resentimiento, es
porque el elemento que cohesiona y unifica es intensificado por los mismos
que avivan la reciproca hostilidad y desconfianza: trascenderse en la biisquee
vircud del hombre, de su fortaleza espiritual. Cabe observar, a este res
pesar de cierta particular soberbia propia del artista americano, soberb
siempre le permite conservarse a la altura de su obra y que en su juvenil er
le inclina a creer mds en la inspiracién que en la conquista de la disciplir
a pesar de ella, se puede decir que no abandona nunca la persecucic
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_angustiosa, de su personal legitimidad. Por lo demds, en todos los medios o clases
sociales encontramos maneras semejantes de reaccionar que tinicamente se diferencian
'por el estilo y las posibilidades de expresién caracteristicos de ambientes diversos.
Asi, el obrero revela su desconfianza recogiéndose dentro de si o recurriendo a la
ira como modalidad de vinculo, sdtira de la que €] no se excluye, evidenciando con
lo que suaparente falra de fe en el otro no impide una eventual entrega, sino delata,
bien, la propia mediatizacién y ensimismamiento.
El hecho de poner en duda el valor del individuo, independientemente del
amentoy lasingularidad de los motivos que lo condicionan, con independencia,
luso, de la suspicacia caracterisrica entre grupos pertenecientes a diversos
-atos sociales, se relaciona con actitudes de significacién mads general. La cautelosa
ericia a un hombre puede no ser otra cosa que el reflejo del personal desencanto
oyectado a la roralidad de lo humano. Por eso, en los contactos personales no
wpre es facil distinguir la duda que no trasciende de lo singular, del recelo que
plica a lo individual sélo en cuanto estd morivado por un escepricismo que
elve al todo. Cuando se valora al hombre originariamente, se le incorporaa un
natural, a la imagen del cosmos. Entonces, hasta en el hecho mismo de un
iente zaherir al otro se reconoce a la persona en el seno de lo universal. En este
do, fe en el hombre significa tanto como ordenacién creadora de lo humano en
njunto del universo, La actitud colectiva de cautelosa referencia al hombre del
no, que ahora describimos, actitud que no puede asimilarse a mera suspi-
presa, justamente, la latencia de esa fe, denota el hondo influjo del ideal de
o humano en gesracion.
Si la exterioridad del hacer y la discontinuidad de los contactos interhumanos
responde, si, ademds, toda accién creadora arranca necesariamente del libre
0 personal y supone la posibilidad de establecer vinculos humanos inmediatos,
es, cabe concluir que el obrar representa la cabal expresién del hombre, y que
ertad la fuente de su accién creadora y de su fe en el préjimo.

11

i@ directa a los fines, que s6lo la libertad personal hace posible y estimula,
la accién —no subordinada ya a elementos irracionales— su maxima eficacia.
ictitud encarna, cabalmente, lo mds caracteristico de la fuerza revolucionaria
ca, en la que los elementos de mera reacci6n, que ocupan el lugar de los fines,
aciones, falta por completo. La referenciadirectaa los finesanulaen el obrar
nente formal, desvaneciendo el paralizador problematismo intelectualista.
ue toda utopia, todo género de subjetivismo, son extrafios a la forma
izada y creadora de la accién, forma que podemos llamar ademds “natural”,
to arranca del sentimiento primordial de libertad personal a que conduce la
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necesidad de préjimo cuando, rompiendo el aislamiento subjetivo, Hega a estable
vinculos humanos inmediatos y orginicos. Cabe, incluso, afirmar, desde la ¢
que explica esta accion "natural”, un HUMANISMO en que el momento de activi
coincida, en cuantoa la génesis y el sentido, con lo que hemos destacado como p
de la esencia del hombre al desarrollar los principios de una ancropologia de
CoOnvIvencia, i

Justamenre, lo que hay de mas significativo en la actitud que denoming
exterioridad de la accion, es que ésta no logre configurar una forma de vida
sentimiento de la existencia y anhelo de actividad coincidan. En cuanto no ale
dicha unificacién, lavitalidad del americanose vierte en rituales politico-burocré
que, a poco andar, deja también de lado para desbordarse en un abandono en e
cada cual cree comenzar a “ser” verdaderamente "él mismo”. Este abando
generalizarse, escinde la vida social americana, y, asi. por ejemplo, cua
militante se despoja en su circulo intimo del rigor disciplinario, sélo es para
en evidencia su radical duplicidad. Duplicidad que delata su inescabilidad,
por debajo de si, en la que ningan horizonte nuevo se abre para €1; duplicid
fin, que nada posee de dionisiaco ode mdgico y debido a lacual ningiin mund
irrumpe, como irrumpe €l mundo de lo fantastico con la tiltima campanads
medianoche.

En cambio, en semejante abandono se gesta el sombrio sentimiento de
cambio social escapa al concrol personal y colectivo, aumenta en él la imp
inseguridad y, finalmente, todo el complejo proceso desemboca en un pers
desconsolado y mecdnico dudar de la pureza de motivos que impulsan a
y asi mismo.

Claro estd que, en rigor, nunca conquista ¢l hombre la definitiva u
el hacer interno, el autodominio y el obrar. La acabada continuidad en
configuracton y accion es un Iimite. Pero no por ello es menos cierto
desarmoniaentre vida interior v actividad alcanzaentre nosotros extremos:
desquiciadores cuanto que la mis recdndira voluntad del americano rien
mente, a lograr esa armonia v a realizarse —como tipo humano— en ella.

Por otra parre, ¢l estilo de existencia activa que describimos, ac
profundo sentimiento de antagonismos entre ¢l individuo y la comuni
percepcion de un dualismo originado en la certidumbre de la personal
no responde ni a una crecienre exaltacién de lo individual, ni a
hostilidad contra lo colectivo en si mismo; sino que responde, miis:
intuicion del general exeravio, del interior desorden que desvirtia en
esencia el sentido propio de lo individual y lo colectivo cuya sintes
constituye el ideal.

Cuando el obrar se revela transido de inhibiciones o cuando, lejos de
una real participacion, leva el signo negativo de render a estabili
discordia, la vida de la sociedad se lastra de irracionalismo, incoherent
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inuidad en los designios. Mis ain, la existencia politica se empobrece hasta el
: rremo de transcurrir agotandose en una peculiar mecdnica de problemas econé-
pico—sociales con exclusién de los fines trascendentes del humanismo.
Laconsideracién realmente objetivay racional de las formas politicas correspon-
a una actitud que, por encima de la diversidad de las circunstancias hist6-
cas, es susceptible de actualizarse una y orra vez. Resulta instructivo recurrir, a
respecto, a un simil histérico, ya que se trata de un comporramiento social
0. Jacobo Burckharde, tratando de las consecuencias mevitables que aca-
§el ideal griego de la Polis, destaca el siguiente hecho: “Uno de los resultados de
ida y pasién de la Polis pagado a mds alto precio fue la ensefianza que el espiritu
ego sac6 de ella para considerar y describir objetiva y comparacivamente las
politicas”. Locual,a su juicio, trae aparejadas con ladesmesuraen el deliberar
ia de la Polis, la exalracion de la personalidad tanto como la renunciaa la misma.
- Exterioridad de la accién e irresponsabilidad marchan unidas. El que nadie se
como responsable de lo que sucede, expresa la conciencia profunda del
imiento, A la inversa, dada una real participacién de los individuos en la vida
va, lograda lainteriorizacién de laaccién, afloran inmediatamente sentimientos
ma censura y responsabilidad por el descino del grupo, que, como ya hemos
| individuo vive entonces —no padece— como un comun destino. El dinimo
nte negativo expresa, pues, real desarmonia del tono de L vida. Desarmonia,
o que la cualidad del comportamiento que denominamos exterionidad de la
 denora la existencia de una honda griera en la sociedad.
es como exterioridad e interiorizacion del obrar, aparente objerividad
ta de la unidad entre ¢l hacer y el anhelo mids hondo, bifurcan el curso
da social americana en dos corriences; una, subterrinea, de ensimismamiento,
o hermético del dnimo recogido en s mismo despunta como reaccion contra
icia, la ocra, superficial, manifestandose indolente en ritual exterioridad.

1 11

toesencial del estilo de la existencia activa entre nosotros, se manifiesta
untad de despersonalizarse. Este hechosenalauna reaccion contra laexterioridad
ar, por lo que no debe ser considerado como una actitud toralmente negativa.
Te, en efecto, como si, ante la inquictante duphicidad de la propia
—escindida en la diversidad inarmonica del hacer interno y externo—,
por momentos como insuperable, ante la congoja engendrada por la
d, el individuo se decidiera por la entrega “mistica” a agrupaciones y
cudiendo a ellos por via de despersonalizacién; todo ocurre como si el
o enconerara otro medio de reintegrarse a lo colectivo si no s a través de
yrevio de despersonalizacion.
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Con frecuencia, en nuestros medios revolucionarios, se afirma la necesidad de
“despersonalizarse” como camino real hacia una actividad creadora, olvidando que

la solicitud por lo social que no arranca de una firme determinacién de casi ascéric
cultivode lo individual, no pasa de ser un enganodel que el individuose hace victima.
a si mismo. Pero nunca es mis necesaria la personal fortaleza, que prestaa los ac:gig,}
un signo positivo, que cuando el hombre se orienta hacia lo social. No exisge
referencia, realmente creadora, a la comunidad sin un hondo trabajo interior
orientado en el sentido de la personal configuracién. Y asi, ¢l tipo de hombre que
encarnaron los primeros bolcheveques, dio muestras de un verdadero heroismo en
culto de la méxima prescindencia de lo material y afectivo—espiritual compatib
con la vida; al mismo tiempe dicho partido llegé a constituir una verdad
comunidad, dande los vinculos inmediatos, lejos de excluir una poderosa atencién
a lo colectivo, la favorecian . Podria intentarse una historia de los grupos, de los
movimientos revolucionarios, considerando esta primiriva fuerza de los vinculos
humanos inmediatos; podria hacerse atendiendo al hecho de que, a medida qu
arraccion de Jo colectivo comienza a significar mediatizacion interhumana, se
perdiendo el espiritu revolucionario de sus miembros, para concluir diluyéndose
burocritico impersonalismo.

Me resisco un tanto a recurrir al vocablo “despersonalizacion”, tenie
presente que por su genealogia estd vinculado especialmente a la esfera de anal
propia de la psicopatologia. Si, no obstante, lo empleamos, ello obedece
motivos: Primero, al hecho de que siempre se¢ da un momento de desrealizaci
elactode despersonalizarse, aunque este acto corresponda a un fendmeno, indi
ocolectivo(tal comose observa en la pérdida de laobjerividad en la visién del mur

propia del hombre-masa); y, segundo, 4 que el mismo término es empl
corrientemente, por los escritores que cratan de describir la relacién entre
y partido en el mundo actual, Asf, por ejemplo, E.E. Noth escribe que “to
doctrinas colectivas trabajan en despersonalizar radicalmente al mundo acru
hacer diagndsticos tan perentorios, se olvida que no siempre, n1 necesariamen
referencia a lo social encubre una fuente de despersonalizacién. En el bolchev
de antes de la mediatizacién representada por el “culto de la personalidad™
teoria y la forma intima por ella requerida para actualizarse creadoramente €
dian en su obrar.

Enestesentido, Spranger ha llamado laatencién acerca de la estrucrura vi

se oculta tras la reorfu politica, distinguiendo, asi, entre referencias ne,

' Anteriormente ya nos referimos al nexo psicolégico existente entre la desrealiza
despersonalizacion, particularmente en cuanto en la convivencia se experimenta irrealidad al pres
la mediatizacion del vineulo 6 la inacrualidad del atro. Es decir, relacionamos la pareja
desrealizacién—despersonalizacion arendiendo 1 fluctuaciones en la experiencia del prd
sentimiento de lo humano,
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expresa imporenciaque seintenta inttilmente superar conjurindola por la adscripcién
ecanica a lo colectivo, En el segundo caso, en la actitud posiciva, la voluntad de
despersonalizacion se realiza, en cambio, desde la plena autoafirmacién que, como
talidad desbordante, se revela en actos de casi ascético constrefirse.

Sin duda que en el adepro de los regimenes toralitarios y comunistas, se genera
ymbién una desrealizacién de la perspectiva de su contorno vital, paralela a la
pluntad negativa de despersonalizarse; pero, en el americano, el desdoblamiento
ropio de su modo de actuar posee otras motivaciones. Enefecto, en él, el difuso saber
-6mo la potencia de su vitalidad personal sélo se desenvuelve en el circulo de la
ivencia mads intima, agudiza la necesidad de conquistar la unidad entre st mismo
 accién puramente ritual. Unidad que él cree poder lograr merced, justamente,
uvenil impulso de despersonalizacién, positivo en su origen.

‘De ahi que en los movimientos de 1zquierda esta voluntad debe ser entendida
mente como una forma de reaccionar contra el desdoblamiento de laaccién, que
no alcanzada libertad personal no logra anular. Debe ser comprendida, en fin,
- un deseo de inrima continuidad y no de verdadera despersonalizacién

izadora.

heroica volunrad de anularse a si mismo —en el sentido que aqui le damos—
ade la inconmovible fe en el hombre del americano. En cambio, la tendencia
mente negativa al autoaniquilamiento, en cuanco es signo de mera reaccion de
icia frente a si mismo y en cuanto niega al projimo, nunca llega a crear un
espiritu o sentido para lo colecrivo (como sucede en el mundo comunista).
esumen, impersonalismo, pérdida de la vision objetiva del mundo, volun-
personalizacién y exterioridad del acruar se tocan en un punto esencial (y
‘circunstancias histéricas serin las actitudes que, con diversos matices,
ardn el sentido del momento social). Pero reparemos, finalmente, en la
ga. Realidad de la perspectiva vital, accién interiorizada, vinculos inmedia-
icos con los demds y libertad personal, constituyen también, pues, un
constantes de laantropologfa de la convivencia, y,ademas, representan una
inidad creadora de la experiencia inmediata del hombre.
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Capituls XV
LA IDEA DE LA ACCION EN MARIATEGUI

Evoquemos ahora la imagen de José Carlos Mariitegui, cuya voluntad revolucio
ria s¢ caracteriz0 por un querer interiorizar la accién y por la "religiosidad”
de su manera de concebirla. Digamos, deteniéndonos en lo positivo, cémo no
azar que uno de los hombres que mds hondamente percibié el designio cul
revolucionario que alienta en el americano —y ello en gran medida como
ta—, haya librado tan fervorosa lucha contra la exterioridad del hacer.
Piensa Waldo Frank que con Maridtegui apunta ¢l nuevo americano, ul
tiempo que la revolucion deja de ser en €l algo abstracto v distante; piensa, ad
que este nuevo impulso se manifiesta en la religiosidad con que Maridregui la
a través del rodo, como orgdinico despliegue de la naturaleza esencial del homl
—para el escritor peruano—la "verdad de nuestra época es la revolucion™ ', los
y presagios de su advenimiento entre nosotros. v en €l mismo, se revelan
mentalmente en la simpatfa contemplativa de una mirada que va desde el ho
de los Andes, hundido en si mismo, pasando por el simbolismo del aylluy lai
del paisaje, hasta la revolucién que presiente, animada de cierto pantefsm
matiz propio de su rebeldia. Para €l la perspectiva milenaria se prolonga
presente a través de la lucha, miencras su religiosidad, como honda sensibili
percibir la raiz del conflicto humano, ve en el pesimismo indigena una ac
sica de predad v ternura, verdadero misticismo cristiano—eslavo, igualr
tante del nihilismo escéprico que de la morbosa voluntad de autcaniquil
De ahi que Maridregui, siguiendo a Jorge Sorel, considere evangélica |
E. L. Varcidrcel, creadora del mito salvacionista del indio, mito de la re
socialista que hard posible su resurgimiento ',
Novamos a discutiraqui la objerividad de sus fervores; nos importa,
comprender cémo siempre concebiay experimentaba la accién revolucio
religiosidad de lo humano. Podria decirse que en su obra se inter
direcciones tedricas: la que proviene del marxismo, cerrada, sistemdti
estimula retrospectivamente la mistica milenaria del hombre del ayllu.
s6lo esor junto a su esquematismo conceptual se esfuerza por dest

"t wocrnmt combersporidtiea, Linmit, 1925, pig. 202
"N dase su proluge o L obra de Valedreel, Teapetad e los Andes,
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yiviente de lo intimo que corre animando los actos. Su concepcién —difusamente
expresada— de lo religioso, informa acerca de un aspecro de la aparente duplicidad
de las conexiones de sentido por €l establecidas; aparente, porque es el amor al
ombre la disposicién bdsica que verdaderamente crea su perspectiva sistemadtica,
oalainversa. “La revolucién més que una idea—dice— es un sentimiento, més que
_concepto es una pasion. Para comprenderla se necesita una espontdnea acrirud
spiritual, una especial capacidad psicolégica”™. Y, mds adelante, se pregunra:
Acaso la emocién revolucionaria no es una emocién religiosa?” ¥ Es, pues, la
rmacion del valor humano en si mismo, lo que opera aqui la aparente duplicidad
tre determinaciones impersonales y un imperativo de plenitud individual; y
amos mal viendo en la explicita asimilacién de lo revolucionario a lo religioso
¢ hace Mariategi, una pura metdfora.
£l piensa, por tanto, que se han superado los tiempos de la estéril critica
spensadora de lo religioso, ejercitada en favor de lo laico y racionalista. Por eso,
analizar dicho problema en el Perd, sostiene: “El concepto de religion ha crecido
extension y profundidad. No reduce ya la religién a una 1glesia y a un rito. Y
noce a las instiruciones y sentimientos religiosos una significacién muy diversa
2 que ingenuamente le atribufan, con radicalismo incandescente, gentes que
tificaban religiosidad y “oscurantismo” . Pero, la ampliacion del concepto de
igioso no le impide ver en la trayecroria de la religiosidad incaica, justamente
‘eso de decadenciade la forma intima de su contenido, desprovista ya de poder
tual para resistir el evangelio. La identificacion de lo social y religioso confiere
inca su peculiar destino. Con el debilitamiento del Estado incaico muere el
itu religioso, pues éste constituia una disciplina colectiva antes que una forma
rsonal autodominio, Por lo que Maridtegui concluye que el mismo golpe hiere
werte a la teogonia y la reocracia, no conservindose mds que los ritos agrarios
sentir panteista. Orientada la religiosidad hacia el Estado, la salvacion
dual marcha unida al mantenimiento de las organizaciones colectivas, y la
cion de la experiencia religiosa presenta entonces sintomas tipicos.
-andlisis del proceso “natural” de interior aniquilamiento de la religiosidad
dio peruano, lleva a Maridtegui a concluir que la “evangelizacién, la
cion, nunca llegaron a consumarse en su sentido profundo, por esta misma
resistencia indigena”. Asi, también, resulta que la "pasividad con que los
dejaron catequizar, sin comprender el catecismo, enflaquecié espiritual-
il catolicismo en el Peri”. Por otra parte, el “mimetismo”, la faculrad de
i6n, la transigencia del indio, le parece que encarnan su fuerza y su debilidad,
4 su juicio —como para Unamuno a quien José Carlos cira en este mismo
el espiritu religioso adquiere su temple en el combate y la agonia.

i, pdginas 197 y 258
enscayos de interpretacion dela realidad pernana, véase Cap. «El factor religiosos, Lima, 1944,
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Las consideraciones precedentes, que s6lo nos interesan en cuanto permiten penetrar
en el pensamiento religioso de Maridtegui, pueden contribuir también a la com-
prension del orden de experiencia {ntima en que se fundaba su idea de lo mitico
concebido como fuerza revolucionaria o de la revolucién como mito. Dice a este
respecto: “El pensamiento racionalista del siglo Xix pretendfia resolver la religién en
la ftlosoffa. Mds realista, el pragmatismo ha sabido reconocer al sentimiento
religioso el lugar del cual la filosoffa ochocentista se imaginaba vanidosamente
desalojarlo. Y, como lo anuncia Sorel, la experiencia histérica de lo dltimos lustros
ha comprobado que los actuales mitos revolucionarios o sociales pueden ocupar la
conciencia profunda de los hombre con la misma plenitud que los antiguos mitos
religiosos”.

Sin ahondar en la estirpe soreliana de sus reflexiones, ensayemos una fugaz
indagacién en torno a la idea del hombre que anima sus consideraciones sobre el
problema del indio, las cuales, por otra parte, son ajenas por entero al llamado
“populismo” ruso, ideologia que se caracterizé por la esperanza de un socialismo
realizado prescindiendo del proletariado y bajo la direccién de los intelectuales y la
comunidad campesina®. Juzgar las “interpretaciones de Maridtegui como extravios
doctrinarios es empobrecer y velar aquello que las hace valiosas. Su peculiaridad de
revolucionario americano se manifiesta justamente en la original integracién de
elementos tedricos y sentimientos en apariencia cualitativamente disimiles. Con-
siderar como desviaciones lo que hace de Maridtegui un revolucionario singular, vale
tanto como no comprender susignificadoen la historiaamericanay, particularmente,
el sentido de su ideal de lo humano. Pues podemos hablar de su ideal del hombre,
aun cuando él rechace cualquiera “solucion pedagdgica” del problema; pedagdgica,
humanitarista o racial. En efecto, a pesar de proclamar su fervorosa admiracién por
el padre Las Casas, declara superados los puntos de vista humanitarios, filantrépicos
o étnicos, a favor del planteamiento econémico. Junto al derecho a la educacién, la
cultura, el amory el cielo —piensa—debe reivindicarse el derecho del indio a la tierra.

Atendiendo a la norma metddica aqui seguida, que tiende mds bien a indagar
el como, el modo de vivir un contenido de sentido espiritual, antes que a decidir sobre
la objetividad de lo vivido mismo, prescindiremos de juzgar acerca de si asiste 0 no
la razén a investigadores como Baudin, Krickeberg o Murdock, cuando niegan la
existencia de un comunismo incaico, frente a Maridtegui que lo afirma sin
reticencias. S6lo nos importan las razones que este tltimo arguye a favor de su tesis.

Cierto relativismo histérico, la variabilidad propia de las diversas experiencias
humanas, invalidan, a juicio suyo, las objeciones levantadas contra la real existencia

© Es muy significativo que el escritor e historiador ruso V. Mirochevsky haya aplicado, hace afios
ya, al pensamiento de Maridtegui —equivocadamente, por cierto— el marbete de populisno.
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un comunismo incaico. Es decir, el antagonismo dado entre despotismo y
read, no representa para Maridtegui una antinomia que ostente el cardcrer de lo
iable. Al conrrario, la necesidad de tal antagonismo resulta ser funcién de una
3 espec:fﬁca de liberrad por lo que llega a coniecurar siguiendo a Frazer que

cepciones abstracras de la tiram'a y la libertad, que teocracia y comunismo no
gérminos inconciliables y, por lo tanro, que al comunismo, histéricamente
siderado, no le es inherente la liberrad individual. Hay diversas manifestaciones
libertad —existe la quechua como la jacobina— asi como existen diferentes
dalidades de relacién entre €l hombre y la naturaleza. Lo importante es que la
nia tinicamente se revela como tal en cuanto deforma y aniquila el impulso vital
o de cada pueblo.
En cuanto el relativismo histérico de Maridregui se fundamenta en el andlisis
alegitimidad de ciertas experiencias humanas en las que se revelan sentimientos
ivos de libertad, lleva implicita una idea del hombre que, de alguna manera,
te un corto trecho, es paralela a nuestra bisqueda orientada hacia el conoci-
to de cémo vive el americano la libertad. Pero, sobre todo, el reducir la rica
lad de formas de libertad a la dependencia de un nicleo de experiencias
, es lo caracteristico del nivel espiritual de interiorizacién propio de la idea
i6n en Maridtegui. Juzgamos, pues, necesario recordar el texto correspon-
El comunismo moderno es una cosa distinta del comunismo incaico. Esto
 primero que necesita aprender y entender el hombre de estudio que explora el
antinsuyo. Uno y otro comunismo son un producto de diferentes experiencias
inas. Pertenecen a distintas épocas histéricas. Constituyen la elaboracién de
es civilizaciones. La de los incas fue una civilizacién agraria. La de Marx y
una civilizacién industrial. En aquélla, el hombre se sometiaa la naturaleza.
la naturaleza se somete a veces el hombre. Es absurdo, por ende, confrontar
s y las instituciones de uno y otro comunismo. Lo dnico que puede
Dntarse es su incorpdrea semejanza esencial, dentro de la diferencia esencial y
de tiempo y espacio. Y para esta confrontacién hace falta un poco de
vismo hiseérico” ",
: su cricerio hermenéurico, considera la libertad individual un fenémeno
liberalismo o unaadquisici6n del espiritu de la edad moderna y de nuestra
cion. El hombre de Tawantinsuyo o, si se quiere, la vida incaica, no
taba la necesidad de libertad individual: "Si el espiricu de la libertad
se revel6 al quechua fue sin duda en una férmula o, mds bien, en una
diferente de la férmula liberal, jacobina e individualista de la libertad. La
e laliberrad, como la revelacién de Dios, varia con las edades, los pueblos

3 -ﬁd:m, “El problema de la tierra”.
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y los climas. Consustanciar la idea abstracra de la libertad con las imdgenes concrerag
de una libertad con gorro frigio —hija del protestantismo y del renacimiento y de g
revolucién francesa—es dejarse coger por una ilusion que depende tal vez de un merg,
aungue no desintesado, astigmatismo filoséfico de la burguesia y su democraci '
Y siguiendo la huella de las cambiantes experiencias de lo individual, sostiene g
no debe identificarse histéricamente el comunismo con la libertad personal y
distintas formas en que encarnan los ideales democriticos, ya que no siempre en.
pasado fueron antagénicos autocracia y comunismo' .

La unidad de teocracia y despotismo, juzgala, ademads, como una caracrers
comitin a las sociedades antiguas, que también se manifestéd en el mundo inca con
unidad originada en un peculiar sentimiento religioso. Por eso, para Maridregui, la
separacién entre ¢l poder temporal y el espiritual constituye una nueva forma
rensién colectiva. Todo lo cual le hace aparecer como necesario singularizar
rasgos propios de las distintas tiranias, rehuyendo, al hacerlo, roda referenciaa
puramente abstractas, y tendiendo, mds bien, a destacar su cardcrer concreto, aq
que al aherrojar lavoluntad de un pueblo e inhibir sus impulsos vicales las carac
como tales tiranfas: “Muchas veces, en la Antigiiedad, un régimen absolutis
reocritico ha encarnado y representado, por el contrario, esa voluntad y ese imp '
Este parece haber sido el caso del imperio incaico. No creo en la obra taumaris
de los Incas. Juzgo evidente su capacidad politica; pero juzgo no menos eviden
su obra consistié en construir el Imperio con los mareriales humanos y los elem

Los Incas hicieron la unidad, inventaron ¢l Imperio; pero no crearon la célul:
Resultaria estéril roda disgresion en torno a si las anteriores consideracion

encontramos en ellas dos rasgos caracteristicos: peculiaridades del obrar engens
en un particular sencimiento de lo humano y el comportamiento designa
exterioridad de la accibn. Y porque creemos ver manifestarse en Marid
poderoso impulso y anhelo de condicionar los cambios sociales a nuesera ve

Y Nos hmitaremos, en este punto, solamente a observar que las variadas experi
libertad deben conrdinarse a un sistena determinudo de afirmaciones vitales, ponerse en
con niveles determinados de intenorizacion., de adecuscon entee lo afi rmado v la norm ing
afirmado, de orro modo cualgquer trania invocard L existencia leglima de una peculiar
libertad, gravitando en su orden rirdmico. Ademis, coando Maridtegui dice que ciertas li
de imprenta v.gr.— no se coarcan en algunas sociedades porque no existen en ellis como ns
advierte que es fundamental determinar previamente lo originario de ese no necesitard
disringuirlo de una evolucion coactiva secundaria. Es decir, sélo atendiendo, como t
la actitud metafisica en que surgen las diversas experiencias de I liberead, tiene sentid
ilimirada variabilidad de sus tormas posibles, Lo cual rige tanto para fas ideas de Maridtegu
eiemplo, para la teoria —en rada afin— de Spann que postuls una pluralidad de libertudes
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experiencia de la liberrad. Su penetrante intuicién del alma indigena, al capearla en
misma, en su intima racionalidad, le llevé a comprender que “el indio no se ha
sentido nunca menos libre que cuando se ha sentido sole”. Y no es licito veren ello
mpatia que suponga o encubra un descensoa una afirmacién de muerta autoctonia,
0, cabalmente, la certera observacién de un hecho. (Desde luego tampoco cae
iridtegui en romantico indigenismo al analizar lo peruano en Garcilaso). Por eso,
‘¢l hecho de experimentar la revolucién como mite, alienta una referencia hacia
timientos humanos que, por velar un deseo de identificarse con el rodo, poseen
ontenido “religioso”. La fuerza que mueve las revoluciones “es la fuerza religiosa,
(stica, espiritual”, dird Maridcegui i,

La idea de la individualidad implica, pues, en €l, la conquista del temple
al en la subordinacién creadora a la comunidad. Lo cual aparece muy
nente en su interpretacion de la poesfa de César Vallejo, Cree ver en ¢l poeta
bevaldos negros una actitud de tristeza, nostalgia y pesimismo animados de
ura y caridad, cree ver que su angustia no ¢ personal, sino la congoja de “todos
ombres”. Columbra en este arte una nueva sensibilidad, donde la queja
cisista es apagada por una piedad humana que hace al poeta sentirse responsable
slor de los otros. Maridtegui rastrea dicha austeridad hastaen la forma, en cierto
mo estilistico. Y, en fin, por rodos estos signos, presiente que nuestra
a se universaliza, pero a través de una creciente aproximacién a nosotros
s. Es decir, a favor de la interiorizacion del obrar y de una poesia que expresa
iencia universal del amor, ve el anuncio de la nueva revelacién.

u ensayo Defensa del marxismo, "Elhombre y el mito”. Es necesanio sefialar, por otra parte,
cativa diferencia entre Sorel y Maridtegui. La idea de un enlace existente entre miro y
0 posee en el pensamiento de este dltimo el cardcrer pragmirico que, en cierto modo,
el, en cuanto éste tiende a concebir el mito como una suerte de técnica revolucionaria,
por el contrario, la idea de mico supone la existencia de una disposiciGn interior
de acrualizarse, de exteriorizarse una v otra vez en la vida histérica. No se le concibe,
: ra de una etapa evolutiva que se deja atris, sino metafisicamente, a modo de una
pre abierta, como una manifestacién originaria de lo humano.
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Capitulo XVI
EL ACTO MORAL

El hombre és ¢/ ser que actiia, €l ser que siendo libre subordina su hacer a su intuicién
del mundo, el tnico en cuya actitud coinciden creadoramente el motivo y el acto.
Este hacer, como todas las actitudes que verdaderamente expresan al hombre, se d '
en él como un inextricable fenémeno de virtualidad y tensién. De ahi que
aflojamiento de dicha tensién, debilitamiento de su forraleza moral, la pérdida
dnimo ascético, convierta su actuar en inauténtico. Todo obrar que no actualice
ser de la persona, que no acreciente en ella el sentimiento de la vida universal y de
la propia existencia, degrada, ensombrece, pervierte las formas de vida individua
y el espiritu de la comunidad. Porque es el nivel de interiorizacion el que p
significado césmico al hacer, ya que a través de €l se manifiesta ¢l verdadero g
de autonomia personal.

En este sentido, puede decirse que la exterioridad de la accién represe
general, una caida del hombre por debajo de si mismo, una suerte de inmoral
que en el americano se delataen matices particulares. Y, sin embargo, siendoel
categoria de la expresién y la comunicacién, y experimentando aquél hondan:
—segiin mostramos que ocurre— la recesidad de projime, sucede que en la exterios
del actuar del americano yace encubierta su propia liberacién. En efecto, en:
la accién creadora prefigura la disposicién psicolégica de inmediatez frente
demas —dada, cabalmente en el americano—, es también signo de autonon
plenitud, en que el individuo es sujeto y no objeto del hacer que €l
desencadena.

Las distintas zonas interiores, abordadas hasta ahora por nuestro :
constituyen, ademds, etapas en la conquista de la autonomia personal. Et
vida del americano en que se enlaza arménicamente esa serie de estados an
—séloaislable en sus diversos momentos por abstraccién, y siempre manifes
en un reciproco influjo—, que, a partir del animoe mismo, del sentimiento d't!--s_éif
y de la naturaleza, de la fuga de si y la hosrilidad hacia el yo, de la experienc
individualidad, de la impotencia expresiva, pasando por la dialéctica
sentimiento de lo humano, hasta la peculiar expresién de referencia al
pldstica, representa momentos bisicos en la lucha americana por un cén’ :
con la naturaleza y el ser del otro; lucha que culmina con la accién creadora
al individuo aprisionado en la exterioridad del hacer que oscurece y d
imagen objetiva del mundo.
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Al describir la relacién de antagonismos y complementariedad dada entre una
mayor penetracién para aprehender lo real y la accién creadora, de un lado, y, del
4mbitoexterno, entre exterioridad del actuar y pérdida de la perspectiva objeriva del
otro, arribamos a una esfera problemarica esencial. Aquella en que el curso propio
de las motivaciones se muestra vinculado a grados de objetividad en los nexos que
‘establece el individuo con su contorno viral. Y aquies menester desracar, aunque sea
sumariamente, otra serie fundamental de conexiones de sentido antropolégico.
~ El hecho de tener motivos singulares para actuar se vincula a la posibilidad de
tener un mundo dado como perspectiva objetiva. Claro estd que en la pareja
onceptual “motivo-mundo”, el primer término debe ser entendido como funda-
‘mento de la voluntad, como direccién de valor y exigencia espiritual, o, en fin, como
algo ideal, desprovisto, en rodo caso, de cualquier matiz de condicionamiento
ralista. Por eso, en el animal no se observa —y en el hombre primitivo queda
oculto al anilisis— un real proceso de morivacion, ya que su actuar se desencadena
or de impulsos oscuros y de influjos ambientales, que no son indicio de
bjerividad, ni tampoco de exigencias espirituales.

* Sin necesidad de ahondar mis, vemos pues que el hecho de tener el hombre mo-
s singulares por obrar, no sélo nos descubre una verdad antropolégica esencial en
to al fundamento de la visién objetiva del mundo exterior, sino que nos revela,
ds, el mecanismo de la peculiar dialéctica de las motivaciones. Es decir,
os que a la pregunta: ;qué significa, qué encubre, en cada caso, metafisica-
nte, el tener motivos singulares para actuar?, tinicamente puede responderse con
rsi'se riene presente la pugna dialéctica fundamental que se da en la esfera de las
vaciones; pues si existen complejos entrelazamientos de morivos que abren un
izonte objetivo, también existen otros cuya raiz y direccién subjetiva tienden a
obrecer y evenrualmente a anular los vinculos con la realidad. Una morbosa o
mada irracionalidad en la singularidad del motivo en que descansa el odiar o
£, v.gr., limita con una suerte de condicionamiento natural que arroja a la ciega
dad; contrariamente, cuando es el valor, descubierto como pura virtualidad en
adel otro, loque fundamenta lavoluntad, el hombre se restauraen lo objecivo' ™.

"CF. con la teorfa del fenomenélogo Paul Ricoeur, relativa a la dialécrica de lo voluntario y lo
ario, de la ambigiiedad de la voluntad, ¥ también con sus consideraciones acerca de motivos
ad, de cuerpo y campo de motivacién (en su Philusapbie de la volunté, Paris, 1949, especialmente
apitulo 1 de la Primera Parte). Dichos andlisis de los fendmenos volitivos no poseen el sentido
opoldgico propio de la dialécrica de las motivaciones aqui sustenrada.
mismo podemos decir de Paul Diel —bien que este tltimo se vrienta en la direccion de la
aanalitica-, respecto de su Psyebologie de la motivation (Paris, 1 948); particularmente, en lo que
4 su teoria que postula la existencia de un doble finalismo: el finalismo del deseo esencial y ¢l de
s miltiples (véase el capirulo "Definiciones”).
~ Ademis, nucstra teorfa de los motivos, no representa tan s6lo lo que para Heidegger constituyen
imientos empirico-antropolGgicos en que toda antropologia filosotica debe apoyarse”, sino que
una indigacién propiamente aneropoldgica (véase su Kanr y of problenis de la metafisica, Seccion
dgrafo 37),
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En este punto, cabe establecer cierto paralelismo entre el movimientodialéctico
caracterfstico de los motivos y la dialéctica propia de los fendmenos de identificacién.
En efecto, una norma colectivamente sancionada, la direccién de los impulsos del
hombre, de las decisiones y del actuar mismo, suelen originarse en sucesivos actos
identificatorios, reveladores de la verdadera indole de su condicion vital. Asi, ya sea
en las diversas formas de la experiencia religiosa, en la visién de la naturaleza, en la
vidaafectiva, en las relaciones de comunidad, en las vinculaciones del individuo con
el Estado, en algunas modalidades de la referencia al tq, siempre es una identifica-
cién bésica la que impulsa a destacar ¢l valor a que se tiende. Identificacién del
individuo con la divinidad, la naturaleza, la sociedad, el Estado o el otro, que:e';i_
ciertos casos llega a representar, de hecho, una pérdida de la autonomia personal. Se
advierte, en consecuencia, que aquellos morivos que dererminan la degradacién
psicolégica, son funcionalmente afines con tendencias identificatorias que abraza
objetos, circunstancias o entidades ajenas al sujeto mismo obscurecen —en tan
participaciones— la visién del mundo exterior, mediatizando al propio tiempo
nexos interpersonales.

En contraste con ello, el encadenamiento de motivos creador que decanta en
mids alta forma el horizonte infinito de virtualidad que encierra la oposici
originaria sujeto—objeto, conserva una actitud de inmediatez frente a la pers
ajena, que, a su vez, condiciona un tender a identificarse con los valores mo
encarnados en el otro, capaz de fundamentar la autonomia érica del sujeto. De
que cuanto mds se vela la imagen singular del préjimo en las identificaciones ¢o
Estado o lasociedad, por ejemplo, tanto mds desprovisto de conexiones objeti
motivos se manifiesta el hacer. (Los motivos adoptan un cardcter de condicionam
negativo cuando se desplazan hacia identificaciones que despersonalizan al
muy distantes, en cuanto al sentido, de aquello que para Husserl consti
proceso de “sintesis de identificacién”, El motivo es positivo, en cambio, ¢
objetiva en las relaciones humanas, en la actividad o la imagen del mu
desprendiéndose de toda intencién meramente conjuradora de lo que en lar
y en la presencia del otro pueda intuirse como incierto y amenazador. Des
miento que, por cierto, se verifica tan pronto como se produce la adecuaci
lo afirmado y la norma intima en que dicha afirmacién se funda.)

Lo cual significa que las dos posibilidades contrapuestas de situarse
mundo dependientes de la indole de las mortivaciones, asi como la d
caracterfstica de los procesos de identificacion, se exteriorizan de la mar

Pero, del significado de la antropologia de la convivencia, de su delimitacidn
antropologia filos6fica en general y a las concepeiones de Heidegger, Scheler, Cassirer, Groe
Levinas o Sartre, trataremos en otro lugar. Alli nos esforzaremos por indicar cémo al SW'
de problemas no se cae necesariamente en “antropologismo” y, asimismo, por respondera la
que formula Heidegger: * ;qué es la filosofia, si la problemdtica filosdfica es tal que encaentr
y su centro en la esencia del hombre?”

488



pitidaenun hechoantropoldgicobdsicodescritoanteriormente. Estoes, que la inmediatez
de tipoarcaico en el modo de referencia al mundo —ya sea concebido como sociedad o natnraleza—
gondiciona una mediatizacion de las relaciones, y, por el contrario, la mediatizacion de los
'-ﬁgxa.s con el mundo externo abre el camino a la inmediatez de los vincufos bumanos, éicamente
paliosa, dada en el mods propio de la vefevencia divecta al ti.

Dicha doble direccién dialécrica en las formas contrapuestas de referencia al

mundo y al otro, nos descubre también el significado metafisico Gleimo de la
ssidad de prifimo. Necesidad comprendida en el sentido en que se suele decir que
hombre experimenta necesidades a las que acompaiia el saber de una carencia
heler), locual no rige para las tensiones vitales coord inadas a los puros movimien-
instintivos que siguen una trayectoria limitada rigurosamente, y en donde tal
ssidad no representa anhelo de trascenderse. En efecto, la referencia al otro
ida como necesidad —por entero ajena al ser impelido por un instinto natural—
rientada en el sentido de la conquista de la inmediatez de los vinculos personales,
a voluntad de autonomia moral. En otros términos, si el otreo como mdscara
diciona la huida de lo extrafio y lejano, la necesidad del otro implica liberacién
‘encuencrodirecto, libertad en el vinculo, donde encuentro yautonomiatienden
scituir una sola experiencia.
Observando esta misma realidad espiritual desde otro dngulo, podemos decir
0 natuval en el hombre se revela, justamente, en la aspiracién a esa objetividad,
plenitud e inmediatez de las relaciones que el morivo justo, positivo, hace
ole. De esta manera, en cuanto el actuar no desrealizaa la persona y la perspectiva
‘éste se sittia, en cuanto su fuente es cierta inmediatez del vinculo o, cuando,
rocamente, la vida activa conduce a él, se realiza lo natural en el hombre.
ere asi, su pleno significado la afirmacién segin la cual ef hombre ¢s el ser que
Y en ello divisamos una de las notas mds significativas del AcTo MORAL.

y 11

pcién anterior del campo de hechos destacados por la antropologia de la
ia permite comprender aspectos fundamentales del dinamismo propio de
ades humanas.

fecto, desde ese dngulo de visién, la necesidad de préjimo y la accién mis-
anto aquélla la implica, aparecen como experiencia formadora, enten-
r tal el hecho de sentir como legitima la convivencia s6lo en la medida en
en ella se subordina al deseo de influir en los demds. El encadenamiento
, la dialécrica propia de los proceso de identificacion y la necesidad de
el otro —no el mero anhelarlo—, mostrardn también su unidad interior.
se puede adelantar el siguiente enunciado: La diversidad en el “cimo” dedicha
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necesrdacl de influiv en ef prajimo configerdndoto. diferencia esencralneente a nn tipo de socreded
de otra, asi como al complejo roral de la situacién histérica en que se desenvuelven',
Pero ésta no es la altima cumbre en la perspectiva de este anilisis de la expe-
riencia formadora en su variabilidad histérica, pues, avanzando rodavia, veremog
que existe una profunda relacion entre el querer contribuir a la formacion de ly
persona ajena, el ideal del hombre surgido en un determinado momento cultural y
la forma que reviste la experiencia del otro. Expresado en otras palabras. la necesidad
de influir, érica y socialmente, en el alma ajena, se rige, en cuanto a su alcance ¥
sentido, por los imperativos propios del ideal humano correspondiente,
Siguiendo adn esta corriente de implicaciones antropolégicas, encontraremos
que a la estructura psicoldgica complementaria "voluntad de formacién—idea del
hombre”, corresponde una suerte de tendencia ascérica, de ascerismo enderezadoa
exteriorizar aquellos ideales latentes, considerados como los valores mids alros, Se
comprende, de esta manera, la ascérica del aislamiento que caracreriza nuéstra
formas de vida; del ascetismo que una titdnica afirmacion de la propia legitimidad
estimula hasta el goce irracional de la autodestruccion: del culro a la hombria que
prescinde del otro hasta el extremo de casi aniquilar el orden de la convivencias se
comprende, igualmente, el aislamiento come tensa expectacion de vinculos crea-
dores, y.asimismo, laausteray silenciosa continuidad interior, llena de virrualidades
hacia los demas que se ocultan en el mutismo de Dom Segrends Somhra. Lo cierto es que
en cada eslabén de esta cadena de fenémenos, v en su esquematizacién tedrica,
siempre encontramos signos, indicios, matices de las siguientes implicaciones

estructurales basicas: proceso de interiorizacion creciente, incremento de obje
vidad y hondura para penetrar lo real, morivos positivos, inmediatez de las
relaciones, accidn creadora, autonomia moral, necesidad de influir formadoramente:
en el otro, tipo de sociedad—idea—del-hombre,

Del mismo modo, dichaurdimbre de conexiones, peculiaridades de la experien-
cia del préjimo y de la individualidad afloran en ¢l sentimiento de la libertad, que:
el americano vive como autonomia frente al hombre valorado v juzgado en si mismo.
Es el suyo, ademis, un culto de la libertad que se manifiesta como soberbia dictada
porun sentimiento de ilimirada fortaleza, y que, comprendida desde la 1r1<,{0|¢t“<§18‘10gg
vinculos interpersonales, hace posible fijar el cardcrer diferencial de nuestra s@ﬂe_’?
dad. Ningtin formalismo en la interpretacién de su idea de la libertad conseg
aprehender aqui lo diferencial y tipico. En este sentido, el utopismo amencams!ﬂ‘
resulta superficial en su intento de comprender dicha experiencia del amg ’C‘“\lf”j
través de vacfas formulas generales, antes que por el conocimiento de su cone éﬂ"
de lo humano. No dejaremos de ser pasivos —pasividad que ya deploraba Bolivar %
mientras continuemos atenidos a ideas formales de la libertad que no comc:ldeﬂfc‘”

nuestro verdadero ideal de comunidad.

UCE con el escudio de FLJL ). Buytendijk Phenamennlogie di la rencontre, plgina 47.
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Ahora bien, si enalgin sentidose justifica referirse a la “revolucién americana”,
o parece que pueda ser otro que el ya sefialado en la direccién de la conquista de una
eva relacion ingenua del hombre con su préjimo, concebida como actitud que sélo
i manifestarse en la accién creadora. No sin antes templarse en su particular
ismo de lo humano, tributario de la idea del hombre y expresién de su nivel
o0 de interiorizacion. En ello, América debera cumplir su destino histérico
ral mds alto, realizar el anhelo humano metafisicamente mds profundo y, por

ismo, el propio de una comunidad universal,

- Afirmamos, entonces, con césmica emocién, que siempre el encuentro, el amor
otro considerado en si mismo, la objetividad que la inmediarez de los vinculos
1 como entrafiable fruro, serd erernamente una bien absoluro en el seno del
. Como ideal érico, como teoria, nunca resulrard relativizable, del mismo
o que es imposible relativizar el sentido de la mirada en que el otro ve abrirse
perspectivas del mundo en su plenitud.
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Apéndice 1

CRITICA A LAS CONCEPCIONES DE LO INTERHUMANO
EN SOCIOLOGIA




‘Para Hans Freyer, la peculiaridad légica de la sociologia reside en el hecho de que
‘una “realidad viva se conoce a s{ misma". Consecuentemente, afirma que la
ehistoria de la sociologia posee importancia fundamental, no sélo para su historia,
o parasu concepruacién misma, ya que éstasefiala cémo una forma de autoconciencia
social se convierte en sociologia cientifica. De locual infiere que toda sociologia debe
realizar un giro antropolégico, en el sentido de ir desde las relaciones encre las cosas
s relaciones entre los hombres. A pesar de ello, Freyer, no persigue el significado
2505 enunciados hasta sus dltimas consecuencias teéricas. Concibe tal descenso a
“sujetos de la cultura” dnicamente de una manera formal y que pareciera
cuarse a las siguientes interrogantes: “;con qué parte de su ser se insertan los
mbres en una forma social determinada?, ;a qué ethos apela una formasocial?” "
“limicaciones explican que la sociologia acrual se muestre impotente para
nprender la revolucién que afectaa lasociedad contempordnea. Tanto mds cuanto
ecto de dicha revolucion se manifiesta como un cambio sustancial en el orden
convivencia, en la estrucrura de las relaciones humanas. No obstante, no debe
rse que los sistemas de sociologia, en cuanto intentan determinar su objeto,
ven constrefiidos de efecruar referencias a lo interhumano. Asi sucede, por
plo, en la sociologia de Tonnies, Simmel, M. Weber, Wiese y Vierkandt, yasea
manera formal o con brotes de psicologismo. Los mencionados sociélogos
ionan las agrupaciones humanas y las relaciones personales. Un hecho muy sig-
vo para esta comprension de las limitaciones de la sociologia contempordnea
en que, para caracterizar los diferentes tipos de nexos personales, se recurre
do a un juego de opuestos subgetivo o formatista. Dicho mérodo aplicase tanto si
nen modos de relacién, como morfologias o estructuras colectivas. Esto se ve
las siguientes clasificaciones que transcribimos esquemdticamente:

G a la sociologla, pags: 24, 28 y 41, Madrid, 1945,




Solidaridad orgdnica (por desemejanza, culco del hombre, de lo individual; diferen.
ciacion de desemejanzas que se complementan).

Solidaridad mecdnica ((por desemejanza, participacién en lo comin, culto de la
sociedad) - DURKHEIM. '

Comunidad (voluntad esencial, vida en comin duradera y auténtica).

Socredad (voluntad de arbitrio, vida en comin fiicil e intrascendente) - TONNIES,

Niicleo individual inimaginable (imposibilidad del conocimiento cabal del alma aje na)
— Generalizacion a través de uno mismo de la imagen del prijimo, (proyeccion de éste
a su tipo general) — SIMMEL.

Proximidad — Alejamiento (de las relaciones interhumanas) — WIESE.

Comunidad (unién estrecha) — Sociedad (relacién de reconocimiento, de lucha y
poderio: contacto en un punto, alejamiento en los demds) — VIERKANDT.

Sociabiitdad abierta (comtn imitacién de un modelo, moral humana, moral d|
exhortacion) — Socsedad cervada (aceptacién universal de una ley, moral social,
impersonalismo, moral de compulsién, obligacién natural) — BERGSON.

Sociabilidad por interpenetracion (intuiciones colectivas actuales) — Sociabilidad |
convergencia (mera comunicacién por medio de signos y simbolos — GUrviTe

Comunidad vital (intuiciones emotivas comunes, vivir conjunto, "mutuo—vivi
responsabilidad del todo, comprensién reciproca, unidad natural) — See
(comprensién de lo vivido, solamente para si, aurorresponsabilidad, comp
sién por razonamiento analdgico, unidad artificial) — SCHELER. [

Comunidad (sentimiento subjetivo de constituir un rodo) — Secredad (compe
o unién de intereses por motivos racionales) — M. WEBER.

Relaciin soctal “abierta” (participacion social reciproca no negadaa nadie)—
social “cerrada” (participacién social excluida, limitada o sometidaa
nes) — M. WEBER.

En tales clasificaciones se evidencia, de inmediato, la valoracién que an
juego de opuestos. Naturalmente, en ellas siempre se exalta la idea de comul
en desmedro de concepro de sociedad. Pero sobre todo importa verificar —co
iremos mostrando en las breves consideraciones criticas que siguen— la |
exterioridad a través de la cual se conciben las relaciones humanas. Sin &
go, es en funcién de esos vinculos como se pretende fijar el objeto propi
sociologia.

Ténnies establece, en su “sociologfa pura”, una larga serie de correspond
de sentido. Por una parte, ve en la voluntad esencial, en la inclinacién re
comun, en la unién intima y orginica, en la simpatia, la amistad, la fami
vinculos de la sangre, junto a la unidad de lo diferente, actitudes que al inte
constituyen la esencia de la comunidad; y por otra parte, establece
encadenamiento entre la voluntad de arbitrio, la obligacién que imponen |
comunitarias, la cohesién por convencién y las voluntades individuales qué €l
dran relaciones que las conservan independientes, es el fenémeno consti
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la sociedad. La voluntad esencial posee la hondura de lo orginico mismo, es lo
inmanente, representa la referencia a lo pasado; en cambio, la voluntad “arbicraria”
‘es dependiene del pensamiento y de una imagen del futuro. Ademds, opone el
‘derechode familia al derecho que surge de las obligaciones sociales: lacierra, el suelo,
“al dinero; la concordia a la convencion; en fin, opone la conciencia moral (religion),
‘a la conciencia intelectual (opinién pablica) . Sin deformar el pensamiento de
Ténnies, es ficil ver c6mo tales oposiciones no siempre corresponden realmente a
relaciones sociales antagénicas. En ciertos casos, una misma raiz negativa, mediata, puede
pastrearse tanto en las relaciones de comunidad come en las de swiedad. Cuando dice, por
ejemplo, que la posibilidad de concordia, de comunidad, manifiéstase sélo en la
nidad de la sangre, en las relaciones de padres a hijos, en los lazos conyugales, o,
general, en las expresiones de la simpatia, en contraste con la obligatoriedad
mente contractual, revela que no ha alcanzado el conocimiento de las capas
undas en que se gestan y prefiguran las relaciones humanas. Prueba de ello es

aun estimando como objetiva su pareja de opuestos, cabe observar una
ormacién, un distanciamiento individual, tan cabal entre quienes se aman como
e quienes pactan racionalmente. Porque puede ocurrir que en un lazo de

nculo interhumano, adquiriendo asi un nivel semejante al nexo mediato que
one un partido al milicante, Del mismo modo, el mistico puede llegar a
iatizar los contacros personales, en virtud de su identificacion interior con lo
atural, en mayor medida ain que el hombre de ciencia que tiende a
ortarse racionalmente. En verdad, Tonnies describe estructuras sociales, cuya
sicién no siempre coincide con los puntos en que difieren esencialmente los
ictos personales en que aquéllas se fundan. De aqui que lo descrito como
l6gicamente diverso, acasose vislumbre comosemejante contempladoa través
la experiencia del préjimo.

ix Scheler estd en lo cierto cuando dice que en las distinciones de Tonnies se
“con exceso laa priori y lo histérico™ . Mas, no es $6lo eso. Debemos agregar
poco objetivo juego de opuestos de que se sirve Tonnies le acompaiia, como
nbra, un culto subrepticio a lo instintivo y originario de clara genealogia
itica. Naturalmente, semejante estirpe espiritual no es negativa en todos lo
or ejemplo, si la exaltacién de la ingenuidad original responde a un anhelo
entre los hombres relaciones alegres y espontaneas y siempre que no encubra

Comunidad y sociedad, pigs. 32 a 41 y 79, 163, 232, 237, 313, Buenos Aires, 1947, Véase
Principios de sociologfa, Cap. "Las relaciones sociales”, México, 1942,
" Etica, tomo 1, en nora, pig. 339, Madrid, 1942,
ertado es el anilisis critico ¢ histérico que Guevitch hace de la clasificacién de Tonnies en
'Bﬂﬁumde-.’a sociabitidad, pigs. 107-112, Buenos Aires, 1941, Ademds, son particularmente
referencias al hecho de que la doctrina de Tonnies oriéntase en el sentido de la oposicién
na entre la “familia” y la “sociedad civil”, y ello, tanto como su individualismo mecanicista se

@2 Hobbes.
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ese culto de lo gregario que, modernamente, manifiéstase ¢n la tendencia a Jy
masificacién y en las invocaciones a la sangre y el suelo. También Freyer dice de
Tonnies que se “expresa romdnticamente” y, por lo que se refiere al manejo de [
analogfa, le compara al mismo Novalis

Por todo esto no cabe extrafiarse, pues, que Freyer y otros socidlogos denuncien
la idea de comunidad como el idolo 0 simbolo compensatorio de esta época, en la que

III

se contempla como las relaciones individuales inhibense mis y mis por el hecho de
vivir en funcién de la técnica, de la burocracia, y por la masificacién.

Este rdpido bosquejo de la clasificacién de Tonnies cumplird su finalidad, si
contribuye, por oposicion, a delinear nuestro pensamiento. Digamos, ahora, que
para investigar las diversas formas de relacion no recuvrini a la descriperin de unas
estructuvas colectivas polaves, sine que a la toral sithaciin bistirica y vital—cismica del

individio. Continuando por este cantino Negamos a vislntbrar la wnidad existente entre el
becho de la vincilaciin al miundo y la relacién con el prdjinio. Ademds, se verd, entonees,
que ya se crate de la referencia al mundo (concebido como sociedad o naturaleza), o
de la referencia a los demds, se actualiza una simultanea doble direccion de sentido,
cuya estructura antitérica intentaremos reflejar en la siguiente formulacién: a la
inmediatez ante el préjimo corresponde la mediatizacién frente al mundo, y « la
mediatizacion ante los demes covvesponde la inmedtatez frente al mnds, Expresado en o
términos: la disposicién para aprehender al projime en si mismo, independi
mente de su estar inmerso en una totalidad, determina al tener un mundo objet:
un contorno de perspectiva ilimitada; esto es, a la cualidad de inmediatez propiade
los nexos establecidos con el “td”, corresponde la mediatizacion del contorno vi a
Por el contrario, al hecho de aprehender v vincularse al orro mediatamen
identificindolo con una rotalidad extrana al individuo mismo le corresponde,
direccion psiquica orientada hacia ¢l mundo, la fusién intima con el @mbito vi

M L stwialugra, cencia de fa vealidad, pig. 213, Buenos Arres, 1944,

Acerca de las relaciones existentes entre la ideéa de comunidad vital y el romanticismo, véase
Academia plitintar, de Landsberg, pags. 87 v 180, Madrid, 1926. Por otra parte, descibrase un con
estruceural, una totalidad arriculada, encre la concepeion del “yo romdncico”, la idea de
comunidad, revolucién y democracia. En este sentido, y por lo que toca a los aspecros social
romanticisma francés, Roger Picard ha escrito una obra excelente: Ef romanticismo vocial, prigs. 2
38. 327 a 333, México, 1947, Recordando, ahora, aquella exclamacién “los romdntic ;
Commune”, afiadamos que ni siquiera Marx, como observa Scheler, estd libre del pensamien
romidntico y en especial, a su juicio, por lo que respecta a la critica de la economia del dinero. S
es, también, cémo se entrecruzan en la teoria romdntica del Estado las ideas del pueblo, suelo, p
v comunidad nacional. Sobre la teoria romintica del Estado encuéncrese una exposicion en
Nacef, La rdea del Estads en la edad moderna, pigs. 138-149, Madrid, 1947,

Indagando, por dltimo, las raices historicas de estas concepeiones —y pﬂr(ictﬂﬁrmeﬂtt‘fm
cabe sefialar parentesco entre la idea de “comunidad y los conceptos de "estructura” o “to
viviente" podemm wslumbrar sus fuentes en 1.1 rmcnca Asi, en sus consxderacnoncssobu'

FAsCrear sus origenes en ]a dm{rma mistica, en 1as ideas de Jacobo Boehme y en los romdnti
Ob. cft., pags. 71, 73 y 76.
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Sucede asi, por ejemplo, que por vivir el hombre primitivo en una suerte de mistica
j__l;,m-ticipacit‘m con la naruraleza, sin erigirse un cosmos objetivo opuesto al curso de
o interno, incorpora al préjimo a este mismo universo, por lo que el vinculo
‘interhumano térnase mediato, indirecto, Lo propio acontece cuando los miembros
‘de un clan s6lo se relacionan entre s al reconocerse como identificados con el mismo
animal totémico, percibido como antepasado comin. Y no otra cosa ocurre al
jdentificarse un militante con el partido o su “jefe”, pues ello condiciona el hecho
Q{g-mptar a los demds mediatizdndolos a través de dicha participaciéon en las formas
Po!mcas Del mismo modo, pueden encontrarse numerosos ejemplos de actitudes
semejantes en aquellas identificaciones caracteristicas de las experiencias religiosas.
En cambio, en ef acto de tituir al bombre en s{ misnio, ingenuamente, desarvaigandolo
la trama social de que participa, dabrese el miundo como pevspectiva objeriva. Pues, lo cierto
que la posibilidad de captar con inmediatez al préjimo supone, necesariamente,
haber superado toda suerte de identificaciones con potencias exteriores que nos
nserifian a deformar su imagen asimilindolo a ellas. También en este sentido se
mprende que el eros platénico, la contemplacién de la belleza juvenil, abra el
o que conduce a la realidad suprema, a lo eterno. Y compréndese, ademds, la
ciente desrealizacién del contorno césmico experimentada por el hombre moderno,
| distanciamiento de lo real, que corre a parejas con su incapacidad, creciente
_'bién, para amar al hombre en si mismo, ya que de preferencia tiende a juzgarlo
ucondicién impersonal: raza, partido, nacién, ideologfa. Todo ello muestra que
spiritu de la coherencia, de la veracidad, de la continuidad personal, anima muy
ilmente las relaciones sociales del presente. Claro estd que, por igual, er necesario
-l realidad y sus perspectiva infinitas, para acoger al préjimo ingenuamente, sin
rvas ni resentimientos, y llegar a comprender sus palabras en si mismas, nada
y nada menos que en los limices en que son dadas. De tal modo, venos converger
nomisme punto, aviiculdndose vivamente, vision obfetiva del mundo y experiencia
ediata del prijino; y, en corvespondencia con ello, vemos como, a su vez, la falta de
tividad anula los ansénticos vinculos bumeanos.
Acaso el lector ya habrd advertido el frecuente empleo del término ingenno
0, particularmente, a la idea de un tipo determinado de relacién personal.
ser exactos, digamos ahora que el sentido con que animamos a dicho vocablo,
e coincide y en parte se aleja del concepto de lo ingenuo desarrollado por
er. Coincide, en cuanto Schiller concibe lo ingenuo como el ser espontdneo de
al, dado en aquel “subsistir las cosas por si mismas”. Nos alejamos de su
Sicion en cambio, tan pronto como considera laactitud ingenua como limitante,
Oposicién a la conducta sentimental, Asi contraponiendo ambas disposiciones,
“Lo que da, pues, su valor al uno es el logro absoluto de una magnitud finita,
se le confiere al otro es su aproximacién a una magnitud infinita”. En
uencia, como el poeta ingenuo limita a la naturaleza, no “cabe para él mas que

ticud ante su objeto, y no le queda, en este respecto, alternativa posible en el
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procedimiento”. Como el poeta sentimental, por el contrario, refiere el objetoa ung
idea, aunque tiene la realidad como limite, tiende a lo infinito y de ello extrae sy
fuerza poética. Con todo, lo cierto es que la idea de una referencia al objeto, potica,
ingenia, cambia de divecciin al proyectarse de lae naturaleza a lo propiamente bunians. P”ﬂ}
ante al hombre, la ingenuidad. lepos de limitar, como ya benos visto, abre perspectiyes
infinitas, cdimicas. Es decir, lo ingenuo de la relacién invierte, realmence, el signie
ficado de la oposicién de Schiller. En verdad, s6lo a través del contacto inmediagg:
e ingenuo con el préjimo, vislimbrase —para nosotros— lo infinito en el objeto y en
el mundo. No olvidamos, sin embargo, que Schiller se refiere a la ingenuidad del
cardcter que en ocasiones se manifiesta “en el trato vivo con las personas”, llegando
a decir que “en la vida social se ha abandonado la sencillez y la rigurosa verdad de
la expresién en la misma medida que la simplicidad del cardcter”. Y en otro Iu_gg
de su hermosa obra Poesia ingenua y poesia sentimental, continiia: “Cierto que la jj
genuidad de cardcrer tampoco puede atribuirse en rigor mds que al hombre
cuanto ser no rotalmente sometidoa la naturaleza y, por otro lade, s6lo en la med
en que la naturaleza sigue obrando por su intermedio”. Pero, como se ve, su anilisis

e

sigue otro rumbo. Como forrd de la relacion se encuentra, antes la naturalezea que el prige
Esto es lo que presta a los nexos sociales su sentido cualitativamente diverso resid
justamente, en lo que hay en ellos de natural, Asi, Schiller acribuye a un homl
cardcter ingenuo “cuando en sus juicios sobre las cosas pasa por alto lo que tiel
de artificial y rebuscado y no se atiene mds que a la simple naturaleza™ Por dle
en cuando Schiller considera al hombre sd/s como una parte de la naturaleza, p

vital—cédsmica que la fundamenta, el presagio de lo infinito en el individuoy en
cosmos.

En las actitudes descritas, se percibe la presencia de fenémenos origi
eternos. Afirmamos, por eso, que tales conexiones de sentido representan gamb
la clave para la comprension de la vida americana,
Ahora subordinaremos la serie de oposiciones conceptuales mencionadas

césmica del sujeto. Por eso, al indagar la cualidad del nexo interhumano, sé
en estratos animicos profundos, a los que no alcanza el mérodo funda
polaridad comunidad—sociedad. Pero ello, a condicién de diferenciar la ten
juzgary amar al préjimo en si mismo, de la proclividad a los contactos inter
impersonales, que no vincula a los demis sino en la medida en que los identt

500



instancias ajenas a la relacién misma. Dada la primigeneidad de tales nexos,
explicase que tanto en las relaciones de comunidad como de sociedad se acrualicen
istintamente vinculos inmediatos o mediatos. En efecto, a veces resulta ser mds
ima, desrealizadora en menor grado, la referencia, por ejemplo, al Estado, que
despliegue de sentimientos filiales.

Ocurre que de estas primarias sensibilizaciones experimentadas por el indivi-
o ante la persona ajena, poco sabe e investiga la sociologia formal. Sin embargo,
erdadera comprension de las acciones sociales deriva, en gran medida, del estudio
experiencia de lo singular, de la representacion del otro. “La sociedad —nos dird
nmel—existe allf donde varios individuos entran en accién reciproca” ™, Perosucede
dichas acciones reciprocas pueden concebirse en varios sentidos. Asi, Simmel al
tarse ;como es posible la sociedad? tiende a resolver en forma kanriana el
ema, senalando “las condiciones a priorz, en virtud de las cuales es posible la
edad”. Destaca entonces tres condiciones o formas de socializacién que, actuando
ori, a juicio suyo, hacen posible la unidad sintéeica de la sociedad. La primera
expresa que generalizamos la individualidad ajena; la segunda sefiala que
elementode un grupo,ademds de una parte de lasociedad, esalgo externoaella;
sponde a la tercera la afirmacién de que “la sociedad es un producto de
tos desiguales”. Para nuestros designios, importa especialmente examinar el
a priori. Simmel cree en la existencia de una suerte de "cosa en si”, o nicleo
cabalmente incognoscible, que limirta la representacién del alma de los
de lo cual concluye que "nos estd vedado el conocimiento perfecto de la
dualidad ajena”. Por eso le parece que toda relacién estd limirada, condicio-
resa existencia de "un punto profundo de individualidad que no pudiera ser
o interiormente por ningin otro, cuyocentro individual es cualitativamente
r50". Y como Simmel piensa que ¢l conocimiento del préjimo es funcién de un
niento analégico, en el sentido de que la imagen que un individuo se forma
‘0 se encuentra determinada por su semejanza con €, infiere de ello que sélo
dad perfecta haria posible un conocimiento perfecto también. Una vez
das rales limitaciones —erréneamente, ya que la experiencia analégica de
modo constituye la inica fuente de conocimiento del alma ajena—, cierra el
conceprual afirmando que “de las variaciones de esta deficiencia dependen
iones de unos hombres con otros”. Merced adicha imposibilidad, ocurre que
1mos la representacién de los otros individuos al extremo ideal del tipoal
os pertenecen, Se verificarfa, pues, un proceso de doble generalizacién de
bilidades ocultas, latentes en laajena individualidad. Se reduce, por un lado,
laridad del sujetoa una categoria social determinadayy, por otro, se le concibe
lizando plenamente su esencia. De tal manera, sucede que los miembros de

alogéa, tomo primero, pag. 15, Madrid, 1926. Para lo que sigue, véase, ademis, pigs. 37 a
Capitulo x del tomo segundo.
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una misma comunidad profesional, clérigos, militares, médicos, no se ven de un mo-
do objetivo, sino reciprocamente referidos a las normas y condiciones de vida que leg.
impone su participacién en la comun érbita de intereses. En consecuencia, Simme]
piensa "que la realidad queda vedada por la generalizacién social”, ya que vemos g
los demis antes como miembros de la misma esfera vital que como individuos,

Si nos atenemos a lo expuesto por Simmel, tropezamos con la situacién
paradéjica que las limitaciones que impiden el cabal conocimiento del alma ajena
fundamenta no obstante, las relaciones sociales. La desviacién intuitiva de lo
individual, su generalizacién, conviértese en la condicién ordenadorade los contacros
humanos. Llevando ahora dichos supuestos hasta sus tiltimas consecuencias, pare-
cerfa que no cabe concebir mds que una universal mediatizacién generalizadora de
las relaciones personales negando la idea de relacién inmediara.

Para nosotros, no obstante, del problema de como comprender la vida psiquica
ajena y de los limites que circunscriben su conocimiento, o del hecho, como dice
Scheler, de que la personal espiritual no es un ser capaz de ser objeto, #o se desp -
la existencia de una modalidad inica, invariable, de aprebension o de veferencia al prijin
Ast, pues. con plena independencia de los actos en que se cumple el convcrmients de la persona
ajena, independientemente, también, de la validez obpetiva de lo comprendidn y de
posibilideades existentes de penerar en los estratos profundos del yo, vesulea legirimo bablar,
la realidad de un vinculo inmediato entendido como veferencia divecta a los demds, o
dirveccitn hacia, como sentido de aprebension. como woluntad de vinculo, en suma,
necesidad de prifimoe. Asi como se expresa en el arte una exaltacién de la vida,
realidad, independiente de las posibilidades que ésta ofrezca al conocimient
porque, al parecer, “toda poesia debe tener contenido infinito™. (Schiller), del mis
modo, el anhelo de captar al préjimo en si mismo, como fin, sin mediatizarlo, exps
la exaltacion de lo singular, su busqueda, estimulada por la necesidad de prdjina,
como se manifiesta en el vinculo amoroso. Puede decirse que la capacidad
singularizar la imagen del préjimo acreciéntase con la hondura del amor, al proj
tiempo que s¢ desarraiga a la individualidad de la urdimbre vital de que partici
Con razon se ha observado que cuando se desvanece ¢l amor la persona ama
proyectada nuevamente a su categoria, estamento o condicién social. La princ
convierte en cenicienta. “Si el amor desaparece, surge al punto en lugar
“individuo” la "personasocial..." (Scheler). Asi pues, el hecho es que Simmel con
la referencia a un obgero con su conocimiento, Naruralmente, la caida en ral eq
resulta muy peligrosa en la psicologia y las ciencias sociales. También Max W
sefiala esta confusion, al decir que Simmel no distingue entre sentido ment:
sentido objetivamente vilido .

De la ns contradiccién existente entre la imposibilidad —ya indicada
aprehender cabalmente de vida psiquica ajena y la posibilidad de una refe

™ Eionomita ¥ Soctecdad, tomo 1, pég. 3, México, 1944,
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inmediara o directa a los demis, se nos ofrece, en otro plano, un parangén légico.
Inspirindose Scheler en la distincién elaborada por Husserl entre la categoria
concebida como concepto y como fundamento de la intuicién categorial, hace
hincapié en que deben “distinguirse con rigor el concepto de ‘cosa’ y la cosidad
intuitiva, el concepro de igualdad y la igualdad intuitiva...” 7. Ademds, acerca de
la distincion entre la aprehensién del préjimo en una verdadera intuicién adecuada
y su representacidn intuitiva inadecuada, consiiltese el tomo i1 de las Investigaciones
(p. 42). Husserl desraca el hecho de que el yo ajeno sélo existe para nosotros de un
modo mediato, porque es dado a través de una experiencia introafecriva, ya que de
‘manera inmediata anicamente ofrécese el cuerpo ajeno. A pesar de ello, del
definitivo aislamiento monadico de los individuos, cree en la posibilidad de la
murtua comprension humana operante en la comunidad. No obstante su “solipsismo
sluralista”, v aun cuando afirme que el otro yo no puede ddrsenos en intuiciones
priginarias, ve romperse ¢l aislamiento en la mutua y abierta representacién de unos
viduos por otros, no requiriendo ello mds que la “armonia preestablecida” dada
la universal concordancia de las experiencias introafectivas. Asi, de un modo
eral, concibe las relaciones entre los individuos a manera de vinculos dados entre
intimidades, entre centros de referencia intencional, nexos que fundamentan la
da de la comunidad. Advertiremos, para concluir, que una cosa es clara: las
ideraciones de Husserl tocantes a su mundo intersubjetivo se mueveén en un
ratodistintode aquel en el que se actualizan los fenémenos que designamos como
erhumanos. En todo caso, éstos ocurren en un plano vivo y concreto —en el social
historico— y no s6lo en el de las relaciones onrolégicas.

‘Una de las causas de la confusién anotada reside en el hecho de considerar coneo
riat la tendencia del individuo a genevalizar la imagen ajena a través de si mismo. En
tal actitud social, lejos de constatuir un fendmeno iiltimo, es consecuencia de una previa
terior mediatizacion. Pero para comprender c6mo ¢l tender a generalizar o a
ularizar conductas extrafias depende de nexos vitales que anteceden, en cuanto
Senrido, al vinculo indirecto o directo, es necesario procurar llegar a las fuentes
smas de la relacién humana.

Paraello es menester investigar los contactos sociales como un aspecto de los lazos que wnen
idio con el mundy y considerar estos mismo vinculos. a su vez. como otva faz de lay
tones interpersonales. Porque, como ya se ha dicho, no cabe concebir profunda-
la mucua experiencia de lo humano sin referir el significado de esos contacros
toral situacién vital-césmica del individuo. Pues a cada referencia interior, ya
recta o indirecta, ya esté dirigida al mundo o al hombre, corresponde una
lednea referencia concraria. Esto es, las actitudes resultan antagénicas al tender
polo opuesto. Por ejemplo, al juzgar a un hombre en si mismo (inmediatez) se

itieer, tomo 1, p. 84. De Husserl véase el tomo 1v de sus Investigaciones Ligicas, especialmente
145 yss., 163 y 91, Madrid 1929.
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ofrece, al propio tiempo, el mundo como contorno objetivo (mediatamente). De ga]
modo, la idea de inmediatez y mediatizacién desciibrenos, en la base de los distintog.
vinculos sociales y de su variabilidad, actitudes primarias. '

Todo esto revela que el anilisis social de Simmel no puede conducir hasea ¢
conocimiento de lo originario en la experiencia del préjimo, ya que considera cony
dato tiltimo que verdaderamente hace posible la sociedad, la tendencia a general
los morivos del comportamiento extrafio. En rigor, Simmel no describe auténricag
relaciones interhumanas, sino que se limita a bosquejar el perfil de relaciones
inversas de indole cuantirativa, a describir resultantes casi fisicas motivadas por el
antagonismo que guardan lo individual y lo colectivo. Como prueba de e
recordemos sus digresiones acerca de laampliacién de los grupos y la formacién ¢
la individualidad. Expresa en ellas que la individualidad del ser y del ha
acreciénrtase en la medida en que se amplia el circulo social; o bien, dice que cuany
mds estrecha es la sincesis del grupo a que se pertenece, mds rigurosa resulta ser k
antitesis frente al grupo extrafio. Ademads, Simmel sostiene la existencia, en
hombre, de "una proporcién invariable entre lo individual y lo social, que no
sino cambiar de forma. Cuanto mis estrecho sea el circulo a que nos entrega
tanto menor libertad individual tendremos. En cambio, el circulo en si serd a
individual que, justamente por ser pequefio, se separa radicalmente de los de
Anilogamente, al ampliarse el circulo en que estamos y en el que se concen
nuestros intereses, tendremos mas espacio para el desarrollo de nuestra individua
pero, en cambio, como partes de este todo, poseeremos menos peculiaridades,
el grupo social serd, como grupo, menos individual”. Este mecanismo, esta oposi
entre la individualidad del grupo y la de la persona, por un parte, y la corres|
dencia descrita entre la diferenciacién individual, la ampliacién del circulo
pérdida de su peculiaridad como todo, por otra, no penerra en las caus
fenémeno. El mismo Simmel reconoce que el afirmar que “los elementos del
diferenciado estdn indiferenciados” y “los del indiferenciado estan diferenciados
debe entenderse como una ley natural sociolégica, sino como una “mera férn
fenomenoldgica”.

Mas, no s6lo de tal limitacién se trata. Es ¢l hecho que con esta sue
geometria social no se alcanza hasta el punto donde los contactos interhu
enlazan con la total situacién vital-césmica del sujeto. Ello se advierte ¢claram
cuando Simmel se refiere a ciertas variaciones histéricas experimentadas
sentidode la individualidad. Asi, expone cémo la eleccién del conyuge puede
entre una relativa indiferencia ante la personalidad de la mujer elegida y /a b
de lo singular y la winico, segin que se trate de épocas en que por encont
sociedades dividida en grupos, clases, familias, profesiones, sélo existe un
escrecho en el que pueda realizarse la eleccién matrimonial, o de épocas
merced a la confusién de clases, se amplia el circulo de eleccién. Esta s
individual, el sentirse destinado el uno para el otro, le parece a Simmel ¢
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actualizado en los burgueses del siglo xvir. Pero, con todo, esto no descubre las
:}e’galidades propias de las variaciones del sentimiento de lo humano, ni menos
alcanza hasta el conocimiento de Jas leyes que rigen el desplazamiento continuo de lo
erimentado por el hombre conto mting ¢ individual, Por Gltimo, cuando Simmel dice
uea través de la historia observa, con diversas modificaciones, la relaci6n existente
ere el desarrollo de la individualidad y la idea de la humanidad y el “cosmopo-
mo", tal como acontecia, v. g., con el ideal estoico y, con otras caracteristicas,
on el cosmopolitismo del caballero medieval, queda detenido en la trama de sus
pias relaciones cuantitativas y formales. En medio de ellas pierde de vista el
ido merafisico que encierran las diversas formas del vinculo humano.

II

eriza al pensar en antitesis cierta rigidez, cierto ricualismo merédico, donde
luntad de proyectarse sobre el objeto y de un trascender cognitivo sigue siempre
denada, ineludiblemente,a una 6rbita conceprual prefigurada. ® Asf, loantitérico
immel —esto es, su irreductible oposicién entre la incognoscibilidad del alma
la tendenciaa generalizar la imagen del préjimo a través de nosotros— inhibe,
recer, las referencias a la sustancia viva de lo observado. Profundo, genial,
ntado por intuicién de novelista cuando observa, Simmel resulta, por el
o, limitado, desrealizador, cuando sistematiza. De ahi que, aun describiendo
nes sociales de singular hondura, no consigue extraer las verdaderas conse-
cias que de ellas derivan, por resistirse a conocer aspectos irracionales del
ulo interhumano. Porque, acontece que determinadas actitudes interhumanas
ueden llegar a ser comprendidas en su puro trascenderse, en su irradiacién
iva, en profundidad.

perseguir el conocimiento del préjimo a través de la mirada humana, sucede
‘mejante a lo que experimentamos al contemplar de noche la béveda celeste.
ciade loarcano, abismal e infinito, percibese por instantes como disposicion
* que aproxima a lo inconmensurable, pero justamente a favor de un
1iento creciente de o infinito, distante y remoto. Es decir, el llevar hasta el
de lo angustioso la voluntad de aprehensién, aunque el objeto sea, por
6n, inalcanzable, engendra, con rodo, relaciones de especial hondura.
las hay la naturaleza afectivo—espiritual que se despliegan en el linde de lo
entado como inaprehensible, extrayendo de ello mismo su grandeza.
¢l deja entrever que presiente estos hechos, si bien limitindose a orillarlos por

edina Echavarria, en su libro Socivlogfa: teoria y técnica, pigs. 35, 57 y 60, México, 1946,
erido a la existencia de unaserie de "dicotomias” metodolégicas y al pensamiento en antitesis,
propias de la cradicién espiritual alemana.
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medio de formulaciones antitéticas. Afirma, por ejemplo, que constituye un pre
blema sociolégico importante, planteado por las caracteristicas propias del feném,
de la subordinacién a un principio ideal, el “determinar la accién de este princip
sobre las mutuas relaciones entre los subordinados”. Pero, a pesar de este ¢
enunciado, no intenta elaborar una psicologia social de éstos; es un camino b
conducente a la comprensién de como influye directamente en la cualidad de
vinculos intethumanos el modo de adherira las formaciones colectivas y a prine
ideales. Lo mismo sucede cuando Simmel escribe que seria necesario emp:e"
una investigacion especial, para averiguar qué clase y grado de conocimiento muy
requieren las distintas relaciones que tienen lugar entre los hombres”. Pues esta i
del murtuo conocimiento y la imagen correlativa que conservamos del préj
aunque correctamente formulada, no alude a los estratos profundos en qu
desenvuelve la experiencia del otro y el sentimienco de lo humano.

11

Llegados a este punto, advertimos que las limitaciones descubiertas en Si
coinciden con los supuestos propios del pluralismo de James. Y ello, tant
sentido de que no podemos concebir lo creador mis que dimanando de unadu
una pluralidad de elementos activos, segiin piensa Simmel, como en el se
aislamiento absoluro que James postula como condicién de la existencia ind
Para James, ningiin pensamiento llega a ser percibido por otra conciencia pe
que la del sujeto mismo. El yoy el ti permanecen definitivamente aislados,
cabe entrega espiritual entre los diversos pensamientos, ya que cada ind;
conserva en si mismo, “El aislamiento absoluto —escribe en los —Prizcifiio
cologia (Cap. 1x)—, el pluralismo irreductible, es la ley”. El hecho psiquico el
parece residiren aquello de que todo pensamiento es “mi pensamiento”. Nad
conseguir fusionarlos, puesto que fluyen de personas diversas. Todo lo
conduce a afirmar categdricamente que “las brechas entre tales pensamien
brechas mds absolutas de la naturaleza”. Ciertamente. Pero no menos exi
esto: que nada anima y estimula tanto la vehemencia del hombre como la
como la voluntad de aproximarse a los demds, aunque ello se limite a lo:
de ser vivido como direcciin de aprebension. Al defender James dicho prin
parece petrificarnos, eternizarnos en un aislamiento insuperable, olvida aq
nos es dado conocer de la intimidad del préjimo a través de la intuicién fisio
Y noséloeso. Sucede, ademis, que no logra conciliar —sintesis en rigor ind
para el conocimiento sociolégico— la incomunicabilidad de las concienc
hecho de que el “espectador ideal”, que acompana al “yo social” en gl’ad
constituye para James una “parte esencial de la conciencia” (Principios, ¢
conciencia del yo). La verdad es que el sentimiento de lo humano,al igual
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manifestaciones sociales de la experiencia del vo, es independiente de la realidad
qonidica del sujeto, pues los fenémenos de la vida humana son condicionados por
ension interior, antes que por la posibilidad objetiva de que se verifiquen cierros
ontactos o aprehensiones. Debe imputarse a la insuficiente distincion de estos
inos de investigacion psicoldgicade lo intersubjetivo, no poca parte de la vacuidad
osanidlisis socioldgicos. El que la intimidad del préjimo permanezca incognoscible,
excluye que se tienda a comprenderla en su esencia (ltima, como tampoco impide
e la representacion interior de un espectador ideal de mis actos sefale el rumbo
tativo a no pocos de ellos ',

v

inuando esta necesaria exposicion de algunos de los sistemas mis significativos
ociologia contemporinea, veremos que antitesis conceptuales semejantesa las
icadas estrechan rambién la perspectivade las investigaciones de Leopoldo von
. De esta forma, una vez mids verificaremos cémo aun cuando ¢l mencionado
afirma que lo social es lo interhumano, se elude o prescinde de indagar qué es,
almente, la experiencia del préjimo.

, continua movilidad o desplazamiento entre dos posiciones extremas,
ebidas como lejania y proximidad entre los seres humanos, constituye para
ese lo comin a todos los procesos sociales. Por consiguiente, considera
os fundamentales de la sociologia los de proceso, distancia y formasocial, “La
1al —escribe— es un sinfin de sucesos encadenados en los que los hombres
10 disuelven sus relaciones. Los actos de coordinacion y disociacién, los
mientos o separaciones son los procesos dentro de los cuales transcurre toda la
terhumana” . Wiese pretende haber elaborade un mérado especifico de
i6n de la vida interhumana. "Lo comiin —dice mas adelante— a todos los
s sociales dentro de sus diversidades cualitativas es el hecho de que

un cuando no se aprehenda la experiencia vividadel préjimo, sabemos que el sentido de ciertas
es humanas nos es dado inmediatamente. Pero no debe confundirse esta evidencia que
4 la comprensidn o la inteligibilidad de la fisonomia del prijimo, con la posibilidad de la
i de un vinculo directo o inmediato. El problema del conocimiento del prajimo, aunque
lamental para ¢l estudio adecuado de las relaciones sociales, no coincide todoa lo largo de
1atedrica y problemitica con las cuestiones que éstas ofrecen. Del mismo modo como frence
e despiéreanse diversos sentimientos estéricos, no obstante rener por base su vision
e igual manera, la célera o la dulzura inmediatamente aprehendidas en el rostro del
indica que ello nos obligue a vincularnos a él directamente. Con frecuencia se desconoce
esencial que guardan entre si el conocimiento del préjimo y ¢l tipo de relacion socml.
consideraciones de Raymond Aron sobre el cardcrer complementario y antindmico, a un
propio del conocimiento del préjimo, en su obra Insroducciin a la filosoffa de la Historia,
2 1946, pags. 91-106;
oglay pi 155. Para lo que sigue véase pdgs. 126y 151 a 167, Barcelona, 1932, Ademis,
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determinen el cambio de una distancia social, El andlisis de los procesos sociales go
encaminaa la medicion de esta consecuencia”. Asi, pues, dado el modo exterior comg
concibe la busqueda o alejamiento del otro, resulta explicable que se sirva
concepto de distancia soctal, tanto como de su correlaro natural el espacio social. E
entusiasmo metédico, no repara en afirmar que “para explicar las culturas egi
o romano antigua, debe penetrarse en el modo de las relaciones interhumanas ¢
aquella época. El objeto de la investigacién para la Sociologia en cuanto ciencia:
las relaciones, es la forma de éstas en cada periodo histérico...”.

Ademis, la primacfa metédica del examen de las estructuras interhumanas,
lleva a concebir la “clase” prescindiendo, en cierto modo, de la organizacién de
produccion. “Nosotros —escribe— no explicamos las relaciones mediante las clg
sino las clases por las relaciones”. Pero, justamente cuando se invoca la posibi,
de verificar indagaciones histéricas y diferenciales, revélase lo estéril de ral méeo
La concepcién casi cuantitativa de lo interhumano no resulta en rigor lo
adecuado para la comprension de lo histérico y singular. En efecto, las relacion
lejania y proximidad describelas Wiese a manera de procesos puramente exe
alacondiciénesencial vivida porel individuo. Son precisiones puramente mecdni
y fisicas. Es decir, un acortamiento de la distancia interindividual observable
espacio social, puede ser, juzgada desde el punto de vista afectivo—espiritual,
frialdad absoluta. Y aun cuando el propio Wiese advierte que se observan re
sociales que implican una simultdnea doble direccién, de acercamiento
sentido y de alejamiento en otro, siempre se interpone ¢l hecho de g
clasificacion inicamente parece valida para una hipotérica mecinica social.
estd, suponiendo que ésta posea sentido.

Si se piensa en la distancia interhumana, resulta nacural que se conclu
hablar de espacio social. Pero, aunque Wiese previene que se trata de un
incorpéreo, que a veces estd en contradiccién con el geogrifico —como, pore
en la soledad, donde la extrema lejania fisica del otro compénsase con la |
proximidad interior—, con todo, su concepcién dindmica del proceso s¢
expresa una movilidad fisica. Su representacién de lo humano hace surg
NOSOtros una imagen mecanicista y atomistica de lo singular en el hombre.
por todo lo expuesto, que la visién fisica de los vinculos humanos, ciérral '
la puerta de acceso al conocimiento de los motivos Gltimos reguladol
actitudes personales, Y ello, aunque se juzgue asi mismo campeén de lo inte
en sociologiay a pesar de que conciba las “relaciones” como el objeto propio:
ciencia. Siempre se mostrard como mas fecundo el indagar de la nat
vinculo personal, en su inrimidad. Esto puede comprobarse, v.g., €n

consaltese la obra Wiee, de Luis Recasens Siches, México, 1943, pigs. 87 yss., y pa
referencia al "behaviorismo™ en Wiese. Por idltimo, por lo que respecta a algunas «
criticas relativas a su sistema de sociologia, véase la obra ya citada de Gurvicch, pigs. _1_25
Princtpios de Socrologia de Tonnies, especralmente pag. 96.
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ontactos que, condicionando enlaces del tipo de la etiqueta o de las relaciones
atractuales que, manifiestan simuletdneamente unién y desunidn, esto es, revelan,
;ﬁo se muestra en la cortesia, exterior acercamiento unido a lejanfa interior. En
cho caso, debe investigarse la experiencia de lo singular, la inmediatez o media-
izacién del nexo de que se trata, si se aspira a comprender su cardcter diferencial.
n las relaciones contractuales, se evidencia la mutua referencia mediata por la
e de los designios impersonales que guia, a los individuos, expresando dicha
encia, ademds, su rotal actitud vital—césmica en ese instante, prescindiendo de
a suerte de similes fisicos.
0C
Verdad que es necesario, como piensa Wiese, que al estudio de las culturas y sus
7 manifestaciones preceda “un desarrollo ya terminado de la doctrina de las
iones como doctrina de los hombres creadores de la cultura”. Y necesario,
bién, que se investiguen “las relaciones realmente existentes entre los hombres
grupos, y no las ideologias, aspiraciones, postulados, y sus objerivaciones,
os de los hombres”. Enunciado fecundo en posibilidades, sin duda. Peroello
rd posible a condicién de que se investigue la interior latencia de la imagen
préjimo, animadora del sujeto aparentemente aislado y distante. Dicho en otros
nos: debemos tramontar las apariencias y limites de la individualidad conce-
omo entidad de una mecdnicay geometria sociales, para luego descender hasta
Itas mortivaciones y poder caprar el verdadero sentido de las relaciones
Viese declara que se trata de comprender “procesos de conciencia por circuns-
y procesos sociales anteriores a las motivaciones”, lo cual no justifica que una
e las relaciones opere solamente con la descripeién de nexos y repulsiones,
y desuniones, como aspectos fundamentales de la conducta que guardan los
res entre s{. No cabe desarrollar una doctrina profunda de los fenémenos de la
cia prescindiendo de las descripciones de la psicologia diferencial. Porque
€s que existen infinitas diferencias cualitarivas encre diversas reacciones de
id, aunque, exteriormentce, puedan acusar un parecido gradode proximidad
nia. En rigor, cualquiera forma de referencia al otro deja tras de si un largo
de tradicion personal, de resentimiento, anhelos o aspiraciones frustradas,
que penetra y matiza diferencialmente cada contacto humano, De esta suerte,
o de cada vinculo se actualiza de algin modo la historia personal del sujeto
trata, Si Wiese puede ignorar estos hechos, ello obedece, entre otras causas,

) aislamiento individual. Ficil es ver que esto constituye una ficcién que
epta como supuesto y punto de parrida, al paso que ni siquiera la mecdnica
€rPos (Ue no se encuentren en continua interaccién. En efecto, considera
ologia debe prescindir del conocimiento de las experiencias internas y
en cambio, una presunta zona objetiva, exterior al individuo, la zona
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social, de lo interpersonal, de fenémenos constituidos por hechos ajenos a la vj
psiquica misma. Claro estd que lo precedente no es ya ficcién, sino evidente false
Resulta imposible describir cabalmente lo social deformando o borrando los pe
propios de lo individual; la persona, a su vez, #o puede comprenderse como entidad new,
porque silo a través de su continua vepresentacion o presencia intevior del vtro, se manifi
con plenitud. El ejemplo analizado a continuacién nos mostrard cémo ciertos da
considerados tltimos € irreductibles, sometidos a un examen atento nos d
entrever nuevos e insospechados horizontes. Ello acurre, en especial, al ser i
pretados siguiendo el método de la experiencia diferencial del préjimo.

v

Uno de los errores mds notorios en que suele incurrir el realismo ingenuo ap.
alasociologfa, esel de imaginar un estado primitivo del individuo, psicolégica
neutro por lo que respectaa los demds, anteriora las relaciones con otro. Dicho
perduraria en tanto éstas no se establezcan. De esta forma, se considera como
primario el que un individuo “no conozca™ a otro y actie en consecuencia; es
que nada ocurra entre ellos mientras persista ese estado neutro. Peroel hechoe
ni existe verdaderamente un animo caracterizado por la indiferencia primaria, g
modo como se manifiesta la aparente frialdad puede juzgarse como la cor
natural de las relaciones sociales. No saludar, al caminar por la calle, a quiens
evenrualmente con nosotros, supone ya toda unaestructurassocial, senala lapr
de una serie de valoraciones subyacentes. Revélase esto, particularmente,
prohibicién social rdcita que coarta el entrar en relacién con los demds —ex:
circunstancias especiales, como veremos—, no habiendo sido “presentado” p
mente. Mas, tal indiferencia no existe, lo cual queda debidamente probado po
mismo de que al viajar en un émnibus, por ejemplo, lo “normal” es mang
presav indiferencia por la conducta del préjimo, cosa que, por cierto, suponé
nexos latentes, en fin, un relacivo estar en funcién de los demas. El mu
rérnase, entonces, alternativo, discontinuo, furtivo e impersonal en cuanto €
su discontinuidad. Esta asegura, de algin modo, que no se iniciardn
indebidas, yaque laaparente eventualidad del mirar impide el reciproco
una sutil atmésfera de impersonalismo tolera ligeras incursiones por el 4
préjimo que no hieren la sensibilidad social. Por otra parte, no debe ol
las tdcitas prohibiciones respecto de los “"desconocidos”, no permanecen €@
alo largodel curso de la historia. Los [imites existentes entre lo privadoy lo.
experimentan notables oscilaciones y entrecruzamientos en las distantesss
Por eso, cabe imaginar que venciendo inhibiciones condicionadas
estructuras sociales, serfa posible dejar de percibir como desplacer el cont
el desconocido. La psicologia social evolutiva desciibrenos algunos sign
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Recordemos que el fenémeno social de relativo aislamiento o transitoria reserva,
isminuye en la medida en que nos aproximamos a cierta ingenuidad juvenil e
fantil. La indiferencia como expresién de sociabilidad no existe en los nifios ",

1 La adecuada descripcidn histdrica del estilo dialogal de los pueblos, nos descubrirfa los mds
aditos y subrepticios modos de latentes referencias al préjimo, bien que disimulados bajo supuestos
nélogos. Obsérvase en los onas, por ejemplo, toda una serie de tabis dialogales y de aparentes
rencias y distanciamientos. Asf, existe cierto solilogquio ritual, en cuanto que el hombre no debe
irle la palabra al padre de su mujer, por lo que aquél sélo puede hacerse entender por su yerno a
s del soliloquio. Del mismo maodo, la suegray la nuera nunca llegan a charlar libremente. Sucede,
timo, entre dichos primitivos, que aun reinando una tensa espera, nunca saludan a quien llega,
ar de que haya estado ausente durante largo tiempo. Analizando estas costumbres, Lowie llegaa
onclosion de que una de las caracteristicas esenciales de la educacidn primitiva reside en “el respeto
sentimientos ajenos, pues con excepeion de los padres, aurcrizados a tener cierra familiaridad
tos de colera, se evira todo cuanto pudiera herir a los demds” (Antrapologia Cultiral, C. xv). Esto
de sensibilidad ante el préjimo resulea ser una funcidn histérica y el primitivo estado neutro
ividuo, una vana ficcién. De hecho, siempre acompanaal hombre una expectacion de lo humano,
gen interior del préjimo.
Ascendiendo ahora al plano propio de la sociologia del conocimiento, se observa también
i6n, por la que respecta a las formas cémo es transmitido éste, formas estrechamente vinculadas
imiento de lo intimo. Landsberg indica, por ejemplo, que el circulo socritico no constitufa una
errada. “La esfera de la ensefianza socrdrica era la ciudad entera. Sécrates ensefiaba a quien
ntraba y a quien ibaa él; y el que arendia era su amigo y discipulo”. Complementa su observacién
do que para los meridionales la casa no representaba un recinto separado de la exterioridad
Por consiguiente, entre los griegos, a su juicio, se compenetraban lo privado v lo piblico, "el
y ¢l intimo”,
a sociabilidad griega poseia rasgos peculiares. El estilo propio de la conversacién durante los
—que para los griegos representaban valiosas ocasiones para revelar espiricualidad y
12— deja entrever dichos perfiles singulares. Como caracteristica de tales reuniones, al menos
v, Burckhardt desraca “aquella franqueza e ingenuidad en hablar de las condiciones de la
“como la ausencia de la modestia moderna...” (Historia de la enltura griega, Barcelona, 1947,
353). Sin embargo, nos previene que la cortesia no se encontraba ausente de estos festejos,
alimites tan fijos como la moderna, aunque sean distintas” (p. 3%3). Y Burckhardt precisa
itian esos limires: Al lado de una moralidad y cortesia mis fina que la moderna se presenta,
ontraste con la sociabilidad de nuestros tiempos, la franqueza en el hablar de las emociones
propia y de las inclinaciones de otros, revelindose lo que parece ser una indiscrecién
nte, pero que, sin embargo, tiene sus [fmites fijos” (p. 336). Jusramente por esa desbordante
dad, a nuestro historiador le parece que lasociabilidad es inherenre alos griegos en el sentido
nduce a ella y que “todo se precipita hacia donde se discute y se habla". Menciona, como
0, la respuesta atribuida a Alcibiades al preguntirsele por el fruto de sus divagaciones
la posibilidad de relacionarme con todo el mundo sin timidez” (p. 339),
rvaciones precedentes indican la existencia, en lu sociedad griega de los siglos v y v, de
tonoafectivo regulador de sus vinculos y de susensibilsdad socral. Refinéndose a los Caracteres
0, Burckhardr hace notar que esta obra no sélo describe disposiciones eternas del género
rasgos tipicos de aquellos tiempos. Piensa, por-otra parte, que la "amplitud” de las
de Teofrasto tinicamente fue posible debidaa "la publicidad completa de la vida drica”.
parecia reinar, entonces, aislamiento social alguno: "Los atenienses estaban constante-
Scene y en relacidn unos con otros, creando la fraternizacién general un ambiente que se
ramente del moderno, asi que, por ejemplo, el adulador es mucho mds pegajoso de
ble en nuestros tiempos” (tomo V. p, 427).
rido religioso de ciertos actos pliblicos considerados como expresién de asociacién
‘entre los miembros de la comunidad, véuse la descripeion de las comidas
anng!irdad, en La ciudad antigna, de Fustel de Coulanges, Libro m, Cap. vit,
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Yael merocruce de las miradas en el trinsito callejero desencadena un reciprogg
ciclodeafectos, imdgenes y pensamientos. Y segtin el dnimo que domine a los sujerg )
y la penetracion de sus respectivas intuiciones fisiognémicas, se iniciardn personal
cursos de divagacion que, no obstante su disconrinuidad y mutuo “desconocimie
ro”, denotan real interaccién e interatracciéon inclustve.

También Simmel ha observado estos hechos. En su digresién sobre la soc
logia de los sentidos, dice que en la mirada cara a cara se manifiesta “la reciproci
mis perfecta que existe en todo el campo de las relaciones humanas™. Por ello,
accion reciproca que se establece entre quienes se miran mutnamente la juzga,
raz6n, como “la relacién murua mds inmediata y mds pura” que existe. Nat
mente, al estudiar el simbolismo del rostro, Simmel deja de ser formalisea; s
embargo, no en grado tal que ello le permita trascender el mecanismo de las accio
reciprocas, hasta €l punto de alcanzar la esfera primordial de la experienci
préjimo. No titubea en decir, corriendo el riesgo de lesionar seriamen
coherencia de sus principios, que lo rransmitido por la primera mirada del otr
puede expresarse conceprualmente, “sino que es la aprehensién inmediata d
individualidad”. En efecto, repdrese en que esta (ltima afirmacién se opo
teorfade la generalizacion de laimagen de la personaajena. Existe, sin embargo
viviente en tales contradicciones. Reside ello en que delatan el rumbo inhib;
indagar, que aflora tan pronto como el autor abandona el sistema a favo

espontaneidad.

Ahora bien, ;c6mo se produce la ruprura de este circulo de inhibicienes, @
manera se establecen vinculos primordiales? Bastari afirmar que el modo de
festarse de dicha ruptura sefiala la presencia de ocultas motivaciones. Ell
acontecer al ser testigos de un accidente, lo que provoca calurosos comen

tienda; o bien, puede ocurrir que preguntemos en la calle por una direccis
nocida (en este dltimo caso, el contacto con el extrafio es favorecido porque.
timos que tal pregunta le hard posible desplegar con placer su benévola esp
dad). Podria enumerarse, ficilmente, una larga serie de situaciones semejani
en todas ellas el elemento comun resultard ser que el valladar psicolégico
por medio de un salto a lo impersonal. Claro estd que estos tipos de Vi
personales deben poseer corta duracién. En caso contrario, pronto adys
st los comentarios conrinian, ello nos obligard a pisar un terreno per
constrifie a darse a conocer, a despedirse o alejarse con cierto ritual. Este.
estar inhibido frente al préjimo —y cuyo relajamiento comienza e
impersonales de la relacién—se reproduce en sentido inverso cuando alg
culmina en el alejamiento mutuo. Entonces los individuos se degradan
mente, mediante ¢l cardcrer impersonal de las injurias. Contemplemos ah
aspecto de las relaciones espontineas. Si al dirigirnos a un desconocido:
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algo que no sea manifiestamente impersonal y susceptible de ser respondido en el
- mismo plano, debemos esperar, ademds de su perplejidad, una sonrisa que disimula
suspicacia''?.

Aflora aqui todo un mundo de supuestos y cambiantes experiencias. Mas,
rambién puede acaecer, por el contrario, que el didlogo mismo derive hacia lo
singular de manera esponrinea, o stbita, tan pronto como ocurren acontecimientos
‘de ral magnitud y significacién —cardstrofes, accidentes, conmociones sociales—que
“inducen a romper toda suerte de inhibiciones y a establecer, por lo mismo, contacros

;éingularizados.

~ Obvio resulta todo esto, y acaso trivial. No obstante, su significado ltimo no
hasido debidamente investigado. Innumerables modalidades de contactos sociales,
icamente son posibles merced a la reduccién del instante vivido a una funcién
impersonal. Se comprende, de esta forma, como lo observa Simmel, que durante un
le se produzca intimidad fisica entre personas extrafias, no sélo porque el ser
pedes del mismo anfitrién engendra un vinculo subterrineo, sino también por
rmalismo y el cardcter impersonal y anénimo de los lazos que se establecen. Por
causa, cabe hacerle confidencias a extraiios, ya que no existiendo una relacién
individual, ellas no prestan intimidad al contacto que las motiva. Pues, la intimidad
depende —lo enuncia Simmel justamente— del contenido, sino de la indole del
0, de su tono de individuacion. Peroel sentido de este tono no puede caprarse con
onsideraciones acerca de los limites de la discrecién. Para ello son necesarias
rigaciones acerca del sentimiento de lo humano, que lejos de limitarse a afirmar
existencia de lo social en sus puras objetivaciones formales, tiendan, por el
NErario, a penetrar en el mundo interior, subterrineo, de ese aparente aislamiento,
de humanas expectaciones. Y si realmente Simmel no extrae las consecuencias
das de las observaciones precedentes, ello se debe a que la significacién del
social encre lo singular y lo impersonal, no le puede ser dada en vircud de las

idades. O la base espiritual de los vinculos la constituye un instinto que, por
naturaleza, se desenvuelve atin en ausencia de estimulos externos,

mbres se limitan a dicha oposicién —dada entre la autonomia de las direcciones
cle simpatia que independientemente de los estimulos exteriores crean su
de referencia, en contraste con la tendencia a reaccionar en funcién de ajenas

Fambién la sensibilidad para las injurias experimenta oscilaciones en el curso de la historia.
Burckharde reconoce la existencia, en la Atenas de Sécraces, “en contraste en con loactual”,
uliar insensibilidad a las ofensas. 04, ¢1., Madrid, 1936, tomo 1, pags. 336-337.
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actitudes—, no toca las experiencias internas originarias que animan la esfera de
interhumano. Noalude, en suma, a laurgenciadeactualidad personal, de realizacig '
en lo social, que estimula los impulsos de interatraccion.

Si se quiere descubrir el misrerio del mundo de la convivencia, es meneseer.
llegar a conocer la indole de las experiencias personales anseriores a larelacion. Porqu :
esen la/atencia interior de préjinmo donde reside, verdaderamente, el espiritu que anim
los contactos humanos. En cambio, al comenzar las indagaciones atendiendo s6]
las actitudes que limitan, concretamente, con la realidad misma de los vinculos,
desarrolla una suerte de mecanica de las relaciones. Ello es lo que le ocurre a J.P. Sa
cuando, en El Ser y la Nadua y en sus obras literarias, particularmente en Ef aplg
zamiento, novela el sentido de la mirada humana y de la presencia del otro.

Mediante la mirada, €l otro se distingue de una cosa y aparece como individua
lidad. Y por el contrario, cuando alguien nos mira nos descubre, a su vez, comoc
“Lo que yo capto inmediatamente —escribe Sartre— no es que haya alguien, sing
soy vulnerable, que tengo un cuerpo que puede ser herido...". Es decir, la aj
contemplacién es juzgada como creadora de la imagen del propio cuerpo. Tan pront
como “aparece otro”, ya no se es duefio del mundo, verificindose una n
ordenacién del contorno objecivo. “Entonces fue cuando comprendi que
podia "alcanzarse” sino a través del juicio de otro”.

Por este camino desarrolla también una especie de mecinica de la ver
(mecdnica, pues en la psicologia de Sartre todo parece depender del impulso
y en este caso, de quien mira o de quien es mirado). Porque la vergiienza s
—para Sartre— sentir que uno es percibido como una cosa por el otro, conversic
cosaen la que se pierde la libertad. "La vergiienza no aparece en la mirada sinoe
el sentimiento original de la derrota; no vergiienza porque yo haya cometid:
cual pecado, sino vergiienza simplemente de haber caido en ¢l mundo. El P
en particular, el temor de ser sorprendido en estado de desnudez no son
especificacién simbélica de la vergiienza original; el cuerpo simboliza aqui
objetividad sin defensa”.

Todo se reduce para Sartre, tal parece, al dilema que surge entre ser
ser uno quien mira. El ser visto por otro representa, a juicio de este escritor, 1
elemental, irreductible. El hombre esaquello por lo cual uno puede ser visto. 4
instante otro me contempla...” Por otra parte, seglin que nuestra miradk
al otro, o que al mirar ajeno nos subordine a nosotros mismos, rescata la
nos encadena. Hay en este anilisis de Sartre algo de aquel temor que ir
hombre que marcha sigilosamente por la selva. Se desliza, acento a ser quien
mireal tigre emboscado, antes de sentirse de pronto paralizado, al percibirya
en él la pupila del felino.

Sartre dramatiza, en verdad, una idea expuesta por Hegel en su Fen
Espivitu, en el capitulo "El saber absoluto”. Dice en dicho lugar que el “r
para— si es tan sélo un momento, que no hace sino desvanecerse y
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sucontrario, enel ser paraotro, de que se habia despojado”. Y en cuanto laalternativa
=éxi5tente entre mirar o ser mirado adquiere —a juicio de Sarcre, cierto tono de lucha
y hostilidad, recuérdese también aquel pasaje de la Filosofia del Espivitu de Hegel, en
el que se expresa que “el combate que trae el reconocimiento reciproco de los yos,
esun combate de vida o muerte. Cada una de las dos conciencias de si pone en peligro
alaotra, y se pone asi misma en peligro, pero solamente en peligro, porque cada una
de ellas tiene muy bien a la vista la conciencia de su vida en cuanto ésta constituye
J]a existencia de su libertad” (capitulo “La conciencia de si, que reconoce otra
ciencia de si”, 57).

Esta mecanica sartriana, consistente en el estudio de las reacciones condiciona-
Jas por las aprehensiones personales reciprocas, permanece en la periferia del
.némeno de la real experiencia del préjimo constituyendo, acaso, s6lo la mera
ioridad propia de sumodode manifestarse. En fin, cabe dirigira Sartre lamisma
ftica que a Feuerbach. En efecto, dice éste en La esencia del cristianismo (Primera
te, Cap. 1X) que “el otro hombre es el vinculo entre yo y el mundo. Yo existo y
siento dependiente del mundo porque primero me siento dependiente de otros
mbres”. El yo y el ti son aqui —como en Sartre, con pequefias diferencias— formas
fas e impersonales dtomos—individuos. El vinculo no es representado desde la
eriencia reciproca de la singularidad personal. Feuerbach no concibe —y tampoco
rre— la relacién humana como proceso de mutua actualizacién de valores
ados por el individuo. El concepro de “el otro™ representa tnicamente la
6n para adquirir conciencia de la limitacion frence al mundo.

Cada vez que en las ciencias sociales observamos la delimitacién muy rigurosa
' proceso determinado, es aconsejable sospechar la insuficiente discriminaién
bjeto que se investiga ¢, al menos, su artificial aislamiento. Ello es aplicable,
1ente, a aquellos casos en los que se describe el trinsito de una a otra
a manera de un salto cualitativo, 0 en que se postula la existencia de un
0 estado animico neutro frente a los demds y anterior a la relacién social. Es
cedecon la investigacién de lo interhumano en sociologia. Asi, porejemplo,
do Simmel reconoce que la indiferencia, en la vida de la gran ciudad, es
y poco natural, admire, al igual que Tonnies y Wiese, un comienzo de los
iales, definitivoy casi rotundo, en el hecho de la “presentacién”. El acto de
nocimiento le parece una “relacién que tiene un cardcrer sociolégico muy
. Indagando, de esta forma, la variabilidad de lo experimentado como
segin que alternemos con personas pertenecientes a nuestro circulo de vida
L raf 03, descubre la existencia de un “limite tipico™ de discrecién que no debe
) en las relaciones sociales, “en sentido estricto”, que son, para Simmel,
dan entre conocidos”.
€s, por su parte, desconociendo también las acciones reciprocas operantes
ndividuos, anteriores al hecho de la presentacion, postula un comienzo
0s nexos, en términos tales que no dejan lugar a equivoco alguno. “Parto,




por lo pronto, —escribe en sus Principios de Sociologia— de que sélo cabe pensar comg
objeto de la vida social las relaciones positivas, tanto entre los hombres como engr
las agrupaciones humanas. A la cabeza de las mismas pongo la relacién del simy
conocimiento que inaugura una presentacién, y que es en si neutral, pero ¢
tendencias a un cardcter positivo™. De suerte que, para Tonnies, se inicia en
“simple conocerse” roda una serie ascendente de nexos de reciproco agrade
proximidad, que, contintiandose en la "amistad”, y pasando por la “confianza”
hasta las “relaciones de unién”, en las que descubre una germinal referencia a
normativo, al deber ser. Del mismo modo, Wiese parte de la consideracién d
estado previo de aislamiento que, ascendiendo hasta el plano de contacto y recipr
conocimiento, culmina en los diversos grados de las relaciones de proximidad

Verdad es que los mencionados investigadores desenvuelven, de preferer
una teoria de las relaciones. Pero éstas s6lo pueden delimitarse con rigora condi
de penetrar en los estratos profundos de lo interhumano, donde se prefigus
cualidad y furura direccion. No debe olvidarse, por otra parte, que es el ser
latente de la referencia al préjimo, anterior a la relacién misma, el que ve
mente la configura.

Vi

Elsistemade A. Vierkandt representa otro ensayo de determinacién de lo inte
que, en cierto modo, se aproxima a nuestro intento, sélo que desplazﬁndo
el formalismo hacia el psicologismo. Todas sus consideraciones sociol
revelan como una nueva variacién sistemitica de la antitesis existent
comunidad y sociedad, oposicién conceptual que, como ha advertido Frey
con sus diversas manifestaciones la historia de la sociologfa alemana. Sin e
segiin veremos, encuéntranse en Vierkandr atisbos de una fenomenolog
experiencia de lo humano que, por momentos, se revela afin a nuestra co

Vierkandt comienza reconociendo que los vinculos que se establecen
hombre y su préjimo, difieren esencialmente de los nexos que le ligan al
excepto en aquello casos en que se proyectan sobre éste el espiritu y los.
lo humano. Por ello, dice que el “préjimo es para él algo mds que un mero
de satisfacer un interés cualquiera; las relaciones para él tienen su progi
independiente de influjos externos, tanto provechosos como dafiinos. Y
una intima trabazén que confiere una colaboracién particularisima y.
las situaciones y vivencias animicas en el trato del hombre con el hon
intimo enlace constituye la esencia de la sociedad, entendiendo aquiesta|

51 Fifasofta de la sociedad y de la bistoria, La Plata, 1934, pags. 15-16, Ademis, pm'lh
que sigue véanse pigs. 18a 71,
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mulciple significado en su mds lato sentido sociolégico™ ", De lo cual infiere la
stencia de interacciones especificas operantes entre los hombres, de acciones
procas que no pueden actualizarse mds que en la esfera de lo interhumano.
olviendo luego la mirada hacia la experiencia interna que acompaiia a la relacién
comunidad, afirma que “implica siempre un enriquecimiento, dilatacién y
ciéndel yo", "...una disposicién intima en la que el individuo se siente dilatado
cierto modo, se funde con sus compaifieros de grupo”.

Vierkandt descubre en estos influjos primordiales ejercidos por el hombre sobre
ombre mismoy en la vivencia de comunidad concebida como plenitud interior,
ibstrato impulsivo propio de los instintos sociales. Opina, por eso, que el instinto
ntimiento de la propia dignidad, el tender a hacerse valer, por ¢jemplo, obedece,
que a otra estirpe de temores, al temora la vergiienza y la burla. De esta suerte,
nlace intimo del individuo con el contorno social se establece merced a la
16n que despertamos al someternos al juicio de la comunidad. Mas, con ello,
indr elabora una especie de reoria puramenre reacriva de la experiencia del
no en la que, como luego veremos, falra el momento de la objetividad de la
i6n. Véase su limiracion tedrica en el siguiente enunciado: "El reconocimiento
ospreciodel préjimo integra mi personalidad”. Enel impulso de obediencia,
iente, ve una manera de participacion en la que al identificarse el individuo

mos que Husser! también diferencia la peculiaridad de las relaciones encre los "yos”, de
es entre el individuo vy las cosas y de las relaciones que guardan estas mismas entre si. Ello
e el cardcter especifico de los enlaces de comunidad, como relaciones de centro de
lidad. Claro estd que el concepto de comunidad adquiere en Husserl un sentido que difiere
te de la acepcitn puramente socioldgica. Asi, la posibilidad de muruas introafecciones no
roca dependencia entre los individuos. Por eso la "comunidad fenomenoldgica” no lleva
necesidad de préjimo, en el sentido que damos aqui a esta expresion, puesto que las
son autosuficientes y la coincidencia parcial de las representaciones rampoco supone
. En conexi6n con esto mismo, quede indicado que, en rigor, la fenomenologia de la
a del préjimo solo investiga el sentdo ontoldgico y gnoseoldgico que fluye del hecho de la
una pluralidad de sujetos y de su reciproco representarse. N, Hartmann, que expone las
problema del yo y del otro menciona, por ejemplo, el hecho de como la irreversibilidad de
cognoscitiva no es vilida en ¢l plano de lo intersubjetivo, dado que el sujeto puede
tanto el papel de ral, como convertirse en objeto para los otro sujetos. Dicho anilisis, por
toci la esfera propia de la variabilidad histérica de la experiencia del préjimo y de lo
0 por ¢l hombre como su intimidad. Del mismo modo, tampoco nos sefiala el camino
160 en la'que Hartmann expresa que, concediendo al yo ajeno la misma realidad y
tribuidaa los otros sujetos, "laontologia suprime de un solo golpe laaparia del yoextrado...
raphysique de la connaisiance, Paris, 1946, tomo 11, pdgs. 26a 32). Repetimos pues,
lanteado por Hartmann y la fenomenologia de Husserl como la coincidencia parcial
nes de los distintos sujetos —a juicio del primero no menos enigmitica de lo que
absoluta—es muy diverso del problema por nosotros planteado de la experiencia
del préjimoy de su variabilidad histérica. Lo mismo debe decirse de la fenomenologia
intento de concebir los hechos socialesa través de sus manifescaciones psicolGgicas, pero
singularidad de lo individual. Harmann y Husserl, en fin, desarrollan un problema
corfa del conocimiento; en esta obra, ¢n cambio, desenvuélvese un saber acerca
sentido histérico-antropoldgico.

517



con el jefe experimenta un ensanchamiento del yo. Vislumbra, de esta forma, cierta
espontaneidad en la subordinacién y, asimismo, cierto intimo y esencial enlace e
la apropiacién interior de la personalidad respetada, pero sin reparar en la deforma-
ci6n mediatizadora de los vinculos interpersonales que acarrea el hecho de identi_;
ficarse con el jefe. Lo cierto es que, sin penecrar en la antropologia de la conviveneia
no puede determinarse cabalmente el contenido, positivo o negativo, de cualquiera

relacién social. |
Para Vierkandrt no se encuentra el hombre frente al hombre como ante un sef
distante, extrafio, cerrado en si mismoy aislado. Ningtin abismo infranqueable se
rael yodel noyo. "Juntoa la concienciadel yo—escribe— hay una conciencia del nosor
como un estado igualmente peculiare irreductible”. Segan la mayor o menor intimi-
dad del enlace, opone a las relaciones de comunidad las relaciones de reconocimien
de lucha y de poderio, en las que el nexo interior es mucho menor, tendiendo por
a la sociedad propiamente tal. Ni siquiera en la relacién de lucha falra ¢l mom
de proximidad animica, al menos como reciproco reconocimiento del valor d
juicios respectivos, como sucede, por ejemplo, entre quienes se injurian. Pero
bién aparece en Vierkandt —al igual que en Wiese—, ladescripcion de unionesy
raciones, siguiendo cierto sfmil cuantitativo y fisico, con lo que se borra lo dife
cialmente cualitativo de los diversos vinculos humanos. Dice, asi, que en
relaciones de comunidad, de familia, de linaje v de tribu, encuéncrese los hom
estrechamente unidos; y anora por €l contrario, que en las relaciones contractus
s6lo se produce la proximidad en un determinado punto, y alejamiento en otros.
vez mds, adviértase aqui la necesidad de fundamentar una psicologia diferen
investigue la cualidad de los vinculos interhumanos; pues, el saber objetivo de
camiento o lejania interiores de los individuos entre si, inicamente puede
volverse a partir del conocimiento de la total situacién vital—c6smica del su} ]
sélo muy imperfectamente por la descripcién material de los contactos per
Con todo, Vierkande llega a afirmar que a la peculiaridad de las di
relaciones corresponde una moral particular y una capacidad diversa para apre
lo singular en el préjimo; es decir, establece un enlace genérico entre cierto
vinculo y determinadas virtudes, La justicia, v.g., es la virtud cardinal de la
de reconocimiento, y la valentia, la virtud de las relaciones de lucha. Por ot
el despliegue de la disposicién amorosa estd limitado, para Vierkandt, gene
alaexistencia de la comunidad. “Las mds altas rareas éricas en la vida de lacom
—escribe— se pueden resumir bajo ¢l nombre de amer, tanto si se piensa en el
la entrega frente a formaciones impersonales, como en la disposicién para a:
préjimoo, finalmente, en la capacidad para estimar el valor de toda persona
Pero, el hecho de contraponer la comunidad a la sociedad, o de sefalar gt
formas fundamentales de relacién corresponde una moral peculiar, no's
propio tiempo, penetrar en la esencia y sentido de lo interhumano. Ello ni
acontece, necesatiamente, aungue se hable, como lo hace Vierkande, dela
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derancia ontogenética” o de la primacia de la comunidad en las etapas inferiores de
Ja cultura. Antes que un atisbo cientifico, se descubre aqui una real valoracién. El
;;f;'ismo Tonnies declara que existen fundamentos para concebir éricamente el
éﬁ_@'ncepro de comunidad, ya que no el de sociedad. En todo caso, proclamar el
mado de la comunidad, a la manera de Tonnies, Scheler o Vierkandt, no indica
previa elaboracién de un criterio s6lido para dererminar la objetividad de las
jones. Es decir, cuando Scheler dice en su Etica que "no hay sociedad sin co-
qunidad” y que “toda posible sociedad queda, pues, fundada por la comunidad”, ya
1 s6lo ésta puede existir sin aquélla, no prueba con ello que perciba la esencia
erencial de los vinculos personales en su condicionamiento originario. Esta
iciente determinacién del cardcrer de los nexos espirituales, explica las amplias
ilaciones de sentido experimentadas por estos conceptos. Es asi como Max Weber
tva que todo enlace social, originariamente de tipo racional o afectivo, puede
era convertirse en su contrario, dado que los vinculos sociales participan ranco
comunidad como de la sociedad.
En Vierkandt —al igual que en Tonnies o Weber— la comunidad familiar resulta
queripo del enlace de comunidad. Peroa pesar de ser el amor el estado intimo
Vierkandt expresa la vida de la comunidad, en contraste con el “complejo
frias y laxas” que caracteriza a la convivencia racionalizada, se limita, con
o, 2 la consideracién casi cuantitativa de las distancias sociales. O bien, se detiene
laidea de la fusién impersonal, tal como acontece cuando describe la disposicion
: la vivencia de comunidad, caracterizada, a su juicio, por el sentimiento de
«del yoy de fusién con los compafieros de grupo. Todas estasambigiiedades
prenden por laevidente indeterminacién encerrada en las ideas de proximidad
sociales. Como ya quedé indicado a propésito de Tonnies, las relaciones de
nidad familiar, pese a su virtual acercamiento interior no sefialan, por si
cualidad diferencial. La pura descripcion de uniones y repulsiones no
un criterio vilido para determinar la objetividad de las relaciones. Mds atin:
ma proximidad interhumana concebible, puede no estar exenta de
oode mediatizaciones y, por tanto, carecer de objetividad y realidad.
todas partes donde se rompe la distancia —comenta Freyer a este respecto—
ydonde las almas se funden y los corazones se acercan entre si, el resultado
omunidad”. Por olvidar estas conexiones esenciales, no resulta exerafio que
t,al tocar la esfera propia de la fenomenologia de la experiencia del préjimo
porejemplo, el instinto o sentimiento de la propia dignidad—, se limite
rasgos negativos del coartarse frente a los demds, tales como la necesidad
niento ajenoo el sentimientode inferioridad ante los otros, que concibe
de la vivencia de la personalidad.
L€ a esto afirmamos que existe i nexo espiritual profundo hacia el que convergen
de realidad y la ingenuidad de las velaciones. Es decir, hay una honda manera
marse al préjimo que no queda suficientemente caracterizada cuando se la
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representa como pura proximidad; en cambio, se percibird su verdadero sentido, a]
describir sus peculiaridades como manifestdndose en el creciente ascenso hasta lo
real a que impulsan lo ingenuo, objetivo y directo de los vinculos interhumanos,
Hipétesis fecunda, en razén de que a través del problema de fa obferividad de las rela-
ciones, entendemos indagar la verdadera direccion y cuealidad espiritual de la referencia a foy
otros. Ello encierra a su vez, la posibilidad de comprender mejor el sentido de lag
diversas estructuras sociales. Asi, pues, no se trata de una oculra valoracién de la
inmediatez, sino de investigar el verdadero nivel intencional como fundamentoy
hermenéutico de la teoria de las relaciones '

Claro estd que para llegar a conocer en su cualidad diferencial las direcciones de
objetivacion de los nexos personales, es wecesario penetrar previamente en todas las
conexiones esenciales que iniplica una relaciin humana. Y tal es la tentativa en la que se
esfuerza la antropologia de la convivencia que vamos bosquejando, al efecruar
descripcién de la total actitud vital-césmica del individué simultdneamente
una descripeién de las reciprocos influjos operantes entre su actitud frente al munde
y al hombre mismo. Francisco Ayala estd, por eso, en lo cierto cuando piensa que “e
punto de partida para la construccién de la ciencia sociolégica deberd ser, pues, |
antropologia filoséfica que establezca con rigor la esencia del hombre y que,
la base suministrada por sus determinaciones, se dirija hacia el objeto parti
constituido, dentro de la totalidad de su vida, por las realidades sociales” ',

Ahorabien: fluye de todo lo precedente que las determinaciones amropol.dgi"“
mds significativas para el conocimiento de una sociedad cualquiera se manifi
en las relaciones de convivencia. Por ello, al penetrar en la vida cultural ameri
juzgamos esencial indagar las peculiaridades del sentimiento de lo humano.

Vil

Debo conrinuar aiin, por rigor metodolégico, este recuento, acaso monGron
puras aproximaciones formales a una teoria de las relaciones. Formales,
escasamente fundadas en una verdadera fenomenologia de la experien
préjimo. Considérese, por otra parte, como ya se indicé, que los investigado

14 Advittamos que no se incurre en contradiceion al caracterizar el hecho de la refe
al projimo por medio de la expresion “relacién objetiva”. Por el contrario, El si
“objetividad" aplicase aqui adecuadamente y con entero rigor. Pues, tender a aprehenderal i
ensu singularidad, vale tanto como referirse a €l objetivamente. Esta consideracion puede
legitimamente al sentido general de lo objetive. En efecto Nicolai Haremann, tratando del
correcto ¢ incorrecto de la palabra objerivo, dice que solamente la ¢reacién inmanente
producida por ¢l conocimiento, deberia, ser designada como objetiva, en tanto gue co
representacion verdadera de los rasgos propios del objeto. Por consiguiente, piensa. qne
“objetivo” no debe ser empleada para el objeto mismo. (0.4, dir., tomo 1, pig. 133).
" Pratado de sociologfa, Buenos Aires, 1947, tomo 1, p. 327.
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intentan fijar el objero propio de la sociologia, parten del estudio de las acciones
reciprocas como configuradoras de la conducra humana. Justo resulea, entonces,
delatar esta contradiccién que guardan entre siel objeto fijado y el método empleado
en aprehenderlo.

Prosiguiendo, veamos ahora cémo R.M. Mac Iver cree entrever en la comunidad
_yida en comin- la existencia de una primaria unidad. Manifestariase ésta en el
hecho de producirse el simultdneo ascenso de la individualidad y la socialidad 9.
Y aunque Mac Iver estudia preferentemente el aspecto interpersonal de las asocia-
ciones, declara que el desarrollo de las personas y las relaciones entre ellas constituye
un solo campo de andlisis. Dicha primaria unidad comunal le permite, por decirlo
asi, desubstancializar las relaciones al concebir la creciente interiorizacion de la

persona, como correlativa a una diferenciacién social igualmente creciente. Su ley

fundamental del desenvolvimiento de la comumdad queda formulada de la siguien-

e manera: "La socializacién y la individualizacién, son los lados de un mismo
P ceso”. Y como para Mac Iver, ademis, la individualidad y la socialidad consti-
tuyen aspectos unitarios de la persona, complementa su ley diciendo: "a medida que
esarrolla la personalidad, de uno y de todos, da lugar al desenvolvimiento doble
la individualidad y la personalidad”. En fin, aun la expresa en una tercera forma:
diferenciacién de la comunidad estd en relacién al crecimiento de la personalidad
los individuos sociales”. Ahora, si perseguimos la intima coherencia de escos
nciados, veremos que coinciden con aquellos otros en que los vinculos quedan
idos a la actirud interior. Es decir, la sociedad no le parece relacion, sino seres
nados, de suerte que sus funciones se subordinan a las de la personalidad.
1ente, la sociedad estd interiorizada en los distintos individuos. Y asi,
endiendo por este curso de secuencias, Mac Iver llega a decirnos que el despliegue
iritual interno derermina un cambio correspondiente en las relaciones mutuas e
50 €n la estructura social, en las costumbres e instituciones. Todoe ello culmina
rofunda formulacién final: "El desenvolvimiento actual de la personalidad
uido en y por lacomunidad, por sus miembros, es la medida de laimportancia
-conceden a la personalidad en si mismos y en sus semejantes”.

imitaré las consideraciones criticas al minimo andlisis, impuesto por el rigor

del préjimo. Advirtamos, entonces, que Mac Iver establece una conexién
entre el desenvolvimiento de formas sociales y la plenitud de la personalidad
a. Obsérvese, también, que en el iiltimo enunciado los influjos reciprocos

la ‘actualidad’ y plenitud interiores y, en fin, el curso de la vida misma. Sin
‘Mac Iver no elabora con ello una doctrina concreta del sentimiento de lo
tese su obra Comanidad, Buenos Aires, 1944, en especial pdgs. 90, 195, 431-432,
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humano. Descubrimos en él, es cierto, un seductor juego conceptual, en ¢l que
parece no existir orro condicionamiento o determinabilidad que autonom
personales convergiendo, desplegdndose e influyéndose entre si. Anadamos, pop
ultimo, que en cuanto Mac Iver expresa el pensamiento segin el cual la mayop
autonomfia y diferenciacién personales coincide con una comunidad mds comple
y diferenciada también, sus indagaciones comienzan a moverse en ladireccién de
ideas de Durkheim. Ademds, el enlace establecido por Mac lver entre ¢l desen
vimiento de la personalidad y la valoracion de que se hace objero a la misma por:
miembros del grupo, nos ensefia cémo de cada determinada experiencia del préjin

dimana una correspondiente idea del hombre. -

VIl

Iniciaré ahora una ligera incursién final por el sistema de Max Weber. E
advirtiendo oportunamente que de su mundo de “tipos ideales” sélo traere
escena algunas definiciones fundamentales, cuyo alcance y sentido se intentard
y comprender,

Toda su concepeién metddica elabérase sobre la base de indagaciones
desplazan en los [imites dados entre la biisqueda de las intenciones subjetiv:
diversos modos de referencia a los demds. En consecuencia, los problen
comprensién del comportamiento social ocupan un lugar destacado. Ve
primer concepto fundamental, La sociologia es, para Max Weber, la cienci
aspira a comprender e interpretar las acciones para luego proceder a exp
causalmente. Estas deben entenderse como “una conducta humana (bien co
un hacer externo o interno, ya en un omitir o permitir) siempre que el sujet
sujetos de la accion enfacen a ella un entide subjetivo. La ‘accién social’; por
una accion en donde el sentido mentado por su sujeto o sujetos esed
conducra de atros, orientindose por ésta en su desarrollo™ ', Es decir, a pa
enlace subjetivo, la tendencia activa queda delimitada por la referenciaal
“Laaccién social —escribe entonces— (incluyendo tolerancia y omisién) seo
las acciones de otros, las cuales pueden ser pasadas, presentes o esperad
futuras (venganza por previos ataques, réplicas a araques presentes,
defensa frente a araques futures). Los “otros” pueden ser individ
conocidos o una pluralidad de individuos indeterminados y completam
nocidos...” Naturalmente, la accién exterior estimulada por los sen
expectacién que pueden despertar los objetos mareriales, no posee sentid
eso, Weber precisa que "la conducta intima es accion sélo cuando estd orie
las acciones de otros”. Finalmente, el trdnsito comprensivo de la acci6

U Evomomda ¥ sociedad, tomo |, pags. 4, 20, 21, 25,
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social, se verifica también a favor de un cambio cualitativo dado como referencia al
P[éjimo. Atendamos, pues, a uno de sus enunciados mds significativos: “Por
‘relacion’ social debe entenderse una conducta plural —de varios— que, por el sentido
que encierra, se presenta como reciprocamente referida, orientdndose por esa
reciprocidad. La relacién social consiste, pues, plena y exclusivamente, en la
Wab:‘!r'daa’ de que se actuard socialmente en una forma {con senrido) indicables,
siendo indiferente, por ahora, aquello en que la probabilidad descansa”.

Las definiciones precedentes no sélo resultan muy amplias —como lo hace ver
Félix Kaufmann, siguiendo a Sander y Schuetz—, sino que esa misma amplitud
deja sin tocar experiencias y fenémenos primordiales ", Se ha observado, por lo
que respecta al concepro weberiano de accién social —segiin el cual la percepcién de
n sentido (por el sujeto) estd referido en ella a la conducta de otros— que la simple
epcion del comportamiento ajeno deberfa —falsamente— conceptuarse como
ducta social. Asi, se ha propuesto el girode “actitud hacia el otro”, para designar
hecho bésico aludido en la definicién de Weber. Pero ello no basta. Tricase de
rectificacién que no alcanza a los fundamentos mismos del espiritu que la
Si la relacién es concebida esencialmente como expectacion de probabilida-
, como posibilidad de que determinadas reacciones de cardcrer reciproco exis-
10 puedan existir, créase, en verdad, un limite rigidoa las interacciones operantes
esfera interhumana. Lo cierto es que, persiguiendo la interior coherencia de la
nbre conceptual de Weber, de su imputacién causal, deberemos dejar al
n una esfera principal de fenémenos: la esfera toda de la latencia interior de
imo dada en los individuos como sentimiento de lo humano, a través de las
litas graduaciones de lo expreso o soterrado. Dicha estrechez se encuentra
licionada por la naturaleza misma de su método. En efecto, la idea de que existe
s6lo en la medida en que se enlaza un sentido subjetivo y “relacién”

expectacién que orientaria el comportamiento individual, ral idea, repiro,
artificialmene el imperio y real influjo de las mortivaciones humanas
adoras de la existencia colecriva.

tiltese su profundo esrudio, Merodologia de las ciencias soctales, México, 1946, en especial
269 y s5. Acerca de las oposicion metodolégica que guardan los sistemas de Dilthey
véase la obra de E. Imaz, E/ pensamiento de Dilthey, pigs. 314-320, México, 1946. Lla-
icién, en parcicular, sobre sus consideraciones relativas a la imputacién causal fundada
ilidad que caracteriza al siscema weberiano. Empero, sobre todo, importa detenerse en su
e que “Weber estd en ¢l punto tiltimo de la linea a cuyo comienzo se halla Hume". Imaz
0 elementos comunes, la idea de la dependencia mutua entre los hombres, el concepro de
los otros, la percepcién de un sentido en los sujetos que actdan v la inferencia de una
en la conducta ajena, que de la conducta pasada se proyecta a las operaciones del futuro.
ble pasaje de Hume, que tiene como fondo conceptual la idea de que la constancia de
L del hombre hace posible prever la uniformidad de sus acciones, en su obra Investigacion
10 buntang, Seccién Ocrava, "De la libertad y la necesidad™.
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Verdad es que Weber tiene presente la necesidad de iniciar la basqueda de
motivos, en el sentido de verificar qué acciones exteriormente semejantes pueden
diferir en los motivos que las condicionan; del mismo modo, no olvida que B
existencia de una “lucha de motivos” puede estar encubierta por motivos aparenreg;,
permaneciendo los verdaderos en la penumbra de la conciencia. Y también es ciereg
que Weber conviene en que la sociologia investigue fenémenos irracionales (misti-
cismo, profecias), reconociendo, asimismo, que los tipos ideales pueden ser, tantg.
racionales como irracionales. Con todo, la imagen del objeto, su riqueza d
perspectivas, deférmase en ranto que las leyes de la sociologia comprensiva se
conciban como “determinadas probabilidades tipicas, confirmadas por la observa-
cién...” Al parecer, en la misma medida en que aplica fielmente la interprecacién
causal de las acciones, debilitase la bisqueda de las manifestaciones de la yid
interna. Surge aqui una suerte de antagonisno netidico entve la determinacion de ina
de probabilidad y el conocimiento de las motivaciones iltiwas. En otros términos;
método, naturalista, en cierto modo, le obscurece el hecho de que los fendmenos
la experiencia interna integran el objeto propio de las ciencias sociales,

En rigor, todos los virtuosismos merodolégicos resultarin estériles en el cam
de la sociologia y de la psicologia social, mientras el concepro de relacién soci
entendido como conducra orientada por la posibilidad de acciones ajenas, no sup
cierto limirado y vacio formalismo. En definitiva, la realidad de la “actitud h
otro” debe ser penetrada atendiendo a los hechos que integran la experienci
primordial del préjimo, segiin lo hemos expuesto. Sabido es que miltiples so

definicion de sociologia como ciencia de las acciones, quedaria fuera de su ale
interpretativo una larga serie de hechos. Los fendmenos de soledad, por ejem
la participacién del individuo en una “situacién de masa”, por no poseer, a
de Weber, una referencia significativa al otro. Asf, la oracién solitaria, la ¢
religiosa, no le parece una conducta intima indicadora de accién social. Ell
ser considerado, ciertamente, como exacto, pero, a condicién de que se rec
estrechez de lo concebido como referencia a los demds. Tropezamos
valladares artificiales, con la mera exterioridad de la referencia al préjimo %, ¥

1 Un ejemplo tomado de la psicologis animal mostrard claramente la necesidie de
el conceptode "actitud hacia el oteo” en funcion de sensibilizaciones sociales especificamente b
Noolvidemos que Weberse refiere a lus dificalrades que ofrece el conocimiento de La psicologi
particularmente por lo que respecta a su situacion subjetiva, lo cual obliga a interpretarla
a analogias humanas. Sin embargo, algunas reacciones animales nos previenen y pon
contra la manera insuficiente e indeterminacda de concebir la relacidn social, especialmente
definicion se limita al estudio de las orientaciones reciprocas y la probabilidad corre
acciones fueuras. o efecro, investigando los fendmenos de despotismo entre los pajaros sgﬁt,
ubservar que Cierras aves orientan sus reacciones segin el temple del dnimo percibidoen 2
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nodistingue claramente el métodode interpretacién de lo experimentado realmente
por los sujetos en su enlace, o por el solitario en sus silenciosas referencias, que no
siempre se hunden en una intimidad perdida en el aislamiento. Resulta especial-
mente elocuente que Weber no considere como acciones sociales, en sentido estricro,
los influjos de la masa, de la imitacién reactiva, de la tradicién. Y si bien es cierto
que advierte, una y otra vez, la fluidez de limites existentes entre una accién con y
sin sentido, ello indica, sobre todo, rigidez del criterio discriminativo empleado, y
no lo contrario. Indica que los hechos se le evaden, Revela, ademds, la necesidad de
investigaciones mds profundas, tanto paraaplicar el criterio hermenéutico orientado
por la conducta ajena, como para determinar cuindo dicha referencia existe, y de qué
forma y grado. Tal designio —Jo repetimos una vez mis— sélo puede cumplirse por
medio de investigaciones relativas a la experiencia del préjimo, a las leyes de la
convivencia y a la fenomenologia del sentimiento de lo hurmano, del tipo sefialado
en este trabajo. Procediendo de otra manera, sucede que ¢l socilogo permanece
encadenado, condenado a verificar la probabilidad de prever una reaccién concreta,
gun ello en la misma medida en que se desvanece la singularidad del sujeto actuante
su

SUS vivencias.

IX

drfa continuarse esta exposicién de sistemas de sociologfa. Verificariamos, de ese
0, la existencia de limitaciones semejantes a las ya anotadas, en particular en la
iera de concebir lo interhumano. Sin embargo, historiando, vemos aflorar, de
1o, fugaces atisbos, germinales y profundos. Tal acontece, por ejemplo, cuando
sGinsberg, estudiando los fenémenos de amor y agresion, se pregunta si no seria
timo admitir la existencia de impulsos sociales especificos orientados hacia la
ivenciay la reciprocidad afectiva, antes que a lo puramente erético. Estoes, admi-
unasuerte de impulsosocial general, cuya caracterfstica esencial serfa “la necesidad

deseo de préjimo”. No puede decidirse ficilmente hasta qué punto un instinto
cifico de convivencia se contrapone al sentido del fenémeno primordial dado en
ntimiento de lo humano. Quede aqui, solamente, indicado ¢l problema y la duda.

una gallina advierte que su rival titubea, se lanza con decisién al ataque. Expone David Katz
ndo ebservaciones de Schujelderup—Ebbe~ que la convivencia entre las gallinas se estabiliza
a favor de la dominacién de una de ellus. El primer encuentro es definitivo. Ambas pueden
rsignos de temor, pero la primera que consigue dominarlo se convertird en la gallina dominante”.
llama la atencién —observa Karz— es la enorme influencia del primer encuentro en las futuras
sociales de los animales™ (Animales y hombres, Estudios de psicologfa comparada, Madrid,

16). Tal conducta denota que ¢l ave tiene presente —sea como puro estimulo o de manera
iada—el ripo de reaccién de su contrincance, Emperoello nosignificaque se dé unaaurénrica
‘social”, aunque de algiin modo haya referencia al otro y actitud respecto del otro. Lo cual
= las dererminaciones sociolGgicas de Weber poseen cierta omnialusividad gue amenaza con
ir las reales fronteras de los fenémenos. Todo eso en virtud de su mismo naturalismo.
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Paso ahora a sorprender otra visién, penetrante, aunque apenas esbozada, al
menos en la direccién particular que escudrifiamos. Nos referimos a Bergson y asu
idea de que las diversas formas del amor a si mismo, ocultan hondas referencias al
préjimo. Por eso, piensa que es dificil aislar en el interés personal, el general,
infiriendo de ello que el egoismo absoluto sélo seria posible en el aislamiento
absoluto también, cosa inconcebible en verdad. O bien, recordemos su idea de la
sociedad “abierta” y de la érica del “llamamiento”. Destaca en ellas el valor
configurador de la ajena fortaleza moral y de la personalidad privilegiada convertida
en ejemplo. Mas, los contactos con las ideas de este libro, apenas se realizan en un
punto, puesto que las observaciones precedentes integran un todo sistemdrtico que
difiere de nuestra concepcién fundamental. Asi pues, debemos continuar, abando-
nando a Bergson, puesto que al detenernos en €, en su pareja de contrario de lo
“abierto” y lo “cerrado”, enconcrariamos diferencias que acaso obscurecerian los
vislumbres recién mencionados.

Vuelvo, por unos instantes, la atencién hacia Tarde, No para descubrir nuevas
afinidades, sino, al contrario, para establecer radicales diferencias. Porque, en un
terremoto sembrado de equivocos e imprecisiones, como éste en que trabaja la
sociologia, es necesario aproximarse a ciertas expresiones teéricas a fin de percibir
claramente sus verdaderos perfiles. La necesidad de evitar lo confuso en los
conceptos, justifica una breve referenciaa sus ideas. Prescindiremos de sus conocidas
teorias acerca de la imitacién, para limitarnos a las descripciones que tocana la esfera
de lo interhumano. Observamos entonces, en su andlisis del “intimidado”, que
tiende a destacar en €l una sondmbulica pérdida de si mismo. También la cimidez
le aparece como una suerte de inmovilizacién del sujeto. Y lo contrario, la eufo
en medio de la sociedad, tampoco es considerada como algo positivo: expre
exclusivamente, el abandono sin resistencia a las presiones del ambiente. Del mi
modo, el “respeto” es la impresién que una persona ajerce sobre otra “psicolégi
mente polarizada” . Enfin, no es indispensable continuar, para advertir que Tarde
no describe experiencias diferenciadas del prifimo. rozando apenas el problema de
interpersonal. Se comprende, por eso, que conciba la sociedad perfecta como un
de vida intensa que haria posible la transmisién instantdnea, a todos los habita
de la ciudad, de una idea luminosa surgida en alguno de ellos. Pensamientos de &
indole, son coherentes con enunciados como el siguiente: “La sociedad es
imitacion, y la imitacién una especie de sonambulismo”. No puede negarse la
configuradora de la imiracién. Pero tampoco deben confundirse los cambian
fenémenos de presién colectiva, con la variabilidad de lo experimentado p
hombre como su intimidad y el valor conferidoa lo singular en el préjimo, tat
histéricamente condicionado. Con gran claridad lo observa Max Weber, al decit
no debe verse en la imitacion, tal como es entendida por Tarde, accién socia

W] 2y feyer de la imitacion, Madrid 1907, pdgs. 113, y también 96, 100, 112y 114,
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sentido estricto, cuando dicho fenémeno revela una conducta puramente reactiva y
cuando el sentido del comportamiento personal no se orienta por la accién ajena.

De manera igualmente fugaz me refiero a Durkheim, y sélo con el 4nimo de
despejar equivocos terminolégicos. Durkheim ha empleado las designaciones de
“vinculo directo” y “vinculo indirecto”, para referirse, antes que a los tipos de
relacién que guardan los hombres entre si, a la manera de vincularse los individuos
en los dos tipos de sociedad que distingue. Ahora bien; la naturaleza de estos vinculos
depende del tipo de cohesién social existente en un grupo determinado, en suma,
de su solidaridad. Esta, a su vez, se relaciona estrechamente con la forma de derecho
dominante “". En consecuencia, en las colectividades en que domina el derecho
represivo, el tipo de solidaridad resulta ser mecdnico y el vinculo del individuo con
la sociedad directo, de unién a través de la semejanza. Por el contrario, la relacién
de desemejanza, el vinculo indirecto del individuo con el grupo, basado en diferencia
que se complementa, esto es, la solidaridad orgédnica, estd representada por el
derecho restitutivo. As{, pues, para Durkheim se reflejan en el derecho las “varie-
dades esenciales de la solidaridad social” (valoracién en parte semejante a la de
Dilthey, ya que para este pensador, en el derecho se conectan estrechamente los
sistemas de la cultura y sus encarnaciones objetivas). “La vida general de la sociedad,
dice, no se extiende sobre ningtin punto sin que la vida juridica se extienda al mismo
tiempo y en la misma direccién”. Por consiguiente, clasificar diferentes especies de
derecho, equivale para Durkheim a diferenciar modalidades de solidaridad social.
No podemos detenernos en el examen de estas conexiones estructurales. Destaquemos,
solamente, el hecho de que sus conceptos de vinculo directo e indirecto, en virtud
de su misma afinidad con un tipo determinado de derecho denotan, desde luego,
cierto género de mediatizacién. En todo caso, no aparece en ellos ninguna referencia
sustantiva al sentimiento de lo humano. Por lo demds, para el propio Durkheim, la
nocién de nexo directo o indirecto, lo repetimos, abarca tinicamente los enlaces del
individuo con el todo social. Finalmente, lo que en verdad existe y vive para
Durkheim, unas formas particulares de solidaridad, no corresponden a expresiones
diversas de lo interhumano, tales como en esta obra se entienden.

X

Demos ya por concluida esta revisién de conceptos y sistemas de sociologia.
Voluntariamente parcial, ella s6lo persigui6 delimitar los criterios aqui aplicados y
los propios de aquellos sistemas. Naturalmente, no todas las afinidades han sido
advertidas, ni todas las diferencias debidamente estimadas. (En cualquier caso, lo

@Y De la divisién du travail social, Sa. Ed., Paris, 1926, véase pags. 99, 100 y 101 y también 28-
31, 83-87.
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conceptualmente claro y distinto, aparece purificado y vivo al describir las formas
concretas en que se manifiesta la vida americana. Ello se ve, de preferencia, cuando
estudiamos los fenémenos de aislamiento subjetivo y la impotencia expresiva,
indisolublemente ligados a la idea del hombre y al sencimiento de lo humano propio
de nuestras tierras). Como se sefiala anteriormente, muchos de nuestros conceptog
se entrecruzan con los de Freud y Scheler. Pero como no es éste el lugar apropiado
para ensayar una rigurosa delimitacién diferencial, nos limitaremos a enunciar un
hecho bésico suficientemente esclarecedor para el designio de esta investigacién. Ni
la teorfa sexual de Freud, ni la doctrina de la simpatia de Scheler, cubren por entero
la esfera de la experiencia correlativa de préjimo e intimidad. No sélo porque no
agotan el escudio de las relaciones posibles, sino también porque no penetran
hondamente en su merafisica, la que muestra unificada la direccién espiritual
dirigida hacia el hombre y hacia el cosmos. Pues, no es lo mismo tratar de cierto tipo
de relaciones que de aquellos hechos que hacen posible la relacién misma y las
experiencias originarias motivadas por la presencia del otro. Evidénciase, de este
modo, la necesidad de clasificar las relaciones atendiendo a sus fuentes genéticas
dadas en vivencias primordiales, y no sélo teniendo presente los fenémenos erdticog
o simpdticos. El psiquiatra P. Schilder diferencia, en este sentido, los nexos sociales:
propiamente tales, de las vinculaciones amorosas. Claro estd que dicho distingo, a
pesar de su generalidad, es discutible. Le hemos mencionado, sin embargo, debido
a las profundas consideraciones que le sirven de base. Ellas nos revelan que, para
Schilder, el sistema de interrelaciones, la naturaleza social de la conducta hums
penetran hasta donde se creerfa que (nicamente imperan el aislamiento y
autosuficiencia. Afirma, asi que “s6lo en relacién con otras personas construimos |
imagen de nuestro propio cuerpo”. Y la aproximacién a la idea aqui sustentada d
la presencia interior del préjimo, atin parece perfilarse mas netamente al decir g
“inclusive cuando percibimos y nos interesamos por objetos exteriores nos esta
dirigiendo a otros individuos”.

No se olvide, por otra parte, que en esta obra, analizamos lo interhumano en
sociologfa, prescindiendo de examinar los fundamentos de ésta como ciencia.
obstante, neurralizaremos de antemano dos objeciones posibles. Ni hemos in

do, por una parte, en concepruaciones antitéricas, ni Somos, por orra, psicolqg
Encuantoa lo primero, digamos que el vaivén entre la inmediatez y la mediatizac
de las relaciones, posee como factor unificador la ideade la objetividad de los enlace
como fundamento de una asuncién plena de la realidad a través de la referenc
préjimo. Y esta misma conexi6n dinimica (entre vinculo humano y voluntac
objetividad), no significa que se conciba como irreductible la oposicién concep
mediato—inmediato, ni como inevitable la desrealizacién caracterfstica de
vinculos indirectos. En cuanto a lo segundo, digamos que al intentar fundar
teoria de las relaciones, nos constrefiimos a la l6gica interna inherenteal “encuent
Pero, persiguiendo tal objetivo, tampoco establecemos un encadenamiento ins
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rable entre determinadas formas sociales, por un lado, y tipos de motivacién y
procesos psicolégicos especificos, de otro. La caregoria de actualidad personal, en-
tendida como principio comprensivo de la indole de los nexos, no constituye una
‘determinacién puramente psicoldgica. Lo cierto es que una sociologia que no tenga
‘presente las experiencias primarias del préjimo y sus relaciones genéricas con los
ideales del hombre, resultard tan artificial, formalista o neutra, como una psicologfa
‘que decidiese prescindir del estudio de los hechos psiquicos inconscientes.
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I

 Metales preciosos.

De cavernas sombrias y tristes saldrd esta cosa que expondré a la humanidad entera
a grandes desgracias, a peligros y a la muerte. Muchos que la persigan, después de
grandes tribulaciones, ella les entregard alegrias; pero quien quiera que no le rinda
homenaje morird en la necesidad y la miseria. Ella serd la instigadora de erisis
innumerables; ella impulsard y animard a los miserables aasesinar, a robar, a reducir
“a la esclavitud; ella despreciard a sus propios compaiieros; ella privard de su rango
‘a las ciudades libres y destruird hasta la vida de muchas; ella hard que los hom-
‘bres se torturen unos o otros, con toda clase de subrerfugios, fingimientos y
traiciones.

~ {Oh, vil monstruo! ;En gran medida seria preferible, para los hombres, que td
retornes a los infiernos! A causa de él, los vastos bosques serdn despojados de sus
drboles; por él una infinidad de criaturas perderin la vida,

b

Leonardo
C. A. 370

En el afio 1942 comencé a escribir esta obra; en 1946 redactaba sus dleimas
as. Escuera cronologfa de un escrito que pareceria no simbolizar nada, pero la
cha de sucesos que sorprendieron al mundo entre esas fechas y 1992, confieren
al sentido a esas referencias. Asendiendo al tema de este (ibro, los sucesos mas
tes acaecidos en el periodo quee é comprende pueden se interpretados en fiuncion de las sesis
ustentadas. De ello trataremos en forma inevirablemente esquemdricas, y
n mencionaremos hechos y creaciones literarias y filos6ficas que no conoci-
o que recién despuntaban en el horizonte literario. Debo reconocer ciertamente
ni tado lo nuevo lo tengo por rescatado, ni por conocido lo que pudo serlo. En

hora bien, desde lo alto de la cima de la civilizacién tecnolégica, es necesario
uenta de lo que se divisa como campo de lo posible en los tiempos presentes y

de luego que los hombres han creado una civilizacién que conlleva la
lidad de su autodestruccién, lo que deberia alentar una voluntad citdnica
da a contrarrestar los efectos negativos que determina la tecnoesfera. En el
0 social la fruscracion de 1a Revolucién de Octubre y de los socialismos reales,
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representa unode los sucesos mds trigicamente significativos de la historia humana,
porque €l comunismo condujo a los individuos hasta el limite casi irreversible de Ja
extincién interior, como lo mostré en este Libro de las vevoluciones. La contrarrevo-
lucién liberadora confing también a los partidos socialistas del mundo a sufrir e]
destine oscuro de la caida del marxismo—leninismo. El silencio de lo que fuera una
rebeldia mundial, hoy, convertido por algunos grupos en la consigna terroristay y
guerrilleros de todos los paises univs, segin lo anticipé hace decenios, 1gnoramos qué
nuevo lenguaje adoprard. Junto a todo loanterior viene a desracarse la extrapolacién
sin limites de la economia de mercado, loque pone de relieve la devastacion de Africa |
y la Amazonia, la destruccién de la biosfera, el fracaso de los salvacionismos
ecoldgicos, la inquietante inercia individual y colectiva que entraba la formacién de
una cabal y operante conciencia ecolégica, y también el armamentismo, los
nacionalismos y ello unido a problemas étnicos y demogrificos.

Importa destacar, fundamentalmente, sin embargo, que la gran Revolucién
rusa de 1989 transforma también de manera profunda nuestro conocimiento del
pasado. Porque rambién abre una perspecriva sin parangén histérico posible €
cuanto revolucién en el autoconocimiento del hombre. Es decir, el pasado originario.
de bolcheviquismo, cambia radicalmente de sentido; experimenta una muracién
igualmente sustancial, la trayectoria politica de un siglo y medio de marxisn

del presente y las tentacivas de modelar el fururo, La historia se renueva simul
neamente a la continuidad de su curso. Las auroras boreales que para algu

lo mds sombrio. A menos que los hombres lleguen a desarrollar una nueva c
ciencia existencial de lo que implica vivir en un mundo finito, mds alld d&
ilusiones cosmotrépicas. Se trata, entonces, de conquistar en alguna medida
forma de saber que Vico exhortabaa cultivar en la segunda Sienza Nuova, (1744)

Su propio ser.

Claro estd, que la conquista de ese conocimiento, capaz de descubrir las hist
ocultasy verdaderas de las mentalidades que hicieron posible la metamorfosis d
revolucién que convirtié la utopia social en implacable tirania, requiere cambit
las actitudes frente a si mismo y la sociedad, animados de una invariable fervo
conquistar la aucenticidad que conduzca a la accién creadora. Para hacer fecu
tedescubrimiento del pasado, hay que trascender los juegos especulativos en
infinito dentro de lo finito, y tomar conciencia de las finitudes que nos cer
la realidad histérica no tienen lugar configurador positivo las espect
inherentes a la paradoja mencionada. Porque la vida tiene limites en la b
también lo riene la vida intima, en cuanto que el exilio interior puede exti
hombre por igual. En otras palabras, es imperativo compensar creadoram
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consecuencias negativas de la misma creatividad de esta civilizacién. La bisqueda
de equilibrios ficticios entre el desarrollo y la conservacién de la naturaleza, oculta
tantos peligros como la explotacién ilimitada de ésta, La supervivencia del hombre,
noes trivial el decirlo, depende de la naturaleza viviente, y no del astronémico sentirse
como un ser en el Universo, que no “derramard ldgrimas por nosotros” —como dijo
Einstein— si el hombre en su insensatez llega a perecer.

Por eso que esta obra, al mismo tiempo que estudia la fenomenologia del
sentimiento de lo humano me condujo con emocién intelectual, a vincular la
antropologia de la convivencia a las formas creadoras de las acciones interiorizadas. Y,
por lo mismo, me decidié a desenmascarar todas las organizaciones de partido,
cualquiera sea su ideologia, que estén inspiradas en cierta religiosidad del actuar que
riende, con ritmo creciente, a caer en el ritual de unactivismo interiormente muerto.

Hay que admitir que recrear el pasado impone una especie de ascetismo en el
pensar y en el hacer. Si tal no ocurre, la revolucién de Gorbachov histérica y
socialmente, en el fondo evidenciard un doble fracaso: la realidad de la frustracién
misma y la impotencia de la humanidad para comprender las complejas genealogfas
que mueven a crear distancias siniestramente destructivas entre lo ideal y lo real, Los
origenes que se nos velan, somos nosotros mismos. La tentativa dirigida a semejante
conquista de un mds hondo saber de si, en primera aproximacién nos constrifie a
estudiar modos de finitudes existenciales inherentes a la naruraleza humana, que
apenas distinguiremos como la finitwd y las luchas del poeta, la certidumbre de las
limitaciones del saber cientifico y, por siltimo, las heroscidades necesartas para convertiv la
acgion en acto creador. Un escarpado y estrecho camino expositivo me permirira
enlazar lo anterior en un todo de alcance universal, que se vincula concretamente
con lo propio de nuestra condicién cultural.

Pindaro

Al poeta le ocurre que debe expresar, desde su sentimiento de las limitaciones
I ?.iue lo cercan —interior y exreriormente—, siempre intuidas dolorosamente, la
metamorfosis posible de la experiencia de sus debilidades personales en la fantasia
de los infinitos deseables, aunque acaso imposibles de alcanzar.

Todavia vibra en todos los dmbitos del mundo, la pregunta que se formula
daro, el gran lirico griego, hacia ¢l afio 476 a.C. “Somos efimeros, —canta—, jqué
uno?, ;qué no es? Suefio de una sombra, (es) el hombre”. Con todo, cabe, en la
sia de Pindaro, llegar a ser heroico, a pesar de no ser el guerrero més que el suefio
una sombra. Esa pugna por lo quimérico, eterna fuente de inspiracién y de
iones intimas, crea la universalidad de lo humano. Ocurre como si la lirica, en
sentido, esculpiera efigies con lo eterno en el hombre. La historia permite esta
pecie de singular comunicaci6n a distancia. Por eso, se comprende que Paul
éry, ponga como epigrafe de Cementerio marino, estos versos de la Pftica 1t de Pin-
i “No te afanes, alma mia, por una vida inmortal, apura el recurso hacedero”.
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(También pudieron citarlo Monraigne, Baudelaire o Dostoievski). Si bien por la
hondura de la exasperacion la vision tragica parece confinarse a lo puramente
personal, Valéry llegaa declarar gue no existe el verdadero sentido del texto, y confiesa que
en su poema “sabia que me orientaba hacia un monélogo tan personal, y tan
universal, como fuese capaz de construir”. En suma, Pindaro y sus limitaciones
existenciales, estdn inevitablemente presente en la poresis.

No es poco elocuente que algunos fisicos, al tratar de las constantes unsversales
como G, K, C y H, reconocen que ellas expresan limitaciones de principio del conocimiento
humano, limites que se juzgan tan inevitables, inalienables, como desplazables en
funcién de la variacién de los horizontes de realidad. Y uno de ellos concluye: “La
verdad universal y eterna que traducen las cuatro constantes, es que el Universo
excederd eternamente nuestra capacidad de representarlo” (G. Cohen-T.).

Destacamos como pertinentes para mi tema, lo trigico en la aurocontemplacién
poética, las limitaciones de la teoria fisica y corresponde, como tercera valla que
cramontar, las heroicidades para convertir las acciones en actos creadores encami-
nados a superar la destruccién de la naturaleza y el hombre por la civilizacién actual,
Pongo de relieve tan peligrosa inhibicién porque, el sistema socio—econémico g
actualmente predomina deja ver, sin equivocos, la terrible asociacién encre lucid
para delinear el problema e impotencia para resolverlo; en otros términos asistimos
a una aparente contradictoria correlacion entre las formas de racionalizacién y
impotencia concomitante para regular los efectos negativos de esa misma racionali
(Sobre esto remito al dltimo capitulo de E/ libro de las vevoluciones).

Gabriela Mistral

Narro a continuacién algo de lo que omitimos.

Ahora veo la rorturada bisqueda expresiva de Gabriela Mistral, la rebe
contra un lenguaje que oprima. Porque su poesfa es la bisqueda dramdtica d
naturaleza, del encuentro con la muerte y el dolor, con el amor y todas las soledade
con un estilo que recrea un paisaje, verde, duro, terrestre y césmico. Y que en
metéforas no teme las antitesis mds violentas, los opuestos més irreductibles
encontrar flores que de rojez “vivan y mueran”, o que se entreguen “con un (e
feliz de ofrenda”.

Vicente Huidobro

Y ahora rambién vislumbro a Vicente Huidobro, poera tan chileno
universal, atravesando todos los estilos y las finitudes, anticipando lo que
dejard atrds, En su mundo tienen cabida rodas las meramorfosis imaginabls
tiempo que ellas expresan lo trigico en el hombre. A veces estd solo, “huérk:
los naufragios anénimos”. Luego se formula la gran pregunta:”;Por qué
repente sentiste el terror de ser?” A veces parece transparentar la inspi
Pindaro, por su “angustia c6smica”. “Soy una orquesta trigica — Un conce
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tragico”. También recuerda a Nietzsche. “Yo poblaré —escribe— para mil afios los
suefios de los hombres”. Piensa que hay que “Crucificar auroras como profetas”, que
“Todas las lenguas estdn muertas” y que “Hay que resucitar las lenguas”. Sabe, en
fin, que “Alimentamos los milagros de la soledad —Con nuestra propia carne”. La
desesperacion y la belleza poética alcanzan en Huidobro la mis alta musicalidad.

Humberto Diaz—Casanueva

¢De qué alquimia semdntica surgen los versos de Humberto Dfaz—Casanueva?.
Los grandes poetas guardan el secreto de cémo generar con una yesca fantéstica la
chispa que encienda su inspiracién, en medio del temporal que los azota interior-
mente. No hay en el Universo algo mds césmicamente grandioso que producir
resplandores de belleza con experiencias limites que ostentan el sello de lo
inevitable. El poeta se esfuerza por conquistar lo imposible, y en esa lucha descubre
‘el sentido de lo inevirable. Asi, Diaz—Casanueva enfrenra a la muerte. Tiene razén

‘Gabriela Mistral cuando estima que el Réguien: de este poeta tiene algo de milagroso,
de lo definitivamente profundo e imperecedero propio de todo gran poema.
Significativamente el poeta se pregunta, ;podrd el cantor tornar el instinto de la
‘muerte en energia vital? Diaz—Casanueva delimita la lisa donde ha de encender su
yesca y librar sus batallas, cuando define la experiencia de vivir: “El hombre es un
woribundo —escribe— viviendo tanto hacia la muerte como hacia la vida”. Pero

‘ocurre que en la césmica soledad del hombre, donde sélo le acompaiia la tremenda
atencia de Pindaro de ser el cantor (nicamente el suefio de una sombra, aun
dormitan infinitas heroicidades posibles. Lo mds profundo y trascendental de la
encia humana, y que constituye la fuente imperecedera de las grandes visiones
acaeceres de la Historia, deriva de tales singulares beroicidades. Esunespirituagonal,
que resplandece en significaciones dentro del oscuro sin sentido de lo perecedero.
0 es el Réguiem. Es la metamorfosis del hado adverso en posibilidad de una nueva
ricion de lo perdido, como un nuevo reverberar de la presencia ausente. No se
de poetizar una ficcién, sino de revelar a través de la magia del lenguaje lo que
e inicamente en las palabras. El poeta condiciona, determina un sransver, un ver
és de las palabras que, a lo menos, produce el milagro del retorno de los seres,

‘el dramatismo de una evocacién que, mds alld de espejismos, configura una
lencia afectivo—espiritual que limita con visiones objetivas. No se trata de
nes del lenguaje, sino de que el poema debe crear un estado de dnimo tal que
resentaciones metaféricas que lo suscitan, lleguen a ser equivalentes a lo que
€. Con agudeza afirma el poeta J. Cl. Renard, siguiendo un pensamiento de
in, que entregdndonos a la tentativa de comprender lo incomprensible, al
) que comprenderemos la poesia, ella nos ensefiard también que “lo mds
nprensible es que el mundo sea comprensible” (Einstein). Por eso Dfaz—
eva rechaza el que haya que callar porque los hados estdn rotos, ni “le basta
cio como un caudal sombrio”; pero también quien muere queda “viviendo
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como el fruto que una y mil veces sube al monte...”, Por eso, finalmente, espera que
“un dia venga mi hija corriendo entre la yerba y me muestre la granada vertiginosa,
la paloma encendida el suefio arcano— jque renace del fondo de la tierra!” Es la vida
en la muerte.

Eduardo Anguita

En el trasfondo de los estilos poéricos recién mencionados, estd siempre
presente, en su polimorfismo y dramdtico acaecer, la realidad y el problema de las
relaciones interhumanas. En la poérica de Anguira, también el 14, como personaje
y experiencia posible, se actualiza en sus versos, Anguita poetiza el pensar, y, al
hacerlo, alcanza una singular unificacién encre poiesis y reflexién; lo cual significa
que ¢l pensamiento trasciende algunas de sus racionalidades, al tiempo que la poesfa.
alcanza una agudeza realista que no aminora su fantasia. Por eso su obra La pelleza
de! pensar, representa miradas al mundo contempordneo tan penetrantes como
actuales. Se dejan ver en sus 125 crénicas La Gioconda, no menos que las formas de
ser del chileno, Whitman como Emar, el lenguaje poético y los paraisos artificiales;
Huidobro, lo cémico y la extraiieza; ser y expresion, Hesse y el misterio del rose
una encuesta sobre el Paraiso y el diablo de Dostoievski; la fisiognémica, Neruda
Gabriela Mistral; td y eso, Yo igual yo, el monte de Venus y Humberto D
Casanueva; en fin, Freud, identidad en el suefio, y otras bellezas del pensar. Y I
asi, la unificacion, por su arte de ver poérico, tal que luchando también por enco
lo inaccesible, consigue elevarse por lo escarpado, porque se arriesga a embellecer
pensamiento con la intuicién poética. Y es la obsesién poética de columbrar
misterio de la presencia, lo que también le permite, en su Venws en el Pudyide
alumbrar una experiencia humana primordial, con el sin par aleteo de unos vers
Eres tii, eves 42 suswvea la boja que cae. ;O 1odps o ninguno! Responde antes que togue ti
He aqui su refinada sensibilidad capaz de percibir lo efimero en lo hum
fugacidad que también cantaron Baudelaire y Rimbaud,

Ef sentimrento de lo humano en la veciente novela americana

La experiencia del otro, el temor a los demds, la buisqueda del t, anhelos de a
identidad personal, penetran esa narrativa. Armonizando fantasia y rea
soledades fantdsticas, fantasmas y sobrevivientes que pululan en ciudad
nadas, muertos que se buscan, muertes que se anticipan, pasiones infini
alcanzaasi lo legendario y mitico, en medio de una naturaleza originaria que
a personajes y sucesos, por todas partes. Tales son las hazafas narrativas—q
de los mds variados estilos de contar soledades, amores y diversas acticudes cit
realizaron Garcia Marquez, Carpentier, Rulfo, Vargas Llosa, Euentes 0 Sdba
ramente no son todos. pero compusieron una sinfonia de soledades,
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humanas y de naturalezas vivientes, que forman una constelacién de estrellas de una
u otra luminosidad, a distancias cambiantes respecto de determinadas tradiciones
literarias, pero, con todo que revelan una excelencia comdn. Que a pesar de la uni-
versalidad de las expresiones y situaciones bumanas que dan vida a sus personages, ostentan
rasgos sin pavagon con las cavacteristicas navvativas, monolégicas o culturales de la novela
Occidental. Y ello resulta mds notorio todavia st pensamos en la novela americana de los
primeros decenios de este siglo, como Don Segundo Sombra e Los de abajo, de los que trato
en este libro, para verificar la magnitud y significacion del contraste sefialadp.

Por otra parte, consistente con el designio de este Epilogo —y considerando limitaciones de
espacio—, debo enfatizar lo siguiente: Que ranto el espiritu de estas novelas, como lo
propio de la poesia recién analizada tienen correspondencia —y corroboran, ade-
més—, mi concepcion de la antropologia de la convivencia y de la idea del hombre
americano. Todo ello lo mituf en la literatura y ef arte amevicanos, en el contemplarse cara
@ ara de la vida cotidiana, como en el sentimiento de la naturaleza que también estudié, Y
\un comentario todavia, que puede parecer arriesgady, pero que considero verdadero al par que
‘crucial: Que desde Pedro Piramo cabe comprender el hombre de Occidente, st bien lo reciproco
o es vilido.

SOBRE ALGUNOS FILOSOFOS CHILENOS

de Dios Vial Larrain

~ Piensa Einstein que cada fisico o fil6sofo lleva un Kant dentro de si; reconoce
Heisenberg que le fasciné la idea platénica segin la cual Platén en el Timen iden-
“las partes mds pequefias de la materia con ciertas formas matemdticas: los
erpos regulares”. El matemidtico René Thom afirma que “Aristéreles, fue durante
(tal vez durante milenios), el #nrco pensador del continus y para mi en esto
nsiste su mérito esencial”. Nadie ignora la influencia de Descartes en la ciencia

- presentar la Metafisica de Aristételes con arreglo al plan y estilo de estos
sde Filosoffa. (La filosofta de Avistiteles como filosofia del acta). Declara luego que
original y sus caminos interiores” serd “como el eje fundamental”. En el
istorico y filoséfico de esos “caminos interiores” se encuentra la clave al par

€amos ahora en qué consiste, 0 qué me imagino que es el andlisis del camino
r de que habla Vial Larrain El hombre de ciencia, el filésofo o el historiador
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—y no stlo ellos—, experimentan una especie de fascinacién por el conocimiento de
los orfgenes, del universo, de la vida o de los grandes sistemas filoséficos, Claro que
por loque se refiere al origen de los presupuestos en que éstos descansan, los métodos,
criterios y géneros de hallazgos y certezas, son diversos. Repensar puede implicar
tratar de descubrir la morfogénesis del discurso filoséfico, por asi decirlo. Mas,
también acaso denote indicios de un recrear los supuestos convirtiéndolos, por lo
mismo, en mds inteligibles. Y aun cabe concebir otra perspectiva hermenéutica: las
correlaciones posibles entre las significaciones y sus origenes. Y esta es la via que
abre Nietzsche, donde transitando por ella cree encontrar una afinidad entre la
biisqueda de origenes y una voluntad salvacionista. “Hasra se admitia <previamen-
te> —escribe Nietzsche, Awrora, 44—, que la salvacién de los hombres dependfia del
conocimiento que tuvieran del origen de las cosas...”. Ciertamente el repensar, el
recrear los supuestos de un sistema metafisico, constituye, a la vez un proceso de
aurognosis, que enriquece el conocimiento histérico, el filoséfico y acaso el saber de
si. Pero la tentativa hermenéurica de nuestro fildsofo, cuando procura hacer
inteligible los presupuestos del sistema, al mismo tiempo algo nuevo se descubre en
€l,aunque no leanime una voluntad salvacionista. Para el hombre de ciencia siempre
permanecen misterios por aclarar, cuando ha resuelto alguno; el filésofo también
enfrenta esa realidad cognitiva: que el sistema filoséfico que estudia no se le
convierte en cabalmente inteligible. Asi se explica el juicio de Thom sobre la idea
del continuo en Aristdteles. Por otra parte, siempre se renueva la necesidad de
preguncarse ;quées lafilosoffa? Poreso, Vial dice, cautelosamente, "nuestro intento,

por ahora, es como hemos dicho determinar lo que nos atreveriamos a llamar
sentido profundo del saber aristotélico”. Tiene muy presente la milenaria exé
del pensamiento de Aristéreles, lo que parece unaadvertenciaacercade lo inacabal
de su tarea interpretativa. Pero buscando el significado de la Metaffica, y sin espiri
salvacionista en el sentido de Nietzsche, exhorta, y dice, con todo: “Porque jam:
llegaremos a comprender el sentido de lo que hoy llamamos <ciencia> nia penetrs
por consiguiente, en laclave decisivade nuestra cultura y de uno de los esfuerzos m
geniales que el hombre haya realizado, si nos quedamos tan sélo con algunos de
resulrados —como puede serlo la recnologia— o con algunas de sus formas —co
puede serlo la <ciencia moderna> de Galileo, Descartes y Newton— o con algun
de sus efectos— como puede serlo el nihilismo—. Porque las raices de la ciencia
en la filosoffa de los griegos y en ningin lugar tan acabadamente, quizi, comc
el pensamiento de Aristéreles”. Tal es el designio de toda suobra. En fin,en la :
y en las notas, en sus visiones analiticas y esquemdticas, la obra de Vial
reflexiones expositivas y hermenéuticas parecen un didlogo, porque €sos
niveles de andlisis, dirfase que dejan transparentar, sutilmente, algunos
personajes de los didlogos de Platén; porque lo que el autor sintetiza parece
a alguien que advierte y modera. Juan de Dios Vial L. no escribe historia
filosofia, investiga en la ciencia del Ser, de Aristéreles,
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Humberto Giannini

Entre las formas de vida posibles y cambiantes que constituyen la rrama misma
del curso de la historia, destaca la multiforme correlacién entre lo privado y lo
publico, la preservacion de lo intimo, su busqueda o su pérdida. Por eso entre las mil
concepciones de los extravios que amenazan a los hombres del presente, ocupan un
lugar preferente las que tratan de los peligros que acosan a la conservacién de la
intimidad. Se explica entonces que la historiografiaactual exhiba cierta predileccion
por las historias de la vida privada, por la historia de las mujeres, que refleja en el
fondo el pasado de las relaciones entre los sexos. En este sentido, se comprende
también que ¢l estudio del erotismo contemporineo, en el arte y en la sociabilidad,
también refleje rurbulencias inherentes a los nuevos estilos de vida. Fundamental es
reparar en que representa una expresion de estos tiempos, profundamente signifi-
cativa, que el problema de lo intimo, de la privacidad, de lo cocidiano, se perciba,
plantedindose en innumerables formas, disimuladas o directas, en una civilizacién de
comuntcabilidad frenética, de mundializacion. Porque ocurre que en cada punto del
planeta, ¢n cada instante, se actualiza en la vida de los hombres la multiplicidad de
las tendencias creadoras o destructuras que configuran la tecnoesfera. Sucede como
si los polos de la existencia oscilaran entre el cosmatropismo y los individuos que
huyen de si, de los demds o se esfuerzan por refugiarse en su soledad. Importa, por
consiguiente, estudiar la existencia cotidiana, por cuanto cada instante de ella refleja
la universalidad existencial del presente y es una encrucijada de sedimentos de la
historia universal. Su indagacién es casi un imperativo de érica filoséfica. Por igual
‘motivo me refiero a continuacién a la Arqueslogia de la expertencia de Giannini.

Si de excavar en lo profundo se trata, distinto resulta el hacerlo, segun la
disciplina o naturaleza del ser que se indaga. Una “arqueologia intuitiva” del
conocimiento cientifico, postula Einstein para descubrir los presupuestos de ciertos
concepros bisicos (1934): a fin de vislumbrar los motivos de la elaboracién del
<discurso>, Foucault desarrolla su arqueologia del saber (1970); pero si se trata de
escudrifiar en las sutiles soledades del hombre, en la variabilidad de la historia del
tubor, en las misteriosas inscrospecciones de c6mo se vive lo privado, lo piiblico o
@'S:l_burrimiento, a la manera de como la intenta Giannini en su arqueologia de la
riencia, ya es necesario pensar en otras dimensiones, donde el otro, la latencia
erior del préjimo, es una de tales dimensiones, inefables a ratos. Coincido con
1annini cuando afirma que “el S mismo comienza a revelarse como relacién, como
ogidaalo Otro en cuanto Otro. Y esta es la cuestién fundamental”, Escribe licidas
inassobre el horror del aburrimiento, sobre la pereza y el desgano, todo ello como
especie de temor al vacio. En fin, las formas que describe de la “conciencia
spita”, derivan de modos de vincularse o de ausencia de vinculos con los demis,

los estratos més profundos del vivirse cotidiano. Paul Ricoeur considera verda-
: ente “insélito” que un filésofo intente —escribe en el Prefacio a la edicion
ncesa (1992) de esta obra de Giannini—asociar lo cotidiano considerado como lo
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plblico, a la via reflexiva, sobre todo, de indagar en lo cotidiano un “primer modelo
de reflexividad susceptible de renovar las filosofias reflexivas cldsicas”. Ricoeur
estima que una de las intuiciones basicas de Giannini es que “antes del acto de
vincularse a si mismo, la reflexién consiste en un <ser afectado por ce gui se passe’. Lo
que pasa, estima, por tltimo, “es un poder que lleva y despierta el $i a él mismo”,
Hasta aqui dejamos el horizonte de realidad de la arqueologia de la experiencia de
Giannini (1987).

Jorge Extrella

Al llegar al término de este largo camino filoséfico, me salen al paso varias
tentativas criticas, orientadas en el sentido de poner en duda algunas formas del
hacer filoséfico. Desde luego, el libro de Jorge Escrella, La filosoffa y sus formas
andmalas, (Hachette, 1991). Al eco de tan inquietante titulo, me aparecen las obras
de ]. Bouveresse, sobre los filésofos autéfagos, y el modo de preguntarse ;qué es
filosoffa?, de Deleuze y Guattari (1991), los trabajos de Rorty, en fin, las reflexiones
sobre barbarie y filosoffa de 8. Auroux (1990). ;Qué significa que el supuesto marco
de referencia conceptual para decidir acerca de lo justo y lo injusto, la filosofia, se
ponga en duda de si mismo? En este contexto las meditaciones de Estrella me
muevena recordara Georg Lichtenberg y su terrorismoaforistico. “ Apenas podemos
hablar de filésofos en Europa —escribe Lichtenberg—, apenas llegamos a una docena;
los demds son docrores, magistrados y profesores de filosofia. Los antiguos nos
superan en mucho: porque no siempre imitaban, carecfan de espiritu sistemdtico,
aprendfan ms cosas que palabras, escribian menos sobre pan que sobre la natura
¢Por qué quien observa estas reglas no 1guala a los antiguos?, ;por qué y ¢c6mo
agoté la naturaleza?, (D-6, 1775). Mis tarde cree encontrar la causa de semejar

1793, Aforismos).

“¢Cudl es ese sistema ético de la filosofia?”, comienza por preguntarse Es
recordando ¢l juramento hipocrdtico; y continda con otros interrogantes: Q
normas rigen, desde sus origenes, al pensar filoséfico? ;Cudl es el deber s
filésofo?” Existe, para Estrella, una certeza filoséfica, la de que “no todo” pue
dicho. Desde luego, podria uno concluir, que tampoco cualquiera duda res
de la validez de la filosofia es filosofia, a su vez. Para Estrella la ética de la fi
deriva de la ética del conocimiento. Lo que Estrella designa como la “fideli
la filosofia hacia si misma”, se verifica en lo atinado y coherente. Reconoce
filosoffa estd “asediada” por toda clase de apariencias y falsedades, porque ex
seudofilosofia como no descarta la realidad de la seudociencia. Pululan lo que
llamé —recuerda Estrella—, filodoxos. En el fondo, las reflexiones de Estre
sentan una especie de elogio de la filosoffa, pues tiene fe en que cabe alcanzare
especulativo requerido. El pedagogismo, el extravio en la confusién, el
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problemas reales, delatan justamente la presencia de una supuesta filosofia. Estima
ademis que se ha caido en una especie de pérdida de “respeto” por el pensamiento
“que piensa”. No cabe menos que admitir, en general, suafirmacion relativaal hecho
de que los “pensadores han abandonado un territorio: ¢l liderazgo de las preguntas
decisivas de nuestra época”, (Ciertamente, comento, no se ha olvidado la pregunta
de Leibniz, ;por qué existe el ser y no la nada?, pero si se ha perdido la lucidez para
comprender lo trigico en la expansién de la civilizacién actual, y comprender cédmo
y por qué la convivencia pareceria convertirse en utopia en el presente).

No tengo espacio para referirme a sus interesantes planteos acerca de la
posibilidad de evolucién de la mente humana. Pero, no puedo eludir mencionar, con
brevedad extrema, susacertadas criticas en contra de las varias especies de positivismo.,
Descubre asi las merafisica oculta en sus alardes de objetividad y de cientifismo.
“Una vision tal —escribe Estrella—, que en filosofia se llama fenomenismo, es una
anticosmovisiin. Poniendo el acento en la visién ha disuelto al cosmos; estrechando la
mirada al puro presente, no tiene 0jos para el todo. El positivismo, como cualquier
empirismo consecuente hasta el fin, llevaen si mismo el germen de unaaniquilacién
de si y del mundo que quiere interprerar”. Saltando a una de sus conclusiones, me
‘detengo en una sintesis del autor: “En suma, hay un nundo de fenémenos regido por
un trasmundo de leyes cuyo conocimiento contribuye a la construccién de un
Sabremundo que llamamos cultura”. Por lo expuesto, pienso que estd justificado que
‘haya caracterizado las argumentaciones de Estrella como un "elogio de la filosofia”,
‘en cuanto exige v fustiga, porque cree en ella y la cultiva. Dejo para otro lugar
confrontar sus ideas con las de Bouveresse, Rorty, Purnam o Deleuze.

El estudiode la idea del hombre, de las relaciones interhumanas, en una palabra,
que designamos como antropologia de la convivencia, son los fundamentos teéricos

eriencia de si mismo y del otro. Me limito a destacar que en esa corriente de
samiento, una gran parte de ella registra un cardcter principalmente
stemologico; esto es, abundan en ella los analisis acerca de cémo conocemos la
stencia del alma ajena, antes que invesrigaciones tocantes a la experiencia
ncreta de vivir lo insondable en uno y los demds. En todo caso, la variedad de tipos

0gos que me parecen mds representativos, sin ser los tnicos: E. Levinas, A.
z, T. Luckmann, M. Theunissen, A. W, Gouldner, E. W. Straus, Barthes,
a, Lacan, Foucault, E. Goffman, J. Kristeva, Lain Entralgo, A. Finkielkraut,
1 , Lipovetski. Dejo sin indicar mi mayor o menor proximidad a los autores
dicados, cuyas investigaciones son posterioresa mis trabajos. Sin embargo, estimo

con mis puntos de vista, consistente en postular periodos en los llamados
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descubrimientos del hombre y el individuo (especulaciones que ya critiqué en este
libro); me refiero, particularmente, a las conjeturas que afirman la existencia de
diferencias ontolégicas en ¢l modo de viviral préjimo, animadas de un historicismo
que realmente prescinde de rasgos esenciales, inherentes a la naturaleza de log
vinculos intersubjetivos. Es lo que sorprende cuando Ortega y Gasset sostiene que
Platén y Aristételes “ignoran el yo; o bien dice que “el griego s6lo conoce al préjimo
—el yovistodesde fuera—, y suyo es, en cierto modo, en ti”; y asi, el alemdn sélo tiene
como evidencia “su propio yo”, etc, Obras, T. v, 1957.

En cuanto a las visiones del mundo americano me complace destacar el libro de
Tzvetan Todorov, La congquete de L. Amérique—La question de Uaustre, (Seuil, 1982),
Comienza por declarar: “Quiero hablar del descubrimiento que el yo hace del otro,
Aclara que el tema es inmenso, por lo que sélo elegird la “problemdrica del orro
exterior y lejano” y, confiesa que lo hard con inevitable arbitrariedad por lo que
inacabable del tema. Con todo, con audacia hermenéurica, narra el descubrimien
de Américaenlazadoal andlisis del "yo es otro” de Rimbaud, y de la dialéctica prop
de las relaciones intersubjetivas. Es decir, deja ver el “descubrimiento” a través de
las relaciones interhumanas. Asf, en el Capitulo 1v, “Tipologia de las relaciones con.
el otro”, seniala tres ejes en los que, a su juicio, “se puede situar la problemdrica
laalteridad” lamentando no poder introducirme en esta oportunidad mds hondamen
en su investigacién, quede dicho, con todo, que es la mds profunda aproximacion
mis planteos 0, a lo menos, que existe cierta afinidad electiva enrre los horizontes
realidad humana y social que €l deja entrever, y los que yo intenté mostrar.

Confinado en el espacio de que dispongo, me permirto todavia dos referenc
entre multiples posibles y deseables, a pensadores que han investigado con denue
en el mundo americano. Leopoldo Zea escribié en 1990, 500 aios después. Desi
miento e identidad Latinoamericana, donde hace una sintesis de sus obra escrita d
decenios como voluntad libertaria de América. Por su parte, Graciela Maturo,
volumen colectivo Liseratura y hermenéutica y en La tmaginaciin creadora en la I
tura américana, (1987 y 1990), desarrolla un mérodo de interpretacién del m,
americano a través de la poesia y la religiosidad. Dirige al Centro de estuc
filoséficos Latinoamericanos.

Ahora bien, celebramos el Quinto Centenario del descubrimiento de A
pero debemos hacerlos atendiendo a la realidad global, planeraria, en que
el continente africano perdido, la Cumbre de la Tierra virtualmente fra
Amazonia corriendo el riesgo de extinguirse. Lo definitivamente alarmante
de que si la visién de totalidad se olvida y aislan realidades, se incurre
tremenda irresponsabilidad histérica. El conocimiento y reconocimiento p :
la légica interna que condiciona la real globalidad de la civilizacion actual
hecho de cuyas peligrosas resonancias es imperativo adquirir conciencia.
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Vuelvo a evocar a Leonardo. Porque cinco siglos después de escribir lo citado,
resulta tristemente necesario verificar el cumplimiento de sus sombrias anticipa-
- ciones. Porque sucede que la conservacion de la biodiversidad y de los maltiples
ecosistemas, es la antitess de la unificacién a que se tiende entre caprtalismo financiero,
informitica, television y microelectranica. Siendo asi, debemos celebrar el Quinto
entenario, con mnovaciones, con ¢l descubrimiento de nievas posibilidades y formas de
Joray la crencia y la teenologla. Y ello, stempre que no inhiban el desarrollo material,
y cultural necesario y equilibrado; por consiguiente, sin dafiar la vida del
ombre con ciegas adaptaciones a la tecnoestera. Es imperioso animar la rentariva
descubrirnos, de redescubrirnos, sin enmascaramientos, alentando disposiciones
oras originales, paralelas a las conquistas del espiritu creador propio de la
ia. Semejante exhortacién se consrapone a cualquiera forma de anticientifismo
n lo fundamenté en el capitulo final de £/ fibro de fus revoluciones.
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