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FRONTERA, MISIONES Y MISIONEROS EN CHILE, La Araucania, 1600 - 1900

Jorge Pinto Rodriguez

INTRODUCCION.

Frontera y misiones son temas que los historiadores han tratado de
manera desigual. Mientras el primero ha preocupado sélo en el siglo XX , después
de la aparicién de la obra de Turner, el segundo atrajo la atencion desde el siglo
XVI, primeramente de los historiadores de la iglesia y, luego, de una amplia gama
de estudiosos cuyos campos van desde la Historia hasta la Antropologia, pasando
por la Etnohistoria, tal vez la disciplina que mas ha avanzado en el estudio de una
materia colocada en un vértice donde se encuentran las culturas nativas con la de

los conquistadores (1).

El estudio que viene a continuacidn, situado en el campo de la Histo-
ria, persigue dos propositos: en primer lugar, abordar el problema de los espacios
fronterizos,sugiriendo un enfoque para su andlisis; y, en segundo lugar, examinar
uno de los tantos elementos que actua en la frontera chilena: las misiones sostenidas
por la iglesia catolica, desde el siglo XVII al siglo X1 X.

Para entrar en materia, debo decir que concibo las areas fronterizas
como espacios de contacto entre dos sociedades que han alcanzado distintos niveles
de desarrollo y gue consiguen estructurarse sobre la base del equilibrio de una serie
de elementos que operan en ellas. En el caso de la Araucania, las misiones consti-
tuyen una fuerza gque se perfila al comenzar el siglo XVII, adquiriendo en los si-
glos subsiguientes una importancia que hace casi imposible el estudio de la region
sin su debida consideracidn.

Por lo mismo, el examen de las misiones se hard a partir de una doble
perspectiva.

Desde luego, interesa analizar las misiones en si, su constitucion y la
manera como actuaron los misioneros, marcando las diferencias entre jesuitas y
franciscanos, incluyendo entre los Gltimos a los capuchinos, miembros también de
la gran familia franciscana.

(1) _Una bibliografia sobre el tema se puede ver en vol. XXVIII de "I'lologu y Vida, Facultad
de Teologfa, Universidad Catdlica de Chile, Santiago, 1970, pp. 110 - 136.
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Un esfuerzo de esta naturaleza supone fijar la atencidn en los orige-
nes de la labor misionera y en lo ocurrido en otras regiones. Ambas cosas se inten-
taran aqui, privilegiando las experiencias peruana y paraguaya; en parte, porque creo
que ambas facilitan la comprension del caso chileno y, en parte también, porque
lo ocurrido en Peri y Paraguay, con jesuitas y franciscanos, constituye uno de
los capitulos mas interesante de la historia colonial,

Pero, las misiones interesan ademds y en particular el testimo-
nio de los misioneros, por cuanto dicen del drea en gue actuan. Es decir, des-
bordando el tema de las misiones, se trata de centrar la atencion en el espacio
fronterizo e intentar su estudio par via de ellas. De objeto de estudio se propo-
ne, pues, convertirlas en medio de conocimiento de una region en la que buena
parte de la poblacidon, la indigena, no dejé testimonios escritos.

Los alcances de este articulo estdn en directa relacidn con sus propd-
sitos. Sin embargo, creo conveniente precisarlos para no exigir de el mas de lo que
esta en condiciones de ofrecer.

Respecto de los espacios fronterizos, me parece oportuno sefalar
que cuanto aqui se plantea debe tomarse como una simple proposicion que tiene su
origen en los trabajos gue he venido haciendo sobre la Araucania en los tltimos cua-
tro afios. Como toda sugerencia, tiene limitaciones. Por el momento asumo tres.

En primer lugar, responde a la percepcion que tengo de los proble-
mas que afectan a la Araucania: es decir, a un tipo particular de espacio fronterizo y
no a otro. Esto recomienda una adecuada désis de precaucion respecto del propdsi-
to generalizador que el lector encontrara en la primera parte del trabajo. La precau-
cion debe ser alin mayor si se tiene en cuenta que todavia no he podido discutir
estos puntos de vista con otros colegas, a pesar de haberlos insinuado en dos o tres
eventos celebrados en este Gltimo tiempo, Finalmente, en lo que tiene que ver con
los espacios fronterizos, debo sefialar no haber podido cubrir toda la bibliografia
sobre el tema. La imposibilidad de conseguir algunos textos, que se podrian consi-
derar basicos en la materia, me obliga a sequir previniendo al lector respecto del al-
cance de mis planteamientos. No se trata de invalidarios o restarle confianza a un
trabajo que espero sea una adecuada contribucion a los estudios sobre nuestra re-
gion, sino marcar convenientemente los |imites de precision que ofrece.

Sobre las misiones creo haber llegado mas lejos. Aunque no he podi-

do estudiar en detalle la propuesta dominicana, muy interesante en el siglo XVI, y
los comienzos de la accion franciscana, tengo la sensacién de haber captado el senti-
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do que tuvieron las misiones en general y las proposiciones hechas por jesuitas y
franciscanos, en particular. En virtud de estas proporciones me parece, también, es-
tar en condiciones de ofrecer un cuadro coherente que permita comprender la rela-
cién que exitio entre lo que podriamos llamar la fundamentacidn teolégica de las
misiones y la practica misionera. Ambas cuestiones nos aproximan, al fin, a los pro-
blemas que tuvieron los misioneros y a los que ellos, a su vez, crearon a los indige-
nas.

Unos y otros, misioneros e indigenas, se vefan de manera distinta a
como eran en la realidad. Sus mensajes fueron recibidos e interpretados sin que se
entendiera el proposito original que cada uno tenia. Los casos mds extremos son,
tal vez, el de los misioneros que vieron a los indios como un grupo de bérbaros in-
dolentes e inhumanos, y el de los nativos que terminaron confundiendo a los sacer-
dotes con hechiceros o ““machis” inmensamente poderosos. Ambos buscaban el en-
cuentro, El problema radicaba en que lo hacian con fines diferentes y con elemen-
tos que no siempre eran manejados por los dos de la misma forma. Por eso, el
puente que se intentd construir casi siempre corrio en direccidn errada, provocando
esa falta de entendimiento que muy a menudo los misioneros achacaban a los indi-
genas.

El estudio sobre las misiones permite percibir este problema con to-
da nitidez. De alli el interés que despierta una materia que lamentablemente en
Chile ain no ha sido tratada suficientemente.

Para terminar esta Introduccion creo conveniente precisar las dos hi-
potesis centrales que el lector deberia tener en cuenta a lo largo del texto.

La primera se refiere a la necesidad de encarar el estudio de los espa-
cios fronterizos como dreas de contacto entre sociedades de desiguales desarrollos,
fijando la atencion en el caracter que tiene su historia, toda vez que funcionan sobre
la base de la integracion de una serie de “‘fuerzas” que emergen del contacto y que
se mueven en medio de profundas contradicciones. Diferentes a los territorios de
guerra o de conquista, se maneja la hipdtesis que la Araucania solo fue espacio fron-
terizo entre los siglos XVI11 y mediados del XIX. Antes y después fue territorio de
conquista.

La segunda hipdtesis se refiere a las misiones. Entendidas estas como
una de las tantas ‘‘fuerzas fronterizas”, se recomienda prestar debida a tencién a las
diferentes propuestas que hicieron las ordenes religiosas que misionaron la region.
Las diferencias tienen su origen en la forma de entender y practicar el evangelio, raiz
de todo el pensamiento y accion misioneros, Los jesuitas, por ejemplo, hicieron
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dos proposiciones: una encaminada a convertir a los indios y otra que ponra énfasis
en su salvacién por la via sacramental. Los franciscanos, en cambio, més intransigen-
tes que los anteriores, fueron presa del desencanto cuando comprobaron cuan difi-
cil era convertir a los indigenas. Los capuchinos, llegados al pais al promediar el si-
glo pasado, lograron concretar el ideal franciscano: hacer girar la misién en torno a
la escuela. Sin embargo, les correspondié actuar en una época en que las condicio-
nes eran muy diferentes.

La realidad obligd a los misioneros a readecuar sus métodos y su ac-
cién. En este sentido no deja de llamar la atencién la enorme capacidad creadora
de los padres de la Compaiiia. Los franciscanos no lograron adecuarse a la Arauca-
nia, insistiendo con procedimientos que probablemente eran imparacticables en
nuestra regién. Las criticas que ambas ordenes recibieron son muy propias de las
contradicciones que envuelven a los espacios fronterizos. Este es el sentido que tie-
ne el estudio que agui se hace de ellas.

La obra misionera conlleva un acento etnocentrista y etnocida, acti-
tudes de nuevo muy propias de los espacios fronterizos. 'Los misioneros se vieron
asi envueltos en una serie de problemas que nos permiten comprender el funciona-
miento de estos espacios. Esto nos obliga a recordar el propdsito central de este es-
tudio: intentar una aproximacidén a los problemas globales de la Araucania entre
los siglos XVII y XIX, Toda monografia aborda un reducido espacio temdtico.
Desde €| intentamos aproximarnos a la macro historia regional.

1.- LA ARAUCANIA, UN ESPACIO FRONTERIZO.

Creo que a partir de la obra de Turner, se ha confundido el con-
cepto de espacio fronterizo con el de territorio de conquista, E! propio Turner
en su articulo El Significado de la Frontera en la Historia Americana, publi-
cado en 1893, definia el término frontera como el borde la ola que pone en contac-
to a la barbarie con la civilizacion (Turner 1960: 22). Definida en estos términos,
uno de los elementos mas importante de la frontera norteamericana, lo constituye
el hecho de ir por el Iimite de tierras abiertas a la expansion.
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Expresado de esta forma, el concepto turneriano no sélo justifica la
expansién al oeste norteamericano y la actitud de los colonos con los indios, sino
sirve, ademads, para dar a conocer a los propios norteamericanos la rafz de su demo-
cracia. Al margen de los aciertos o errores del autor, esto explica la enorme gravi-
tacidn que tuvo su obra en cfrculos no académicos.

Hasta la tercera década de este siglo, los planteamientos de Turner
fueron aceptados en Estados Unidos sin grandes reparos. Sin embargo, a partir de
los afios treinta!sus ideas empiezan a ser debatidas y objetadas al punto de perder la
credibilidad que antes habia concitado. En cambio, en América Latina su influen-
cia se ha prolongado. Es esta |inea estdn, por ejemplo, los trabajos de Hebi Clementi
publicados recientemente en Argentina (1985), y los de Sergio Villalobos, quien,
aunque asocia la idea de espacio fronterizo a las dreas donde se produce el
roce de etnias de cultura diferente, insiste en que son espacios vacios, sensibles de
ser ocupados y, repitiendo casi las mismas palabras del historiador norteamericano,

llega a sostener que la historia latinoamericana es la historia de las fronteras
(1982: 15).

Las ideas de Turner estuvieron también presentes en el libro Tierras
Nuevas. Expansion territorial y ocupacion del suelo en América (siglos XVI - X1X),
segiin reconoce su propio editor (Jara 1969: 3). Sin embargo, los articulos alli reu-
nidos constituyen uno de los primeros esfuerzos por superar los postulados turneria-
nos y asociar el término frontera a realidades mas complejas y, por cierto, distintas
a las concebidas por Turner a fines del siglo pasado.

Frontera es un espacio de contacto entre sociedades de desigual de-
sarrollo. El hecho muy comun de que una de ellas intente penetrar en los territo-
rios de la otra y someter a sus habitantes a sus propias normas de vida, convirtien-
do el espacio fronterizo en un territorio de conquista, no invalida lo que original-
mente son.

Estos constituyen, en primer lugar, areas de contacto y, luego, es-
pacios sobrecargados de conflictos. Es mas, en ocasiones solo funcionan como re-
giones de contacto, sin dar lugar a manifestaciones conflictivas que parecen ser su
caracteristica. Tal cosa ocurre, por ejemplo, en la Araucania entre el siglo XVI| y
mediados del XIX, como ha quedado probado en recientes publicaciones (Villalo-
bos 1985).

La Araucania se constituyé en un gran espacio fronterizo de rasgos
singulares. Por el norte, después de la efimera invasion del siglo XVI, que permi-
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tié a su vez una fragil ocupacién del territorio, el rio Bio Bio se convirtié en una
barrera natural que fijo un tipo de contacto caracteristico de los espacios fronte-
rizos, en este caso, entre una sociedad europea en transito al capitalismo y otra na-
tiva, basada en una e¢onomia agroganadera de tardio desenvolvimiento. Es obvio
que el contacto se establecia en el Bi'o Bio, pero sus efectos se extendian mas alla
de las riberas del rio, ampliandose espacialmente la frontera.

La Araucania era también un espacio fronterizo por el oriente y el
sur, Si asumimos que la region de los llanos estaba poblada por mapuches propia-
mente tales, hacia la cordillera y el sur se ubicaban pehuenches, poyas, puelches y
huilliches. Aunque algunos autores proponen incluir todas o parte de estas agrupa-
ciones entre los mapuches, sin duda, tenian estilos de vida diferentes, percibidos
incluso por los europeos que tomaron contacto con ellos.

Los pehuenches, por ejemplo, practicaban una economia de reco-
leccion, combinada con la crianza de caballares que utilizaban para el trueque y
para sus desplazamientos entre las pampas argentinas y la precordillera chilena.
En esto se distinguran de los llanistas, pues éstos habian logrado consolidar una
economfa agroganadera, con un interesante desarrollo de la artesania (elabora-
cion de tejidos), propia de un pueblo sedentario que habfa definido mejor la no-
cion de propiedad privada (Bengoa - Valenzuela s/f).

Tal como ocurria en el Bio Bio, el contacto de estos pueblos tras-
pasaba la cordillera o el rfo Toltén, considerados los Iimites naturales de la re-
gion, ejerciendo su influencia en toda el drea, que se convertia, asi, en el gran es-
pacio fronterizo a que hacia referencia mas arrit_)a.

Hasta hoy, cuando se habla de frontera en Chile se privilegia o,
sencillamente, se asocia la idea a la relacion existente entre los indios de los llanos
y los espafioles instalados al norte del Bio Bio. Si hemos definido los espacios
fronterizos como zonas de contacto entre sociedades de desiguales desarrollos, ha-
bria, pues, necesidad de insistir en que toda la Araucania es practicamente un es-
pacio de esta naturaleza.

Los espacios fronterizos estan particularmente expuestos a conflic-
tos. Estos tienen un doble origen: por una parte, hay que considerar los resulta-
tes de las contradicciones existentes entre las sociedades en contacto y, por otra, los
originados en las contradicciones internas que afectan a cada una de ellas y gue re-
percuten en las relaciones establecidas en el drea fronteriza.
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En el fondo, los espacios fronterizos sufren los efectos de una doble
contradiccién y por esa razén son tan sensibles a los desajustes a que aparecen aso-
ciados. La asociacion ha confundido incluso a los historiadores; al fin se les termina
presentdandolos como zonas de conflictos y no como areas de encuentro.

En el caso de la Araucania, las contradicciones entre las sociedades
en contacto dieron origen a multiples enfrentamientos, de los cuales los historia-
dores chilenos han privilegiado aquellos que se produjeron entre los espafioles e in-
digenas, calificados en muchos casos de simple resistencia indigena. Aunque algo
de eso hubo, la historiografia mds reciente ha probado que los choques eran resul-
tado de los desiguales desarrollos alcanzados por ambas sociedades.

Asi, por ejemplo, cuando el conquistador quiso imponer en el siglo
XVI una economia minera basada en la produccién de excedentes, encontro una te-
naz resistencia en la poblacion abarigen que se negaba a asumir un comportamiento
laboral que no respondia al desarrollo econdmico y social alcanzado por ella.

La misma resistencia encuentran mds adelante los europeos cuando
tratan de imponer normas de conducta entre los indigenas que no corresponden a
su estadio cultural, El cristianismo no puede penetrar; la politica fundacional
no prospera y la economia ha de adecuarse a un funcionamiento en el que se com-
binan elementos de las dos sociedades.

La sociedad espafiola presiono con insistencia sobre la nativa, asu-
miendo la actitud que siempre adoptan las culturas mas avanzadas en los espacios
fronterizos (Holmes 1955: 42). La presion fue muy fuerte en el siglo XV | debido
a que la region era vital para sostener el proyecto colonizador de Valdivia. En ese
momento, mas que un espacio fronterizo, la Araucania seconvierteen un territo-
rio de conquista y, producto de la resistencia indigena, en un territorio de guerra,
Atenuada la presion en los siglos siguientes, cuando el Valle Central asume la fun-
cion econdmica prevista inicialmente para esta region, la Araucania logra conver-
tirse en un verdadero espacio fronterizo. Los conflictos disminuyen, pero no desa-
parecen: las sociedades en contacto son diferentes y, de alguna forma, esas dife-
rencias generan problemas que en determinados momentos se agudizan, desatando
enfrentamientos propios de areas de esta naturaleza.

Los conflictos no solo tienen su origen en actitudes asumidas por
espafioles. Los indigenas también ponen elementos de su parte. Una practica am-
pliamente difundida entre los mapuches eran los malones, mediante los cuales diri-
mian problemas internos e imponfan ciertas normas de justicia. Los indios de la
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Alta Frontera, vale decir, los que vivian cerca del Bio Bio, proyectaban estas accio-
nes a las haciendas espafiolas, provocando hostilidades que las autoridades se apresu-
raban a reprimir. Las haciendas de la Isla deLaja, decia en 1776 el gobernador A-
gustin de Jauregui, se encuentran abandonados por las continuas incursiones de los
indios fronterizos. Estos, agregaba mas adelante, han obligado a las autoridades a
adoptar medidas para resguardar la frontera, castigando a los indios que cometen
excesos(2).

Excesos y represién eran el producto del desencuentro que se produ-
cfa entre dos sociedades que encaraban y resolvian sus problemas en virtud del gra-
do de desarrollo que habfan alcanzado. Conflictos propios de los espacios fronteri-
Z0s.

En la Araucania éstos se producian también en el este y en el sur. En
la regién cordillerana, pehuenches y mapuches se hostigaban reciprocamente, A su
vez, los huilliches ejercian presion sobre sus vecinos, generando conflictos que atra-
vesaban todo el espacio,repercutiendo en la banda del Bi'o Bio. Las llamadas guerras
intestinas, cuyo estudio ha empezado a acometerse en este ultimo tiempo, son, en
el fondo, el reflejo de un problema frente al cual las autoridades espafiolas mani-
festaron preocupacion. Leonardo Ledn ha sugerido que durante el gobierno de
Guill y Gonzaga (1762 - 1768), empieza a tomar forma la idea de que las guerras
intestinas constituyen un problema de la monarguia (Leon 1982: 51 - 564). En
realidad lo era, pues ponian en peligro la estabilidad de toda la region. De ahi el
enorme interés demostrado por altos funcionarios de gobierno en acabar con ellas.
Ambrosio Higgins llego a elaborar en 1771 un interesante informe que contenia
una serie de proposiciones para mantener en paz a los indios (3). El futuro gober-
nador sugeria una politica de amistad y alianza teniendo en cuenta, sequn propia
expresion, gue el rey se oponia al exterminio de los aborigenes, La politica de a-
mistad y alianza debia asegurar la paz en la frontera, evitando que los indios se con-
federaran contra los espafioles, pero, cuidando también que las hostilidades entre
ellos la pusieran en peligro,

El gobernador Jauregui era todavia mas categorico. En una carta al
ministro Gdlvez de 1777, decia que no solo estaba interesado en la tranquilidad y
paz de los indios con los espafioles,

{2) Carta de Jauregui al ministro Arriaga. Santiago, 26.5.1776. BN, MM, val. 196, fs. 12 - 15.

3) Informe de A. Wns al Ruburnadot sobre los medios de mantener en paz a los indios,
3.10.1771. BN, MM, vol. 274, fs. 203 - 223.
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“sino igualmente en que la observasen los indios entre si y cesasen
perpetuamente las bédrbaras hostilidades en que unas naciones des-
trufan a otras" (4).

Por estas guerras internas, habia comentado antes el mismo goberna-
dor, los indios

“se destruyen y aniquilan, resultando de la demasiada pobreza en
que quedan que se internen por necesidad en tierras y haciendas de
los espafioles a efecto de extraer los ganados que pueden” (5).

Una carta del gobernador Guill y Gonzaga de 1765 entrega elemen-
tos que permiten comprender mejor la situacion. Refiere el gobernador una queja
recibida en el Gltimo parlamento de parte de los pehuenches, que se lamentaban
de la amenaza que se cernia sobre ellos por la accidn de los indios de los llanos y de
las pampas, que solian unirse en su contra. De acuerdo a las noticias recibidas por el
gobernador, los pehuenches habian sufrido la muerte de 50 indios, el cautiverio de
unas cien mujeres y la pérdida de un namero considerable de yeguas y caballos. Los
huilliches también acosaban a los pehuenches, en este caso, para apoderarse de las
salinas ubicadas en la cordillera y que daban lugar a un interesante comercio con los
espafioles. Estos, a fin de proteger a los pehuenches, se habian visto obligados a
ahuyentar a los huilliches, matando cerca de 30 (6). Con esto conseguian su apoyo
pero entorpecian sus relaciones con los indios de los llanos y del sur,

Casi 30 afios después, Higgins, siendo gobernador del reino, seguia
mostrando preocupacion por este problema. Aunque siempre habia mirado con
simpatia a los pehuenches, no dejaba de alarmarse con sus triunfos por las vengan-
zas que se originaban. A toda costa Higgins deseaba poner fin a las guerras intes-
tinas, con la esperanza de mantener la paz en la frontera, objeto, segin él, de la
mds alta consideracion (7). Vale decir, comprendia perfectamente que los con-
flictos existentes entre las comunidades indigenas desbordaban las relaciones en-
tre ellas, poniendo en peligro la paz que los espafioles se habian propuesto alcan-
zar con sus vecinos. Un fendomeno muy propio de un espacio como la Araucania:
fronterizo por casi todos sus extremos.

(4) Carta de Jduregui al ministro Gdlvez, Santiage, 2.12.1777 . BN, MM, vol. 197, fs, 54 - 58,

Ea}s Cza"réa de Jauregui al ministro Arriaga. Concepcion, 25.11.1774, BN, MM, vol. 192, fs.

{B) Carta de Guill y Gonzaga a S.M. Concepcidn, 1.3.1765. BN, MM, vol. 193, fs. 39 - 41.

(7) Véase informe de Higgins ya cltado vy E>pediente sobre el descubrimiento y repoblacidn
de la antigua ciudad de Osorno, 1792. BN, MM. vol. 209, s, 186 -231. Y



26

JORGE PINTO RODRIGUEZ

Los testimonios anteriores tocan,también, otro aspecto gue conviene
diferenciar.

Al referirme a la fragilidad de las relaciones armonicas en los espa-
cios fronterizos, sefialaba que se debia, en primer lugar, a las contradicciones exis-
tentes entre las sociedades que intervenian en el contacto. En el caso de la Arau-
cania, estas contradicciones se daban entre espafioles y mapuches, por el norte;
entre mapuches, pehuenches, poyas y puelches, por el oriente; y, entre mapuches y
huilliches por el sur. A ellas he aludido en los parrafos anteriores.

Sin embargo, al margen de estas apreciaciones, decian también que
las contradicciones existentes al interior de las propias sociedades en contacto re-
percutian en las relaciones fronterizas, amenazando la paz. Y sobre ellas también
encontramos evidencias en la documentacion de la época. Voy a fijar la atencion en
mapuches y espafioles.

En el caso de los primeros, estos conflictos parecian tener una do-
ble naturaleza. Por una parte, se trataba de choques entre caciques de una misma
parcialidad y, por otra, entre éstos v sus mocetones. Podria hablarse de conflic-
tos horizontales y verticales.

Los conflictos horizontales, es decir, los que surgian entre caciques
de una misma parcialidad, parecian obedecer a luchas de poder y a costumbres ma-
puches que obligaban a la comunidad, de acuerdo a ciertas normas de solidaridad
colectiva, a responder por las acciones de sus miembros,

En 1775 el gobernador Agustin de Jduregui menciona este asunto
al dar cuenta al ministro Arriaga de los resultados del parlamento de Tapihue,cele-
brado entre el 21 y 24 de diciembre del afio anterior (8).

Para ganarse la voluntad de los caciques se pactd en el parlamento
el establecimiento de caciques embajadores, con residencia en Santiago. Las auto-
ridades pretendian con ello evitar los enfrentamientos internos (las malocas dice
el gobernador) y aislar a los conspiradores desleales que empujaban a los demas a
rebelarse y a perturbar la paz. Se trataba, en el fondo, de suavizar los efectas de
ciertos roces que ponian en peligro la tranquilidad en la region.

(8) Carta de Jauregui al ministro Arriaga. Concepcion, 23.1.1775, BN, MM, vol. 192.
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Hasta entonces los alborotos provocados por los caciques que ataca-
ban a otros para ajustar cuentas o resolver luchas de poder eran considerados de
sumo peligro. En 1776, Higgins, a la sazon maestre de campo, refiere una situa-
sion interesante.

Francisco Aillapdn, cacique de los indios de Quechereguas, solia
incursionar por los alrededores, inquietando a los indios de la Laja y también
a los pehuenches. Leviat, cacique de estos Ultimos, amenazo con bajar de la cordi-
llera para castigar a los indios de los llanos, mientras otros prometian paz a los
espafioles, a cambio de auxilio contra los abusos de Aillapan.

La cuestion se complicé debido a que Leviat fue asesinado por un
grupo de espafioles que echaron a correr la noticia de que el crimen lo habian co-
metido los indios de Aillapdn. Con esto la situacion se torno bastante tensa, te-
miéndose un enfrentamiento entre pehuenches y llanistas.

Finalmente, el conflicto quedd superado y las autoridades se apre-
suraron a destacar la contribucion que hacian a la paz los caciques embajadores
residentes en Santiago (9). Sin embargo, el episodio mostraba hasta donde podian
llegar las cosas a propdsito de los conflictos internos que tenian lugar en la propia
sociedad mapuche (ataques de Aillapan a indios de los alrededores) y como éstos
se cruzaban con las luchas entre mapuches y pehuenches (roces entre Aillapan y
Leviat), poniendo en peligro la tranquilidad de la regién.

Los conflictos verticales estaban, en cambio, ligados a la estructura
politico - social de los mapuches. Sabemos que a la llegada de los espafioles, estos
tenian un tipo de jefatura en que el poder era mas bien nominal (Casanova 1985).
La situacion no cambid demasiado en los siglos subsiguientes. Son enemigos de
la sujecion, dicen las fuentes coloniales, agregando que tienen un tipo de gobierno
acéfalo, pues no disponen de una cabeza a quien sujetarse. El gobierno del cacique
sefialan otras, es solo econémico; su funcién es cuidar la casa y la familia (10). El
propio término cacique fue cuestionado por varios coetdneos, sugiriendo el de
“ulmen”, que parece acomodarse mejor a este tipo de jefatura.

Los mocetones no obedecian a sus caciques, ni estos a sus apo
caciques (11). No existra la verticalidad en el mando, ni el respeto que los espafio-

(9) Carta de Jauregui al ministro Gdlvez. Santiago, 30.11.1776. BN, MM, vol. 197, fs. 3 - 16.
(10) Véase, por ejemplo, “Misiones entre los indios de Chile” del padre Baltazar Huever,
28.12.1764. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 3.

11) Relacién de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia y de sus inclinaciones,
I(arrc:ras ::cu;tﬂmbrx :::;;lfr. Ramén Hgdrsdo. Arauco, mayo ¥7 75. ACSFCH, Asuntos Varios
vol. 3.
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les observaban con sus autoridades. Esta costumbre habia imperado, entre otras co-
sas, asegurar la paz en la frontera, pues no siempre se cumplian los acuerdos y se
respetaban las érdenes.

No es el caso tratar aqui mas detenidamente un problema, propio de
una comunidad -la mapuche- que estaba en vias de constituirse en una sociedad es-
tratificada en grupos de intereses antagonicos, en transicién segiin Bengoa, hacia
formas de “servilismo” ganadero (Bengoa 1985: 68). Interesa, en cambio, insis-
tir en la manera como este factor aumentaba la inestabilidad en la region.

En 1724, el maestre de campo Manuel de Salamanca, refiriéndose a
la rebelion de 1723, sefialaba que se habia originado por la actitud de los moceto-
nes ante los agravios recibidos de los capitanes de amigos. Los caciques, segun di-
jeron a la autoridad, “los habian querido sosegar”, pero aquéllos “no los obedecie-
ron” (12). Aunque Salamanca no creia esta version, lo cierto es que en muchas o-
portunidades éstos no podian imponer su voluntad.

Muy avanzado el siglo XX, un misionero, el padre Victorino Palavi-
cino, seguia reconociendo la imposibilidad de conseguir algo por la via del cacique.

“Un cacique para tomar una resolucion que cree de interés -decia Pa-
lavicino-, tiene que pensarlo bien, debe saber si cuenta con el apoyo
y proteccion del mayor numero, de lo contrario se encuentra ex-
puesto al Malon y adn al peligro de perder su existencia, debiendo
proponer a los araucanos el abandono de sus costumbres, éconta-
ria con el mayor numero? Juzgelo quien quiera. El cacique no
cuenta con la obediencia de los que llamarian sObditos. Si el man-
da a un indio una cosa que no le agrade, un no quiero deja al ca-
cique en paz y tranquilo, sin atreverse a pasar adelante a no ser que
quiera exponerse (Palavicino 1860: 33 - 34),

El mismo Palavicino presencidé actos de desobediencia y desprecio
hacia los caciques que no dejaron de sorprenderle y desanimarle, ya que mostra-
ban cuan dificil era la labor que debia encarar el misionero (Palavicino 1860: 34).

La sociedad mapuche no era la (inica que contribuia a poner en pe-
ligro la paz en la frontera. Los espanoles también aportaban lo suyo. No se trata
de insistir aqui’ en los abusos de ciertos individuos que cruzaban el Bi'o Bio, sino de

(12) Carta del maestre de campo Manuel de Salamanca al gobernador Cano de Aponte. Naci-
miento, 8.11.1724. BN, MM, vol. 182, fs. 23 -62.
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tratar de comprender la conducta de una serie de grupos que se movian en la regiéon
en funcion de intereses particulares. En otras palabras, reconocer que contradiccio-
nes parecidas a las que se daban entre los indigenas, se repetian entre ellos.

La mads conocida es la de los espafioles pobres que escapaban de su
miseria ocultandose entre los indios o convirtiéndose en vagabundos en una zona
donde podian practicar un comercio semiclandestino o una supervivencia que no
siempre se regia por normas aceptadas por el resto (Gongora 1966).

Sin embargo, esta no era la Gnica. Los dos grandes rebeliones del
siglo XVII1, las de 1723 y 1766, creo que tuvieron su origen en hechos de natura-
leza parecida . Antes de analizarlas me parece conveniente, en todo caso, exami-
nar el funcionamiento de los espacios fronterizos, Voy a intentarlo por la via de
la comparacion con los espacios no fronterizos,

Se podria decir que éstos Ultimos giran sobre tres elementos relacio-
nados entre si. El primero, estaria constituido por un eje economico en torno al
cual se articularia la region; el segundo, por |a hegemonia que una clase o un grupo
ejerce sobre el espacio a partir del control que logra del gje econdmico, y el tercero,
por el estilo de vida que caracteriza a la region, construido, precisamente, sobre la
base de los dos elementos anteriores.

Los espacios logran asi una identidad particular, convirtiéndose en
espacios regionales que se relacionan con otros en un amplio sistema o modo de
produccion. En cada sistema hay un centro y una periferia, cada uno de los cuales
cumple una funcién que logra sostener al conjunto, aungue los sectores periféricos
no consigan con ello sino favorecer al centro, exportando riqueza y acumulando
pobreza.

Los estudios sobre la economia colonial aportan elementos intere-
santes que ilustran mejor la situacion. Espero que esto justifique la digresion. que
haré aqui, para explicar luego el funcionamiento de los espacios fronterizos.

La expansion europea del siglo XVI fue producto de una serie de
factores entre los cuales el ansia de riqueza tuvo fuerte gravitacion. De esta mane-
ra, la obtencion de riqueza facil se convirtio en uno de los grandes propositos de la
empresa colonial, razon por la cual la mineria llego a ser muy pronto una de las
actividades mas relevantesen Hispanoamérica: era la que estaba en mejores condi-
ciones para ofrecer una riqueza, aunque no facil, al menos rapida.

En torno a la mineria se constituyeron tempranamente verdaderos
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polos que conectaban el espacio americano con la metropoli y que articulaban, a
la vez, al resto del mundo colonial. Potosi tuvo, por ejemplo, una influencia de-
cisiva en el rol que empezaron a jugar el Valle Central en Chile, Paraguay, Tucuman,
la sierra peruana, la region de Quito y varias otras que giraron en su orbita. La ar-
ticulacion de Potosi tenia un doble efecto: por un lado generaba en cada region
un cierto grado de especializacion economica y, por otro, o través de un circuito
comercial destinado a cubrir las necesidades de la mineria, integraba el espacio.
Esto sin olvidar que Potosi conectaba también toda la region por la via de las ex-
portaciones de sus minerales, con el macro sistema al que estaba unido el mundo
colonial. A medio camino, Potosi -y en general cualquier polo minero- integraba
hacia fuera y hacia adentro.

Sobre esta base se fueron constituyendo en América los espacios re-
gionales que aqui denomino no fronterizos, En Chile, por ejemplo, el Valle Central,
construyd su realidad regional en torno a un eje econdmico que giraba alrededor
de una ganaderia y una agricultura cerealistica estimuladas por las exportaciones
al Perli; en torno a una hegemonia de un grupo de propietarios legitimados en el
siglo XVI1, gue logran asumir el control del eje econémico; y, por Gltimo, en tor-
no a un estilo de vida que es propio de las sociedades rurales. Para entender la his-
toria del Valle Central creo que es indispensable tener en cuenta estos tres elemen-
tos, que constituyen el trasfondo| de su historia.

Hubo espacios que lograron escapar de la influencia del polo prin-
cipal, en tanto fueron capaces de constituirse en polos secundarios. Es el caso del
Norte Chico en nuestro pais. Gracias a su mineria alcanzé un cierto grado de inde-
pendencia, conformando un ambito regional de caracteristicas diferentes. De
todas formas, se aprecia alli la presencia de un eje econdmico (la mineria), la
hegemonia de un grupo (los empresarios mineros y hacendados, unidos entre si) y
un estilo de vida que tiene elementos particulares: los elementos tipicos de los
distritos mineros.

Los espacios fronterizos quedaron al margen de la integracion an-
terior. Excluidos del macro sistema, al que no le interesan, funcionan de manera di-
ferente. Sin embargo, no son espacios vacios o el borde de la ola que pone en con-
tacto a la barbarie con la civilizacion, como sefiala Turner, sino regiones de contacto
entre sociedades de desarrollo desigual. Esto es lo que los define, en primer lugar:
ser dreas de contacto y como tal pueden permanecer durante largo tiempo. Es preci-
samente lo que ocurre en la Araucania.

El suefio de Pedro de Valdivia fue dominar la region. La mano de
obra indigena y el oro de Concepcion, Imperial, Villarrica y Valdivia, fueron el i-
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man que atrajo su atencion. Sin embargo, al cabo de 40 afios el proyecto se de-
rrumbé. Mads que la resistencia indigena, fuerte de todas maneras, conspiraron la
disminucion de la mano de obra, el agotamiento de los placeres auriferos y el re-
descubrimiento del Valle Central, cuyas potencialidades econdmicas, puestas en e-
videncia por la demanda peruana, justificaban su ocupacion y permitian el abando-
no de una region que resultaba dificil dominar.

Desde la perspectiva del conquistador, la Araucania se convierte, asf,
en una zona que interesa solo en la medida que por alli puedan ingresar a los domi-
nios americanos los enemigos de Espana en Europa. A la iglesia interesa también
como campo misional, pero deja de pesar sobre ella la presion de los afios anterio-
res. Area de contacto entre una sociedad -la espafiola- y otra mas primitiva -la ma-
puche-, era también, como se ha dicho antes, zona de contacto por el oriente y el
sur. Frontera en toda su dimension,

En espacios de esta naturaleza no es facil que se constituya un eje e-
conémico capaz de provocar una plena articulacion. Tampoco se aprecia de manera
muy nitida la hegemonia de un grupo como se observa en las regiones no fronteri-
zas. Cada sociedad que participa del contacto conserva sus propias estructuras so-
cio-economicas, adecudndolas a la nueva realidad. Esta adecuacion hace surgir lo
que algunos historiadores llaman “‘tipos fronterizos”, que no son otra cosa que
grupos o fuerzas provenientes de las sociedades en contacto, que maduran vy subsis-
ten al amparo de él. Esto es, también, lo que da al estilo de vida de estos espacios
€se sesgo tan particular que tienen.

Los intereses de las fuerzas constituidas al amparo del contacto no
siempre coinciden. Sin embargo, a todas conviene la existencia del area fronteriza.
Con su extincion corren el riesgo de desaparecer ellas también. Por estarazén, en
estos espacios, el eje economico y la hegemonia de clases, como elementos aglu-
tinadores, son reemplazasos por el juego de estas fuerzas, que terminan equili-
brandose. Incluso, se podria decir que logran integrar el espacio, aunque precaria-
mente, por la divergencia de intereses a que aludia recién. La precariedad de la in-
tegracion se observa en la fragilidad de la economia y en las amenazas a la paz, tan
propias de los espacios de esta naturaleza.

En este punto creo conveniente volver sobre las rebeliones del XVII|
y las contradicciones que afectan a la sociedad espariola.

No todos los espafioles que llegan a Concepcion lo hacen con los
mismos propositos. Hay un sector vinculado a la administracion colonial que de-
pende del estado. Son funcionarios cuyos ingresos van desde los altos sueldos de
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las autoridades principales hasta las modestas remuneraciones que reciben los de ba-
jo rango. A todos, sin embargo, los mueve un mismo interés: cumplir la funcién en-
comendada en un medio donde el control del estado llega bastante diluido. Otro
sector, también dependiente del estado, ha llegado alli para defender la frontera.
Se trata de un ejército semi profesional, cuyo sostenimiento importa no sélo por
motivos estratégicos, sino porque cumple una funcion econémica como mercado de
consumo para los productores regionales y del Valle Central.

Al lado de ambos actian hacendados y estancieros, misioneros, co-
merciantes muy singulares y todo un grupo de individuos que facilitan el contacto:
lenguaraces, capitanes de amigos, comisarios de naciones, etc. Todos, o la mayo-
ria, proceden de la sociedad espafiola y se comportan en funcion de valores e intere-
ses que no son iguales para todos. El soldado necesita,de vez en cuando, justificar su
presencia, haciendo alarde del peligro indigena; el misionero pretende llevar la
palabra del evangelio; el hacendado y estanciero producir para el mercado local y la
exportacion; el comerciante, negociar en un espacio que cobija valores distintos: el
de utilidad y acumulacién del espafiol y el de subsistencia y resabios de reciproci-
dad entre los mapuches; en fin, lenguaraces, capitanes de amigos y otros tipos de
esta naturaleza que favorecen un contacto que los ha puesto en una situacion de
cierto_ privilegio. Individualmente tiene intereses distintos,producto de las contradic-
ciones que envuelven a la sociedad espafiola, pero en tanto como conjunto son pro-
ducto de la realidad fronteriza, consiguen equilibrarse, junto a las fuerzas que apor-
ta la otra sociedad que participa del contacto, permitiendo que predominen las re-
laciones de paz.

Hay, sin embargo, momentos en que estas contradicciones afloran
con mas fuerza, poniendo en peligro a la paz. En 1723 fueron los capitanes de ami-
gos los que trataron de llevar las aguas a su molino, generando una situacion conflic-
tiva en todo el espacio. En 1766 fueron los jesuitas y el ejército los que pusieron en
jaque a la region. Fuerzas particulares que tras sus propios intereses rompen la ar-
monia (Casanova 1986; Pinto Rodriguez 1986: 31 - 34).

A veces las cosas no llegan a los extremos de 1723 o 1766, pero igual
alteraban la armonia. Los comerciantes, por ejemplo, fueron siempre considerados
un peligro para la paz. Las autoridades y los misioneros tenian dos motivos para
temerles: en primer lugar, cometian todo tipo de abusos vy, en segundo lugar in-
troducian entre los indios vinos,aguardiente y armas, originando roces que ponian

en peligro la paz.

Como el medio de pago gue empleaban los mapuches era el poncho,
Higgins llego a sugerir que se prohibiera su uso en todo el reino. Aungue la pro-
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posicion pretendia también obligar a los indios a salir de sus tierras para emplear-
se en las haciendas vecinas, adonde solian ir como jornaleros ocasionales, en el fon-
do estaba la idea de acabar con un trafico que se veia como un foco de permanentes
conflictos. (13)

Los comerciantes -conchavadores, segun la denominacion de la épo-
ca-, respondian también con lo suyo. Para un comercio como el que practicaban,
nada podia ser mas perjudicial que la politica de pueblos propuesta por los jesui-
tas al gobernador Guill y Gonzaga. Por eso, cuando se inicia la rebelion de 1766 se
convirtieron en verdaderos agitadores entre los indios, incitandolos a la rebelion.
El gobernador Francisco Javier Morales decia en 1770 que los indigenas se encon-
traban recelosos de todo y ““abultaban las noticias que les sugerfan infieles vasallos
por el vil trato de sus ponchos” (14).

Son los propios espafioles -decia Jauregui en 1773- los que causan in-
quietudes en la frontera. Olvidando la religion, viven como barbaros y provovando
desdrdenes con el unico proposito de obtener ventajas particulares {15). Ventajas
que tenian sentido en la sociedad espafiola, pero que repercutian en el ambito de
las relaciones fronterizas, amenazando una paz que con tanto esfuerzo buscaban
otros grupos.

Desde otro angulo, otro funcionario, militar de la frontera, capto
con singular agudeza lo que ocurria en la region. Los indios, decia en un largo in-
forme elaborado hacia 1803, descubrieron después de largos afios la superioridad
de las armas espafiolas y fruto de ese descubrimiento han convenido en aceptar el
ventajoso sistema de paz. Inconstantes, seguia diciendo mas adelante, lo han roto,
sin embargo, en reiteradas ocasiones, dando origen a una “penosa tranquilidad y
alternativas de hostilidad”” {16). Un cuadro muy propio de una zona sobrecarga-
da de conflictos.

La Araucania funcioné como espacio fronterizo hasta mediados del
siglo pasado. A partir de 1860 se inicia un nuevo proceso de ocupacion, que esta
{13) Informe de Higgins ya citado. Respecto de los indios que se alquilan en las hacien
fronterizas, véase Instruccion y Noticia en que al presente seqhalla el?ieino de Chile quedr?:
orden del rn¥ dio el Conde de Poblaciones a don Manuel de Amat, su sucesor, 1775. BN, MM
vol. 188, fs. 1 - 79. ’ oo
{14) Informe del gobernador Francisco Javier Morales al ministro Arriaga sobre |a i i
indigena. Concepcion, 15517770, BN. MM. 195, . 30 7. 10 (1% R IcTerion
(15) Carta de Jauregui al ministro Arriaga. Santiago, 7.10.1773. BN, MM, vol. 192.

(16) Informe descriptivo de la frontera de la Concepcion de Chil el
1803, ANS,FA,vol.33,p.5. Hay versién imprugc;:“ﬁn:iquﬁl%: %onglsilum A
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vez serd irreversible. Chile necesitaba sostener un modelo exportador y las tierras
de esta region debian ponerse al servicio del proyecto levantado por los grupos he-
monicos que controlaban al pais. Con la ocupacion, la historia de la Araucania su-
fre un vuelco. De espacio fronterizo se transforma en territorio de conquista vy las
. fuerzas que antes lo habian integrado son arrolladas por nuevos grupos. Hay un
proceso febril de ocupacion de tierras y una agitacion diferente sacude a su gente.
Hacia 1887 un visitante decia que las Iineas gruesas de este proceso estaban ya di-
sefiadas y que en pos de hacendados y colonos se habia hecho avanzar el riel y la
locomotora (Errdazuriz 1892: 6 - 2). Cobra vuelo el bandolerismo y empiezan a
emerger centros urbanos que alteran el paisaje (Pinto Rodriguez 1985). La anti-
gua integracion cede paso a una desintegracion de la cual todavia la region parece
no recuperarse (17).

Los misioneros actuaron largamente en el espacio fronterizo cuyas
caracteristicas he tratado de resumir en las paginas anteriores. Actores y testigos de
una historia, interesan por lo que fueron y por lo que dicen. Sin embargo, antes de
ocuparme de ellos creo necesario detenerme a analizar las misiones en una dimen-
sion mas global. Centraré los comentarios en los principios basicos que orientaron
la labor de los misioneros en Hispanoamérica.

2.- LAS MISIONES EN HISPANOAMERICA. EXCLUSIVISMO, CONVERSION
Y ETNOCIDIO.

La tarea misionera de la lglesia se apoya en numerosos principios, de
los cuales cinco parecen ser determinantes.

En primer término, la Iglesia se siente depositaria de la verdad, de la
inica verdad, la de Cristo, que por ser de Cristo merece ser crefda. A partir de
ello, la lglesia cree, en sugundo lugar, que su tarea consiste en divulgarla, en lie-
gar a todos los rincones del orbe, iluminando a quienes no la conocen. En ter-
cer lugar, esta tarea adqguiere la fuerza de un deber, porque la verdad es salvacion.
Asumirla es alcanzar la gloria eterna, la gracia de Dios. En cuarto lugar, si la
palabra de Dios, si la verdad de la lglesia es salvacion, su proposito no puede
ser otro que conseguir la conversién de aquelios que adn no la han alcanzado,l

{17} Los planteamientos que formuld aqui son el anticipo de un trabajo mayor que estamos
realizando en la Universidad de la Frontera. Durante 1 hemos contado can el apoyo finan-
ciero de FONDECY T a través del proyecto “Integracion y desintegracion de un espacio regional:
la Araucania, 1700 - 1900” (proyecto N 1027). Sobre esta misma materia se puede consuliar
las obras de Tomds Guevara, Las Gitimas familias y costumbres araucanas, (Santiago, 1902) y
ia de Alejandro Lipschiitz, La comunidad indigena en Amdrica y en Chile, (Santiago, 1956).
El primero refiere, s través del testimonio de los propios mapuches, al cardcter compulsivo que
tuvo la ocupacion de sus tierras en la segunda mitad del siglo pasado, y el segundo compara lo
acontecido entonces con la guerra de conquista llevada a cabo por los espafioles en el siglo XVI.
Lipschiitz habla de una tardia conquista “en miniatura”’.
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permaneciendo por ello al margen de la posibilidad de gozar la gracia divina. Final-
mente, la fuente de la verdad esta en el Evangelio. A €l se deben volver los ojos no
sélo para llenar de contenido la palabra salvadora, sino también para buscar la fuen-
te de inspiracion a la accion concreta que emprenden los ministros de Dios.

Estos cinco principios orientaron la labor misionera de la | glesia, pro-
yectando en Hispanoamérica la gestion gue habia emprendido antes con otros pue-
blos no convertidos. Le otorgan también unidad a la empresa que asume en el Nue-
vo Mundo, salvo el Gltimo, el Evangelio como fuente inspiradora de la verdad vy la
accion, pues marcara las diferencias que se pueden apreciar en las propuestas que
hacen las distintas 6rdenes religiosas que actuaron aqui. Aunque todas se inspiraron
en él, no siempre lo interpretaron y asumieron de la misma manera.

La Iglesia se siente depositaria de la verdad. No de cualquier verdad,
sino de la Unica verdad, tan evidente y tan cierta que basta anunciarla para aceptar-
la.

Este principio, exclusivista a todas luces, constituia el nervio de todo
el discurso misionero. Estos, escribe un historiador de la Iglesia,

“partian de un principio extremadamente sencillo: estaban persua-
didos de que si se llegaba a comprender suficientemente la doctrina
del cristianismo la verdad de éste era tan patente a la luz de la razén
que necesariamente se imponia por si misma a todo hombre de bue-
na voluntad” (Borges 1960: 380).

Los argumentos en los cuales se apoyaba el principio que la religion
cristiana era la verdadera giraban sobre si mismo. El Tercer Catecismo de Lima enu-
meraba siete:

“Era la doctrina revelada por Dios quien no puede engafiar; era el
sistema religioso adoptado por todos los cristianos; la habfan ense-
fado los santos, los profetas, los apéstoles, todos inspirados por
Dios; por ello habian muerto millares de mértires; el mismo misio-
nero estaba dispuesto a morir por ella; con esta doctrina obraron
milagros los santos; y, era seguida por reyes, sefiores, sabios, en una
palabra , por todo el mundo” (Borges 1960: 311).

Esta argumentacion no admitia reparos. El exclusivismo de la lgle-
sia adquiria asi una doble dimensién: se reservaba la verdad para si y s6lo para si v,
la fundamentaba en si misma. Un especie de circulo que daba fuerza a quienes la
habian abrazado y a quienes habian asumido el compromiso de predicarla.
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Sin embargo, esta actitud de la Iglesia, aparentemente inofensiva, iba
mds lejos. Contribuia a fortalecer el etnocentrismo del conquistador, quien podia
justificar su dominacion sobre los indios por el solo hecho de aportarles la verdade-
ra fe {(Wachtel 1973: 159). Porque ensefiarla a éstos significaba algo mas que trans-
mitir la doctrina de Cristo, significaba politizarlos, cambiar sus estructuras sociales y
culturales, erradicar las costumbres barbaras y salvajes que no se compadecian con
la fe cristiana (Melid 1986: 118). En una frase, ensefiarles a vivir como viven los
que son duefios de la verdad.

En cierta medida, si la cruz y la espada pudieron marchar de la ma-
no, lo hicieron porque la segunda imponia y sostenia los valores y principios de la
buena nueva que predicaba la primera.

Considerarse poseedor de la verdad impulsaba a los miembros de la
Iglesia a divulgar su religion. Concebida como una verdad hecha para ellos y para
todos los hombres, desde sus origenes el cristianismo fue una religion misionera:
el ideal de un mundo completamente cristiano es tan antiguo como el propio cris-
tianismo (Cohn 1981: 74).

También contribuia a ello la idea de que esa verdad es salvacion.
Ambos principios prestaban a los misioneros la fuerza necesaria para asumir su
tarea de un modo heroico. La historia de la Iglesia en América esta llena de sa-
crificios y martirios que se pueden explicar solo en el marco de estos principios.

En realidad, cuando uno se enfrenta a la vida de los misioneros que
se internaron en el norte de México, en las selvas venezolanas o colombianas, en la
sierra peruana, en la Araucania, en las frias pampas del Nahuelhuapi o en las tierras
calientes del Paraguay, descubre que una fuerza casi sobrenatural guiaba sus pasos.
Parecen buscar el peligro con indescriptible alegria, ser felices desafiando la adversi-
dad o predisponerse a gozar del martirio cuando| perciben que se avecina. En cier-
ta medida, desaparece aqui el exclusivismo de que hablaba hace un momento, por
que la verdad de Cristo es para el misionero una verdad que se debe compartir con
todos los hombres, al precio que sea; aunque aqul estd también la raiz del fenéme-
mo que la torna de nuevo exclusivista, pues se trata de una verdad que no se puede
compartir con otra, que no admite otra diferente. Por esta razon, la divulgacion de
la palabra de Cristo y la salvacion por ella van siempre acompafnadas de otro prin-
cipio fuertemente arraigado en el misionero: la conversion.

Punto de encuentro de los principios anteriores, la conversion abre
uno de los capitulos mas interesantes de la historia colonial, conocido en gran me-
dida por los estudios que han hecho los propios historiadores de la Iglesia, con
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una objetividad y un espiritu critico que no deja de sorprender,

¢Como convertir al indio americano? Ese fue, sin duda, el problema
mads grave que enfrentaron los misioneros. Predicar la palabra de Dios y demostrar
su caracter verdadero era también extremadamente dificil; pero, asumiendo aln
que a los problemas idiométicos' se agregaba la dispersion de los indios y el estado
de guerra en que permanecian algunos, con imaginacion y audacia los misioneros
podian llegar a ellos. Sin embargo, una cosa era predicar la palabra de Cristo y
otra muy distinta ganarlos a la fe.

Los primeros pasos para lograr este proposito se dieron con el en-
vio de 17 franciscanos en 1501 y con el grupo de dominicos que vienen en 1510,
De esta manera, la corona daba cumplimiento al compromiso contraido con el Papa
Alejandro VI al suplicar la Bula Intercaetera. .Los frutos fueron, sin embargo, muy
escasos: se trabajaba probando métodos al tanteo y enfrentando los males deriva-
dos de una conquista cruenta que tanto estorbaron a los hombres de la Iglesia, sobre
todo durante los primeros afios de la expansion europea (Bayle 1952: 222),

Pronto los misioneros descubrieron que uno de los mayores obstacu-
los para convertir a los indios radicaba en sus religiones primitivas. El indio noera
un ser vacio, tenia un sistema de creencias que hacia dificil que penetrara en ellos
el cristianismo,

“Los que nos ocupamos en la doctrina de los indios -escribia fray
Diego Duran en la segunda mitad del siglo XVI-, nunca acabaremos
de ensefarles a conocer el verdadero Dios, si primera no fuera raidas
y borradas totalmente de su memoria las supersticiones, ceremonias
y cultos falsos de los falsos dioses que adoraban” (citado por Bayle
1946: 71).

Fray Diego Duran, que habia llegado a México siendo nifio, escribia
impulsado por el afan de ayudar a los misioneros. Recomendaba a éstos observar al
indio para conocer su alma e idiosincrasia. Ahi debia estar la base del método para
convertirlos al cristianismo. Precisamente, fruto de sus propias observaciones surgia
la idea de arrancar las antiguas creencias de los indios para que se pudiese lograr la
conversion (Esteve Barba 1964: 196 - 198; Borges 1960: 68).

La extirpacion de las idolatrias se convierte asi en una de las preocu-
paciones principales del misionero. Para sentar la doctrina del Evangelio en cual-
quier nacion donde se predica de nuevo, sostenia el confesionario de Lima de
1585, del todo es necesario quitar los errores contrarios que los infieles tienen
(Borges 1957: 193).
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El razonamiento era logico. Mientras los indios siguiesen aferrados
a sus dioses, ninguna necesidad tenian de una nueva religion o, al menos, se hacia
dificil que ésta penetrara en ellos, mas alin tratandose del cristianismo, incompati-
ble con cualquier otra. Bajo esta perspectiva, la idolatria constituia el maximo im-
pedimento para conseguir la conversion (Borges 1957: 194).

Convencidos los misioneros de que los indios obraban asi porque es-
taban enceguecidos por el demonio, la conversion al cristianismo cobro la forma de
una agresion casi sin precedentes en la historia, sobre todo durante los primeros
afos, cuando la obra evangelizadora se encamind a destruir sistemdticamente, a san-
gre y fuego, todo cuanto tuviera caracter idoldtrico. Se tratd de una agresion espiri-
tual v de una agresion fisica; la primera, tremendamente impactante para el indige-
na.

Intentaron los misioneros hacerles creer que eran algo asi como in-
fieles descarriados que habran equivocado lastimosamente el camino victimas de ri-
diculos engafios. Fray Pedro de Cordoba les decia que habian “andado como hom-
bres sin seso ni entendimiento”, y el confesionario de Lima los trataba de locos”
y "“tontos” (Borges 1957: 200 - 201).

Es infinito el numero de necios, agregaba en una fecha tan tardia
como 1690 el padre Matias Ruiz Blanco, citando la Biblia (Eclesiastés, 115}, y de
todos, los menos malos son los indios idélatras, por lo cual el demonio envidioso
tiene usurpadas las alabanzas que deben dar a Dios (Ruiz Blanco 1965: 36 - 37).

Lo penoso para €stos era enterarse por boca de los misioneros, que
quienes asi 1os tenian engafiados eran sus sacerdotes y hechiceros y log dioses que a-
doraban, encarnacion del demonio segin los nuevos predicadores. La soberbia de
Satanas y su odio mortal a los hombres, decia el jesuita José de Acosta, ha permi-
tido que la idolatria, extirpada ya de la mejor y méas noble parte del mundo, se
conserve en estos lugares. Es el demonio, agregaba Acosta, quien tiene repartidos
los sacerdotes ante los cuales los indios hacen sus penitencias y cultos diabolicos
(Acosta 1894: 3 -76). i

Y

Para probarlo procedian a una constatacion que dejaba estupefactos
a los indigenas: pisaban y destruian sus dioses en presencia propia, empezando con
ello lo que el padre Borges llama la extirpacién publica de las idolatrias, una des-
truccion dolorosa y ofensiva, para los indios, agravada todavia por la decision de los
misioneros de seleccionar conscientemente los procedimientos mas aptos para im-
presionarlos: la destruccion publica e irrisoria y, aOn, de manera solemne.
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“Reunidos todos los habitantes del lugar -escribe el padre Borges-,
bajo la direccion del misionero revestido de ornamentos sacerdota-
tales o, al menos con sobrepelliz y estola, se organizaba una solem-
ne procesion que, entre cantos religiosos, iba a finalizar al lugar don-
de los indigenas tributaban culto a sus dioses. Una vez allr, el misio-
nero destronaba los idolos de sus pedestales, y, despectivamente, ha-
cia que fueran reducidos a pedazos. A continuacion santificaba el
lugar ocupado por los fdolos bendiciendolo solemnemente con agua
bendita, y, en sustitucion de los simulacros paganos, colocaba reve-
rentemente la cruz u otra imagen cristiana’’ (Borges 1957: 231).

~Esta practica habia sido consagrada en el PerG por el Primer Conci-
lio Limense (1561 - 15652). En el punto tercero de las Constituciones de los Natu-
rales, los conciliares establecieron que todas las huacas debian ser derribadas y en el
mismo lugar, si fuese decente, debian levantarse las iglesias. Los idclos, sefialaba el
Concilio, deber ser derrocados y quemados y reemplazados al menos por una cruz
que espante al demonio, para cuya honra y culto fueron levantados los templos
indigenas (Vargas Ugarte 1952: B8).

Una actitud demasiado audaz, casi temeraria, dice el padre Borges,
comprensible s6lo porque los misioneros no midieron la gravedad de sus actos o
porque en su calidad de espafioles sabian que tenyan a su favor a los vencedores en .
la conquista, prestos a vengar toda ofensa hecha a ellos (Borges 1957: 231).

De esta actitud a la agresion fisica habia un trecho muy corto que al-
gunos misioneros no trepidaron en cruzar o hacer pasar a otros.

En Chile el franciscano Pedro de Sosa ponia como primera razén pa-
ra hacer la guerra a los indios, la supervivencia de las idolatrias (18). En otras re-
giones los clérigos azotaban a los brujos y castigaban con crueldad a los idolatras
(Bayle 1946: 54 - 60; Gibson 1967: 119). En Yukatan fray Diego de Landa lle-
vaba las torturas a tal extremo, que dejaba lisiados para toda la vida a muchos de los
herejes que caran en sus manos (Holmes 1955: 54). Sin embargo, mas penosa resul-
t6 todavfa la practica de usar a los nifios para combatir la religion de sus padres.

Atraidos por los misioneros, los nifios se convirtieron en sus mejores

(18) Fray Pedro de Sosa. Memorial del peli iri | del Rei i-
lo 1616 T Er Mode Sote..! |F’?53 ) 19{3 igroso estado espiritual y temporal del Reino de Chi
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aliados. En algunos casos su eficiencia di6 origen a tristes episodios. Cristobal, hijo
de un cacique de Tlaxcala termind provocando la ira de su propio padre, que inca-
paz de resistir la conducta de su hijo le quité la vida a golpes y fuego lento. Otros
muchachos, seglin cuenta Motolinia, asesinaron a pedradas a un sacerdote indigena
a quien sorprendieron predicando su religion. Al regresar al convento y dar cuenta
del hecho, no dejaban de manifestar su alegria y satisfaccion: de acuerdo alo que
habian escuchado decir a los padres, no les cabia la menor duda de haber muerto,
en nombre de Dios, a un demonio (Motolinia 1914: 218 - 228).

La persecucién de las idolatrias constituye, por cierto, un capitulo
penoso en la historia de la Iglesia y a(in de la humanidad. Sin embargo, el historia-
dor no debe perder la objetividad. Los misioneros fueron hombres de su tiempo
y tuvieron que sobrellevar las limitaciones de su época. No se trata de aprobar o
justificar sus acciones, sino de comprenderlos. Diego de Landa, el mismo que or-
denaba azotar a los idolatras y por quien muchos “de tristeza, engafiados por el
demonio, se ahorcaron”, amaba a los indios y se empefiaba en conseguir su salva-
cion. Porque queria para ellos la gloria eterna, descargaba su ira contra las idola-
trias, sin reparar en que el peso de su descarga recaia sobre los propios indios.

“Hijo de su tiempo -ha escrito un historiador franciscano-, fray Die-
go de Landa atribuye a la fe religiosa tan absoluto y exclusivo valor,
que, ante ella, las demds realidades palidecen y pierden su-categoria
de entidades auténomas. Arte, cultura, civilizacion, derechos huma-
nos, libertad de conciencia son, en el siglo XVI, conceptos tan relati-
vos, que, tanto en el mundo catélica como en el protestante, quedan
suprimidos en cuanto supongan peligro o sean obstaculo para la reli-
gion” (Errasti 1986: 223).

Estos son los principios que dan origen al etnocidio|misionero, a la
destruccion de las culturas nativas y a la actitud de negarles toda posibilidad de so-
brevivir como unidades étnicas, con estructuras integradas y tradiciones historicas
propias (Moore 1984: 27),

Los misioneros no quieren un mero cambio cultural; se afanan por
conseguir un reemplazo cultural. Vaciar para llenar de nuevos contenidos a pueblos
enteros que pierden asi su derecho a pensar y vivir el mundo a su manera.

La persecucién de las religiones nativas hizo nacer su culto clandesti-
no. Un historiador mercedario dijo que éstas rebrotaron como las manchas de acei-
te sobre la ropa: cualquiera puede suponer que con la limpia y barrido se las qui
de raiz; pero alli quedan, reapareciendo como una mala casta que casi no se pued
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extirpar (Pérez 1966: 344).

En realidad, no era facil acabar con ellas. La conversion es un acto
individual y los pueblos primitivos tienen un marcado caracter gregario, una men-
talidad colectiva y eminentemente tradicionalista, en la que los muertos ejercen un
gran poder. Por eso se produjo entre el misionero y el indigena un choque que no
pudo resolverse de modo fécil y que mantuvovigentes/los cultos nativos {Escalante
1946: 223).

Hay que considerar, ademds, que cualquier culto es algo mas que un
conjunto de creencias. El discurso mitico religioso de todo pueblo es una conden-
sacion de sus sentidos mas profundos y queridos que brotan de una realidad concre-
ta yque responden a sus problemas existenciales y a sus |(neas de accién. Expresa,
también, un"conjunto de relaciones sociales y un significado del mundo (Taussig
1982; 562). Algunos autores sefialan que es un epifenémeno de la estructura eco-
némica, que se traduce en una ordenacion del mundo que jha demorado largo tiem-
po en constituirse (Huertas 1981: 12).

Todo ataque a ella encuentra, por tanto, una fuerte resistencia. Hay,
incluso, una revitalizacion de la religion nativa, que se refleja en el surgimiento de
movimientos que tras su defensa expresan también el rechazo a la hegemonia euro-
pea (Huizer 1985: 789). Esto, sin considerar la resistencia particular que asumen
los sacerdotes y hechiceros, sus mas genuinos cultores,

Melig ha tenido ocasion de probarlo al estudiar en el Paraguay la re-
bilién de Obera, llamada por €l una respuesta profética contra la opresion colonial

{Melia 1886: 35 - 38).

Obera, indio bautizado en un pueblo de encomienda de Guarambaré,
se rebelé en 1579, presentandose ante sus hermanos con ciertos rasgos mesidnicos
divino por su origen y salvador de su pueblo por misién. Se decia hijo de Dios, naci-
do de una virgen y encarnado para la liberacion de los suyos.

El movimiento se extendi6é rdpidamente. Los guaranies de Obreré can-
~ taban y danzaban dfas enteros sin parar.

“Pero no solamente era la danza ritual guarani -dice Melid- la que ha-
cian revivir para oponerse a la dominacion cultural espafiola que ha-
bia llegado con otra religion. Para marcar su reaccion contra el mo-
do de ser colonial y sus novedades, la gente de Oberd llegd a hacer sa-
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crificios de una ternera, que...abrasaron en obsequio de Obera hasta
que reducida a cenizas la esparcieron al viento, queriendo significar
con esta supersticiosa ceremonia, que como |a ceniza se disipaba por
el aire, asi habian de acabar ellos a todos los cristianos” (Melid

1986: 36 - 37).

El caso de Obera no fue Gnico. EnCajatambo, Hernando Hacas Po-
ma, uno de los grandes sacerdotes indigenas del siglo XV 11, se convirtié en lider de
la oposicion campesina contra la iglesia y bastion ideoldgico contra la dominacion
espaiiola (Huertas 1981: 22).

Caciques y sacerdotes se unran para defender su patrimonio cultural
de la presion extranjera. A ambos tuvieron que enfrentar los misioneros.

“Nos ha atajado comuin v diabélica coligacion de sus caciques -de-
cia en 1716 fray Francisco de San José, misionero del Pert-, quienes han promulga:
do bando entre sus vasallos, imponiéndoles graves penas, nos nieguen el natural ali-
mento, No nNos muestren sus caminos, ni nos permitan el paso...y si nosotros insis-
tieramos en explorar sus regiones, predicando el Evangelio, y que no adoren el sol
(a gquien sacrifican ciegos), tienen dispuestos darnos cruel muerte, como lo han he-
cho con muestros antepasados” (citado por Colin 1966: 125).

San José se refiere también a la oposicion que encontraban en los sa-
cerdotes indigenas:

“Lo que mas nos lastima -continuaba méas adelante- es el ver el fiero
orgullo con que algunos | protervos paganos y diabdlicos Encanta-
dores o Brujos pervierten esta ignorante plebe; para que no atien-
dan ni den asenso 'a los Sagrados Misterios que les predicamos, sugi-
riéndoles con infernal malicia perniciosisimas sectas. Y para mas i-
rritar a la vulgaridad contra nosotros, les intiman que todos sus aza-
res les acaecen porque nos permiten en sus tierras y les predicamos
que no adoren al sol y por esta causa las frecuentes epidemias les
consumen; el aire les remonta la caza; el agua les oculta Ja pesca, la
tierra les escasea el fruto, el monte les oculta los animales; y por fin,
que nosotros les introducimos las mortales pestes que los acaban”
(citado por Colin 1966: 126).

La religion nativa se convierte en agma de resistencia,revitalizando-
se y dando sentido a los movimientos de liberacion por medio de una afirmacion
de la identidad de los pueblos nativos y una voluntad de autenticidad. Las comuni-
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dades agredidas tratan de refugiarse en su religion para reencontrarse con lo propio,
con aquello que los sacerdotes extrafios tratan de extirpar. Por eso, sefiala Melid al
referirse a Obera, la religion guarani mds que una reaccion, es una busqueda (Melia
1986: 38).

En Chile, un interesante proceso seguido a unos brujos de Vilcun, al
oriente de Maquehua, ratifica lo anterior. Apresados por el Comisario General de
Naciones de Indios, el capitén de caballos don Antonio de Soto Pedreros, porque
“habian hecho juntas secretas en unas cuevas en donde hacen conciliabulos tratan-
do con el demonio”’, confesaron practicar las artes magicas contra los caciques ami-
gos de los espafioles. Refugiados en sus creencias, los indios de Vilcin buscaban en
ellas una herramienta para para acabar con los caciques traidores y con otros, segin
declararon después, que no brindaban con chicha ni daban de comer a quienes los
iban a visitar; vale decir, aquellos que se apartaban de las costumbres de la tierra.
Aln, delante de los padres de laComparfiia, que tomaron parte del proceso, ratifica-
ron sus declaraciones, probando que seguian confiando en unas creencias que conti-
nuaban, ademas, siendo recurrentes en casos de esta naturaleza (19).

Pero los misioneros insisten en su afan de convertir, Tarde o tempra-
no su accion se encamina a provocar una muerte cultural (Jiménez 1985: 95). Al
arrasar con las religiones nativas, se convierten en protagonistas activos de un proce-
s0 etnocida que termina destruyendo las culturas de las etnias americanas con las
cuales toman contacto (Moore 1984: 26 -29).

Todavia surgira algin nuevo Oberd termina diciendo el padre Melia,
pero desde gue la religion guarani fue atacada en su esencia misma, reduciéndose el
espacio a las manifestaciones chamadnicas y a los movimientos de liberacidn, el res-
plandor de su pueblo empezaba a vivir un ocaso hasta desaparecer casi por comple-
to. Aunque la ““‘guaranizacion” del mensaje cristiano suavizd en parte sus efectos, a
partir de entonces solo muy de vez en cuando “es posible percibir algunos de sus
destellos entre las nuves del atardecer colonial” (Ortiz 1979: 71; Melid 1986: 41).

Ha sido y sigue siendo la dolorosa contradiccion que encierra la obra
misionera. Muchos simbolos de las viejas religiones sobreviven, acomodandose a las
nuevas ensefianzas, como el “huaca” en la sierra peruana (Gonzalez 1985: 749);
sin embargo, el proceso de exterminio de los cultos nativos acabara por derrumbar
el mundo de los indigenas, provocando el desconcierto entre ellos.

(19) Proceso contra Juan Pichnante y otros, 1693. BN, MM, vol. 323, p.I.
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Hace ya mds de 450 afios un indio se quejaba al padre dominico fray
Rodrigo de la Cruz, diciéndole:

“no quiero ser cristiano ni indio, porque lo de los indios es burla, lo
de los cristianos bellaqueria” (citado por Borges 1960: 307).

Sus palabras encierran un drama que aln sufren las comunidades in-
digenas de América Latina. Porque el etnocidio sigue presente en la actitud de
muchos que acuden a tratar con ellas.

“La realidad de la economia indigena -ha escrito un antropdlogo-
los convierte en pasto tierno para las asociaciones politicas y reli-
giosas que caen como nubes sobre ellos, aportando su propia solu-
cion que disimula objetivos que nada tienen que ver con el mundo
indigena. Predicadores y politicos suefian con convertirlos a su cau-
sa y bajo el pretexto de ayudarlos, desean cambiar sus creencias, i-
dioma y costumbres, Es la tragedia de todas las minorias indigenas
que subsisten en América, las cuales se encuentran sitiadas por misio-
neros, politicos y comerciantes sordos al verdadero interés indigena”
(Romieux 1986: 71) (20).

El evangelio como fuente inspiradora de la verdad fue, curiosamente,
el punto de partida de las diferencias que se aprecia en la acciéon de los misioneros
que se repartieron por el Nuevo Mundo.

20} El etnocentrismo y el etnocidio misionero requieren, indudablemente, un debate mayor.
}’or razonetrds espacio ; debido también a la imposibilidad de acceder a una bibliografia mas
amplia, he tenido que limitarme a lo ya expuesto. Sin embargg, antes de concluir este punto

uvisiera entregar algunos elementos surgidos de la valiosa colaboracion que he recibido del pa-
gre Mauro Matthei. En primer lugar, habria que decir que el llamado etnocentrismo misione-
ro proviene de Cristo. La pretension de Cristo fue ser la redencién universal y eso lo lleva a la
cruz, Cristo no admite otra alternativa y en esto los discipulos fueron fieles al maestro. No
obstante, el llamado etnocidio adquiere una dimensidn diferente si se le mira desde otra pers-
pectiva. Al sostener los padres alejandrinos gue la Semilla del Verbo se encontraba en todos
fos pueblos tomd fuerza la conviccion de que todos, por haber sido creado por Dios

y estar en consecuencia impregnados de El, contenian algo positivo. Sahagun es la
méxima expresion del respeto por las cosas de los indios por la creencia de que en ellos estaba
encarnada la palabra de Dios. La labor del misionero consistia, entonces, en sacar desde lo mds
profundo del infiel lo que Dios ha depositado en él. Desde este punto de vista, la obra misio-
nara se aparta del etnocidio propiamente tal, pues se trata de una recreacion que, en algunos
casos, como en el Paraguay, alcanzé la dimensidn de una utcs:{a. Esta recreacion se apoya, por
cierto, en algunos principios: se trata de hacer pasar a los indios de vagos y cazadores a agricul-
tores asen {o reducidos) en algin lugar; vale decr_r, hacerlqs transitar, desde su alslammntq
y dispersién al estado que mas acomoda a la vida religiosa y civil (Martinez 1968: 290). Si
bien esto obliga a los indigenas a abandonar sus prdcticas y la conversion encierra el germen
de una destruccién, hay que tener en cuenta también el sentido de recreacién que tiene esta
actitud y el ideal de progreso, de promocién del individuo, que va desde lo material (lo con-
seguido en las reducciones del Paraguay sigue siendo el mejor testimonio) hasta la plenitud es-
piritual que el misionero anhela encontrar al rescatar del indigena la Semilla dnl Verbo. Sobre el
etnocidio y la recreadora del misionero se pueden consultar también los trabajos reu-

capacidad
nidos en Unesco - Flacso 1981 y la obra de Suess 1983.
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La corona habia manifestado cierta preocupacion por el problema.
Fue esta la razén por la cual encomendo la obra misionera a franciscanos, domini-
cos, mercedarios, agustinos y, aiios mds tarde, a los jesuitas, manteniendo al mar-
gen al clero secular. Se trata de darle cohesion y unidad y evitar la confusion de los
indios (Bayle 1944: 517 -518).

La experiencia chilena demuestra que no lo consiguié, Sin conside-
rar a los dominicos, cuyo paso por la Araucania se limita al siglo XVI| (Ramirez
1985: 165 - 188), en nuestra region actuaron franciscanos v jesuitas. Es claro que
en Chile sus disputas no alcanzaron la magnitud que cobraron en el Paraguay, pero
reflejan también fuertes diferencias, sobre todo a comienzos del siglo XVl y, luego,
al promediar el XVIII.

En realidad, ambas o6rdenes tenian una particular interpretacion
de la labor misionera. Asumido el evangelio segin sus propios puntos de vista,
entendian su gestion de un modo muy diferente. Y actuaron sin ocultar sus recelos
y reservas respecto de quienes no compartian sus ideales y sus lineas de accién, ha-
ciendo mas compleja, pero también mas interesante la historia de las misiones,

3. LOS JESUITAS EN CHILE: DE LA GUERRA DEFENSIVA A LA POLITICA
DE PUEBLOS. EL DEMONISMO Y EL SISTEMA DE CORRERIAS.

Aunque los jesuitas llegan a Chile después de los franciscanos, hasta
la fecha de su expulsién, ocurrida en 1767, jugaron en la Araucania un papel més
importante.

La obra misionera de los jesuitas en América se habia iniciado en el
Perd al promediar la segunda mitad del siglo XV1, desde donde la proyectaron al Pa-
raguay, Argentina, Bolivia y nuestro pais. Las raices del proyecto misionero que le-
vantaron en Chile, por lo menos durante buena parte del siglo XV, obedece, pues,
a los principios que maduraron en el Perli. Su fracaso los llevara a pensar en una al-
ternativa diferente, pero eso ocurrira recién hacia mediados del XVII, cuando desa-
parece la primera generacion de jesuitas formados al alero del padre Luisde Valdi-
via y del padre Diego de Torres Bollo.

El padre Luis de Valdivia, uno de los jesuitas mas influyentes en la
historia de Chile, habia nacido en Granada por el 1560. Ordenado sacerdote en
1589, nueve afios después de su ingreso a la Compafiia, fue enviado inmediatamen-
te al Perd, donde sirve primero en el Cuzco y muy pronto en Juli, el centro misio-
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nero experimental mas importante que tuvieron los jesuitas en América en el siglo
XVI. En 1592 se hizo cargo del noviciado de Lima vy en 1593 viaja a Chile con los
primeros jesuitas que vienen al pais, bajo las ordenes del padre Baltazar Pifias, -
quien reemplaza en el cargo de rector en 1594, Al asumir el gobernador Alonsc
Garcia Ramén, empieza a ejercer una considerable influencia en el destino de Iz
guerra de Arauco, gandndose la simpatia y admiracion de algunos y la enemistad y
suspicacias de otros (Medina 1970: 359 - 370).

No viene al caso insistir ahora en otros detalies de la vida del padre
Valdivia. Lo anterior es suficiente para entender el origen de su propuesta misio
nal.

Si se repara en los afios y lugares que estuvo en el Per(, se podrs
comprobar que cerresponden a los mismos en que se ponia en practica el proyecto
evangelizador del padre José de Acosta. La influencia que esta experiencia tuvo so-
bre €l debio ser decisiva y ayuda a comprender su gestion en Chile, erroneamente
interpretada por Encina como una ‘“‘simple obsesion neurotica, enteramente extra-
fia al proselitismo de buena parte del clero por propagar la fé” (Encina 1949: 11,
81). A decir verdad, Encina tenia escasa idea de lo que decia.

Al respecto creo que es conveniente fijar desde ya una posicién so-
bre un punto que se presta para el debate: la originalidad del proyecto jesuita.

Aunque, por lo acontecido en el Paraguay, Bolivia y en todo el Rio
de la Plata, la idea de reduccién como método misional esta intimamente asociada
a los padres de la compafiia, algunos autores han sefialado que fueron precedidos
alli por los franciscanos, en quienes habrian encontrado un alto grado de colabora-
cion (Cano 1977: 123 - 126; Necker 1979: 5). Tal afirmacion lleva implicita la
sugerencia de que, en alguna medida, la propuesta jesuita se habria inspirado en
una practica franciscana,

Es indudable que la colaboracion existio. El padre Antonio Ruiz de
Montoya, uno de los primeros jesuitas del Peru enviado al Paraguay (1607), mantu-
vo estrecho contacto con los franciscanos, junto a quienes aprendio el guarani y a
“aldear’”” a los indios (Teschauer 1980). Sin embargo, aparece que el origen de la ges
tién de los jesuitas, tanto en Chile como en el Paraguay y Bolivia, hay que buscarla
en la propuesta que hicieron en el PerG los primeros misioneros que actuaron alla,
en cuya accion necesariamente hay que fijar la atencion, de modo especial en el pa-
dre  Acosta, maestro de Alonsa de Barzana, otro jesuita que paso por el Perd an-
tes de misionar en el noreste argentino y el Paraguay (Furlong 1968).
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Los jesuitas llegaron al Perd en 1568, apenas 34 afios después de ha-
ber jurado los votos su fundador. Se trataba de una Orden joven, llena de vitalidad,
de un entusiasmo desbordante y dispuesta a luchar por la fe. Soldados de Cristo,
constitufan un verdadero ejército con muchos rasgos similares a los que existian en
Europa, en uno de los cuales habia combatido Ignacio de Loyola.

Sus primeros pasos estuvieron marcados por la incertidumbre. Obli-
gados a abandonar el sistema de colegios que practicaban en Europa, pensados
para esa realidad, optaron por el método de misioneros rurales o volantes. Sin
embargo, no tardaron demasiado en darse cuenta de su ineficacia, pero, no les que-
da alternativa: la constitucion de la Orden prohibfa hacerse cargo de parroquias,
doctrinas u otros empleos que los sujetara en algin lugar. El temor de quedar atra-
pados por ambiciones materiales los dejaba en América practicamente al margen de
toda posibilidad misionera.

El virrey Toledo, interesado en reducir a los indios al estado y orga-
nizacion social que tenian antes de la liegada de los espafioles, quiso aprovecharse de
los jesuitas para conseguir su proposito. Apoyado en una bula del Papa Adriano lo-
gré convencerlos que aceptaran las doctrinas del Cercado (Lima) y Huarochiri, en la
sierra peruana (1570); y, seis aflos mds tarde, en 1576, la residencia de Juli (Echano-
ve 1955: 106).

En Huarochiri los padres siguieron practicando el sistema de misio-
nes volantes, llevando regalos a los indios y persuadigéndoles, de acuerdo a los conse-
jos de Toledo, que se redujeran a pueblos (Toledo 1975: 7); pero, al aceptar Juli
en 1576, llegaron mas lejos. Siendo ya provincial del Per( el padre Acosta, deci-
den reconocer como vélido el método de las doctrinas estables y trabajar en ellas
con el entusiasmo que siempre desplegaron durante su gestion en América (Mateos
1947;: 5 -20; Echanove 1955: 107 - 122). Ese mismo afio el padre Acosta elabora
su Procuranda Indorum Salute o Predicacion del Evangelio en las Indias, quiza uno
de los tratados mas completos para asumir el trabajo misional. Acosta llevaba ya
cuatro afios en el Perl y habia misionado largamente en el interior del pais, encon-
trandose en varias ocasiones con Toledo y los principales personajes que acompafia-
ban al virrey en la famosa visita que practico por esos afios (Mateos 1954: X - X1}

Para salvar una serie de dificultades generadas por la violencia de la
gonquista, que tanto estorbaban la evangelizacion de los indios, los jesuitas empeza-
‘ban a adherir al método reduccional que desarrollarian més tarde, y en plenitud, en
el Paraguay y en el este boliviano. Después de casi medio siglo de experiencia en A-
meérica, se abrian a los misioneros dos caminos para alcanzar su proposito: conse-
guir un estatuto juridico favorable al indigena, apelando a la corona (el camino do-
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minicano), o, crear un nuevo régimen econémico favorable al indio en espacios a
partados, lejos de la influencia de los espafioles. Este Gltimo, conocido con el nom-
bre de camino reduccional, seria el de jesuitas y franciscanos (Matthei 1965 - 1966:
3-8) (21).

A pesar que en los afios siguientes algunos padres manifestaron cier-
tas reservas y recomendaron alin abandonar Juli, el padre  Torres Bollo, superior
del lugar, logro convencerlos de que no lo hicieran. Con ello se echaban las bases
del proyecto que luego se extendera al Paraguay v a otros lugares de América (Mar-
tinez 1968: 288; Pacheco 1968: 244 - 266).

Desde su llegada al Per( los jesuitas se habian propuesto aprender
la lengua nativa, evangelizar a los infieles y extirpar las idolatrias. Sin embargo, lo
gue mas llama la atencion en ellos es el orden y la distribucion del trabajo en tedas
sus empresas. En esto se apartan de las otras ordenes religiosas. Nada se hace entre
ellos sin una planificacién previa y sin que el culto divino esté acompafiado de so-
lemnes manifestaciones externas. Los sermones, los canticos de los nifios, las proce-
" siones, las cofradias que organizan entre los indios y aun las confesiones y extre-
maunciones llevan su sello (22).

Simultaneamente, en De Procuranda Indorum Salute, escrita como
ya se ha dicho en 1576, Acosta perfilaba de manera muy clara el sentido que debian
tener las misiones.

Partiendo del hecho de que “no hay linaje de hombres que haya sido
excluido de la fe y el evangelio”, Acosta se empefiaba en demostrar que la mayor
responsabilidad en la evangelizacion de los indios corria por cuenta del misionero.
Este debe ser recto, probo, ilustrado en la doctrina y buen conocedor de las lenguas
nativas. La fe, dice el jesuita, no es obra de los hombres, sino don de Dios, v el mi-
sionero tiene la obligacion de propagarla sin el empleo de la fuerza o la guerra. E-
vitarla, agrega Acosta, es ensefiar a conocer y a amar a Cristo, sin ello, nadie se salva
(Acosta 1954: 394, 416, 429 - 432, 506 - 507, 543 - 545).

Pronto aparece el optimismo jesuita, un elemento sin el cual tampo-
co se les puede entender en plenitud. Todo parece facil y a cada paso van a encon-
trando pruebas de que Dios estd a su lado. En el Cuzco, “fundamento y cabeza

i Sobre Ios fundamentos teoldgicos y juridicos de este problema al empezar la conquista,
Carro 1944 y Huneeus s/f.

12‘2} Véase, emplo, la primera carta de los jesuitas del Per( enviados por el padre Diego
wd ?21.1.1 59. En Mateos 1 : 383 - 400.
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de toda idolatria de estos reinos”, dice el padre Acosta, los indios dan muestras de
gran devocion y de una particular disposicion para recibir el evangelio (23). Estos,
agrega el padre Barzana, distinguen al sacerdote del conquistador por lo que cada
cual busca: el primero su alma, el segundo su plata. Dios castiga a los idolatras,
aumenta el fervor de los indios y les hace comprender que El, en su infinita bondad,
los librara de los sufrimientos. El padre Juan Gomez da cuenta de como han aban-
donado sus vicios y como, por fin, parece haber llegado el tiempo en que la mies es
mucha y los operarios escasos. Por Gltimo, cuando el propio padre Acosta visita
Juli, queda sorprendido por el recibimiento que le brindan los indios: grupos de
danzantes se mezclan con conjuntos corales y flautistas en una procesion llena de
colorido, que le provoca enorme gozo y devocion (24). La evangelizacion estaba
dando sus primeros frutos y paralseguir avanzando solo bastaba remover los obsta-
culos que entorpecian la labor de los padres.

Acosta, prototipo del espafiol de la Contrareforma y providencialista
por sobre todo (lvanhoe 1967: 126 - 136), percibe en sus escritos posteriores un
solo gran inconveniente: la presencia del demonio. Contra él dirige sus dardos y en
su contra previene a los misioneros. El demonio ha cogido a los indios y los tiene
cautivos, empujandolos a las practicas idolatricas. Los indios no son brutos ni bes-
tiales, tienen natural capacidad para ser bien ensefiados y aun entre los mads barba-
ros hay algo bueno que alabar. Reconoce que hay| pueblos a los cuales debe ense-
fiarseles primero a ser hombres, pero, entre los peruanos tales cosas casi no suceden.
Alli el mayor obstaculo es la soberbia del demonio, que al verse derrotado por Dios,
acometio a las gentes mas remotas y atrasadas, entre los cuales ;)rocura ser tenido
por Dios (Acosta 1894: V, VI y VII; Acosta 1954: 392 - 393). °

Por esta razon, la extirpacion de las idolatrias llevada a cabo por los jesui-
tas tiene un sello particular. Ellos, mds que “vaciar” al indio de sus antiguas creen-
cias, no resisten la idea de que adoren al demonio. Naturalmente, hay excepciones.
El padre Pablo José Arriaga participa de la tendencia general de los extirpadores de
idolatrias que pretenden desarraigar de los indios sus cultos primitivos (Arriaga
1910). Sin embargo, leyendo a Acosta da la impresion de que quisiera mantener los
ritos indigenas, solo que en vez de verlos practicar frente a los idolos, desearia lo hi-
cieran frente a los simbolos cristianos. Por lo demas, encuentra entre ambos ritos
una gran similitud, producto de cuanto el demonio desea igualarse a Dios {Acosta
1894: 11, 88 -90).

(23) Carta del padre José de Acosta al padre Everando Mercuriano, Lima, 15.2.1577. En Ma-
teos 1947: 20-27.

(24) Carta del José de Acosta al padre Doctor Plaza, Visitador. Li 15.2,1577. E
Miteos 1647: 60, Sotwe ol pacrs Barzans vass-tmtaén F oriong 1008, e 2.1877. En
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Al llegar los espafioles a México y al Peru, prosigue explicando A-
costa, sus pueblos habian alcanzado la cumbre del progreso. Se repite entonces, lo
acontecido en Roma, donde la palabra de Cristo se dejo escuchar cuando los roma
nos habian alcanzado también su plenitud (Acosta 1890: 11,351 - 359). Convenci-
dos de esto, los jesuitas van encontrando a cada paso testimonios que demuestran
que el tiempo de la evangelizacion ha llegado y, providencialistas al fin, que ellos
estdn aqui por obra de Dios. El optimismo jesuita tiene una solida raiz para crecer
fuerte y vigoroso.

Aunque el padre Luis de Valdivia llega al Pert cuando el padre Acos-
ta ya se habia marchado a México, ése seria el ambiente que encontré en América.
En él se forja su proyecto para Chile y solo en el marco de esa realidad creo que se
puede comprender su accion en Arauco. Algo parecido debid ocurrirle al padre Die-
go de Torres Bollg, otro influyente jesuita de comienzos del XVII.

El pensamiento del padre Valdivia parece ser de una simpleza noto-
ria. El mayor obstaculo paia la propagacion del evangelio en Chile era el servicio
personal impuesto a los indios. Asi como en el Perd Acosta encontraba en la ac-
cion del demonio el inconveniente mads grave, en nuestro pais era el servicio perso-
nal. Valdivia considera que éste es injusto y contrario a la ley de los indios. Se opo-
ne a él porque los indios se rebelan y desatan una guerra, a la cual también respon-
den los espafioles, impidiendo que la palabra de Dios pueda predicarse entre los in-
fieles (25).

Valdivia no menosprecio las idolatrias. También las encara. El con-
fesionario que prepard en 1606 en lengua mapuche esta encaminado a descubrir las
practicas idolatricas y a mostrar a los indios que el pecado es una ponzoifia que con-
duce al infierno (26). Pero descubre que ellas no son el tnico obstaculo que difi-
culta la prédica del evangelio. La guerra es un estorbo mayor,

{25) Carta del padre Luis de Valdivia al Conde de Lemos. Lima, 4.1.1607, En Medina 1963:
11, 50; e, Informe del p. Luis de Valdivia sobre cortar la guerra de Chile. En Medina 1963: 11,
60 - 93." Mauro Matthei en un interesado artfculo citado mas arriba (1966 - 1966}, sostiene que
la actitud de los misioneros hacia los indios cambié en el curso del tiempo. En los primeros a-
fios, durante la conquista propiamente tal, los misioneros estuvieron de parte de los vencedores
y asi fuero:;n‘ vistos por los indios. Sin embargo, cuando América fuesometida y los indfgenas se
convierten “en el prolatariado del regimen econdmico ligado a ella” y la lucha que €l llama na-
cional se convierte en “lucha de clases mas o menos sorda o abierta”, los misioneros no duda-
ron en ponerse de parte de los vencidos. Entonces levanta su voz para denunciar ios abusos que
se cometen contra ellos, comenzando muy tempranamente una lucha por la justicia social.
Aunque el proposito de los misioneros era la predicacién del evangelio, Matthei entrega elemen-
tos que permiten comprender mejor la acti del p. Valdivia.

(26) Luis de Valdivia. Confesionario Brlnznln la_lengua del Reino de Chile. Lima, 1606, Pu-
blicado de nuevo por Julio Platzmann (edicidn facsimilar), Leipzig, 1887.
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Chile, sefala en 1609, es un pais de guerra y de gente pobre y si de
‘ambos males se librara al menos del primero, poco a poco se irfa remediando la po-
breza (27). Ademads, la guerra inquieta al reino y contradice el evangelio.

“El evangelio -escribe en 1610- es nueva de paz y para comenzarse en
el mundo, aguardo Dios que hubiese paz general y con la palabra
‘Pax’' le comenzaron a predicar los angeles, ‘Pax hominibus bonae
voluntatis’ v los apdstoles, v asi se ve que para ese fin es mejor cor-
tar la guerra' (28).

En el fondo, lo que interesaba al padre Valdivia era remover un obs-
taculo que impedia la evangelizacidn, proponiendo un estatuto jurfdico favorable al
indfgena. Un anhelo muy genuino de un jesuita de fines del XV1, seguro de su mi-
sién apostdlica y de que el tiempo para asumirla habia llegado, acercandose con
esto a la proposicion que habian hecho los dominicos, inspirados en Santo Tomas y
en Vitoria. Fue, tal vez, la razon por la cual el padre Jerénimo de Hinojosa, fraile de
Santo Domingo, enviado desde Chile arebartirloa Lima, termind convenciéndose de
que en casi todo el jesuita tenfa razon (Rosales 1877 - 1878: 11,522).

Barros Aranas al referirse a la actitud de los jesuitas frente a los in-
dios, sefialo que a éstos no preocupaba la abolicion del servicio personal, pues, para
surtirse de mano de obra, podian recurrir a la esclavitud. También afiade que no
todos los padres estuvieron de acuerdo con Valdivia y que aquélios que manifesta-
ron disconformidad fueron silenciados o enviados fuera del pais (Barros Arana
1931: 1V, 27 v 56). En ambas cosas pudo tener razon; sin embargo, en lo que no
reparo fue en los propositos que movian a estos misioneros.

Consecuentes con lo que habian hecho en el Per(i, la primera genera-
cion de jesuitas que viene a Chile persigue dos grandes prop6sitos: evangelizar a los
indios y lograr su conversion. Conocer y amar a Cristo, segin decia Acosta, y a eso
apunta la accion que emprenden. Aungue luego van a tener que abandonarlos, e-
llos fueron los que guiaron sus pasos durante los turbulentos afios en que se discutio
en el pais la legitimidad de la guerra y del servicio personal de los indios.

Valdivia prepara su confesionario, se hace conocedor de la lengua
mapuche y se empefia en remover los obstaculos que entorpecen el trabajo misione-

(27) Carta del p. Luis de Valdivia a S.M. 1609. En Medina 1963: 57 - 60.

(28) Informe del p. Valdivia sobre cortar la guerra de Chile, 1610. En Medina 1963; 11, 78.
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ro. El padre Diego de Torres, el mismo que se opusiera en Juli a abandonar la mi-
sion, siendo provincial en Chile, recomienda en 1608 a los padres Horacio Vechi y
Martin de Aranda, no bautizar adultos sin que ellos mismos lo pidiesen y “’sin que
hayan entendido muy bien las cosas de nuestra Santa Fe y sepan de memoria la doc-
trina (citado por Erich 1891: |, 143).

Gaspar de Sobrino, compafiero de Valdivia, se oponia a la guerra o-
fensiva, porgue “'la prudencia humana no ensefia” que sea buena “para la predica-
cidn del evangelio” (29). Rosales insiste sobre lo mismo. Al referirse a la guerra de-
fensiva,sefiala que ésta se hacia para lograr la conversion de los indios {Rosales 1877
1878: 11, 524), y lo mismo repetian algunos laicos que conocieron a los jesuitas.
El maestre de campo Alvar NGfiez, reconocia, por ejemplo, que por medio de la
guerra defensiva el padre Valdivia podia hacer bastante por la conversion de los in-
dios (NGfez de Pineda 1984: 39 - 40) y Jeronimo de Quiroga le encontraba razén
cuando alegaba que la fe no se manda, sino se persuade y que las almas no se rinden
por el rigor de las armas (Quiroga 1979; 321).

Igual que en el Perii, los jesuitas intentan en Chile una verdadera
reivindicacion del indio. El padre Luis de Valdivia contaba maravillas de sus andan-
zas entre los araucanos sin correr peligro alguno (30). Los indios no son tan malos
como los pintan, agregaba el padre Sobrina, argumentando que sdlo se denunciaban
las fechorias que cometian, pero no las que recibian (31). Adn en el caso del sacri-
ficio de los padres Vechi, Aranda y el hermano Diego de Montalbén, los jesuitas
tienen una explicacion: fue un hecho accidental, provocado exclusivamente por la
huida de las mujeres de Anganamén, que no comprometia en absoluto la buena dis-
posicion de los indios para respetar la paz y recibir el evangelio (32).

En medio de la fuerte polémica desatada en Chile a comienzos del
XVIl en torno a la Guerra de Arauco, a la esclavitud indigena y a la actitud que se
deb(a tener con ellos (Jara 1971), los jesuitas no vacilan en asumir la defensa de los
indios. Lo hacen no porque estén interesados en una cuestion de politica contin-
gente, sino porque estan convencidos de que los araucanos se pueden convertir al
cristianismo y que ha llegado la hora para conseguirlo.

{29) Relacion impresa dada a V.M. por Gaspar Sobrino (1614). En Medina 1963: 11,121,
(30) Carta del p. Valdivia al Conde de Lemos. Lima, 4.1.1607. En Medina 1963: 11,53 - 54,

{31) Relacion impresa dada a V.M, por Gaspar Sobrino (1614).

(32) Proposicién hecha Sobﬂnosobual as razones que prueban la eficacia de |
o P s 1983 1780 s — T
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De esta suerte de diagnéstico que hacen, surge su propuesta misione-
ra. Una propuesta que tiende a eliminar los obstaculos que impiden la conversion,
en particular el que consideran mds dafino: el servicio personal y la guerra que de-
sata. La guerra defensiva no era un fin para el padre Valdivia ni para los jesuitas
que actuaron con él, era sélo un medio para llevar a los indios la palabra de Dios.
La paz v la quietud del reino, decia en 1610, abriran las puertas al evangelio, y éste
es el principio que se ha de mirar, en primer lugar, en esta materia (33). Tal como
en el Per( la extirpacion de las idolatrias y !a conquista de los indios por la bene-
volencia derrotarian al demonio y permitirian el triunfo de la palabra divina, en
Chile, el término del servicio personal y de la guerra, generarian las condiciones a-
decuadas | para la conversion de unos indios a los cuales les habia llegado su hora.

Para el padre Valdivia y los que vinieron con él la experiencia perua-
na habia sido decisiva; sdlo cabe objetarles su incapacidad para asumir las diferen-
cias que habia entre los indios peruanos y los chilenos, aunque no dejaron de de-
nunciarlas. Sin embargo, ése podia exigir eso a quienes estaban convencidos de que
Dios, la piedra angular del pensamiento cristiano, daba muestras de que habia llega-
do ya el tiempo para la conversion de los indios? El etnocentrismo de los jesuitas
los llevd a proponer una utopia, no exenta de fuerza, optimismo, heroismo y capa-
cidad imaginativa, muy propias de los seguidores de San Ignacio. Paradojalmente,
la raiz de uno de los primeros movimientos indigenistas en Chile poco tenia que ver
con los indigenas.

La voluntad de los misioneros de convertir a los mdios, provocd su
reaccion. Los araucanos no tenian un sistema religioso como el de los incas, pero
sus creencias estaban muy arraigadas (Latcham 1924). Surge asi un enfrentamiento
entre el misionero y el aborigen, que las fuentes ilustran con claridad.

El cacique de la isla Santa Maria, desafi6, por ejemplo, al padre Mar-
tin de Aranda, enrostrandole su actitud:

(33) Informe del re Luis de Valdivia sobre cortar la guerra de Chile, 1610, pp. 80 - 86. En
un interesante articulo publicado en 1961 Armando de Ramodn observaba ya este trasfondo
teoldgico del proyecto del p. Valdivia. De Ramdn, que se refirid ademas al pensamiento de Val-
divia sobre los indios de paz, asoci6 sus plapteamientos al ideario de Las Casas (Ramon 1961:
86. Maximiliano Salinas, en un trabajo mas reciente, tocG también este asunto. De partida,
considera que el proyecto del padre Valdivia tuvo su origen en una proposicién del oidor pe-
ruano Villela, apoyada por el virrey Principe de Esquilache (Salinas 1987: 57). En segundo lu-
gar, vincula su propuesta a la reaccién de algunos misioneros que, sin negar la validez de la gue-
rra a los indigenas por oponerse éstos a la expansién del cristianismo, sostiene que el proyecto
de Valdivia fracasé por la oposicidn de la clase dominante (los encomenderos). Sin restarle me-
rito al trabajo de Salinas, notable y estimulante por muchas razones, creo que es conveniente in-
sistir en la relacién del proyecto del padre Valdivia con la experiencia de los jesuitas en Juli y la
influencia que pudo haber tenido en su fracaso el inadecuado diagndstico que hicieron del ind{-
gena. En este sentido, sigo considerando que el fracaso se debid no sélo a la oposicion de los
encomendadores, muy evidente en todo caso, sino tambien a la reaccién de los mapuches.
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“Para qué venis a perturbar el sosiego de nuestra isla -le reprochd el
cacique-, predicando embustes, y sembrando doctrinas en contra de
nuestros antiguos ritos y costumbres? No hay mas Dios que nuestro
Huecubu, y si los espafioles tienen su religion, nosotros tenemos la
nuestra; si vosotros sois sus sacerdotes; las machis son los nuestros;
¥ no es justo que abandonemos las costumbres de nuestros mayores”
{citado por Enrich 1891: 1, 173. Enrich recoge la version del padre
Lozano).

Anganamaon, el cacique que sacrificé a los tres jesuitas en llicura, a-
rengo a los indios diciendo gue los padres venian

““a ensenar doctrina contraria a la de sus ritos y de sus antepasados,
y a ponerles leyes tan dafiosas para su conservacion y multiplico,
como que no tuviesen mds que una mujer, quitandoles las que te-
nian tan entablado desde sus antepasados” (Rosales 1877 - 1878
11,581).

El propio Anganamdn increpé a los caciques que habian amparado &
los padres que trafan la “nueva y perniciosa invencion de la predicacion” y sefialé
con toda firmeza que ni él ni ninguno de los suyos se haria cristiano, “porque no
les quitasen sus gustes y sus ritos y antiguas costumbres” (Rosales 1877 - 1878:
11, 581).

Un sacerdote que vivio cautivo entre los indios durante 14 afios, a-
gregaba en 1614, gue éstos seguian invocando al demonio, que se burlaban de Dios,
de la virgen y de los santos y que deseaban coger al padre Valdivia y a los demds que
andaban con €l para matarlos y hacerlos pedazos (34).

En otra parte de su obra, el padre Rosales también da cuenta de la
burla que hacian los indios de los ritos catélicos y de la forma como reivindicaban
los suyos:

Y cuando les decimos que todo es error y engano -escribe en su His-
toria General refiriéndose a los entierros- y que las almas de los di-
funtos no comen ni beben, porque son espirituales, hasta que entra
en ellos la fé y la luz de lo eterno, se rien y nos argumentan con lo

(34) Relaci6n del fray Juan Falcon, 1614. En Leiva 1982: 171y 177.
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que la iglesia hace con los difuntos, que pone sobre sus sepulcros lu-
ces, ofrendas de pan y vino y carne y otras cosas. Y dicen que somos
unos embusteros, que reprendemos lo gue ellos hacen y caemos en lo
mismo’’ (Rosales 1877 - 1878: |, 164).

Por dltimo, los indios solfan reaccionar con violencia. Gonzalez de
Néjera da cuenta del martirio a que fue sometido un paje del padre Luis de Valdi-
via, a quien los indios ataron a una cruz, el simbolo por excelencia del cristianismo
(Gonzalez de Néjera 1889: 58); y, el padre Olivares relata la destruccion que hicie-
ron en 1656 de oratorios y capillas, “hiriendo a las imdgenes de los santos y de
Cristo” (Olivares 1874: 107).

Los araucanos defienden lo suyo y resisten el cristianismo. Pero los
jesuitas no se amilanan; despliegan un entusiasmo desbordante y una increible capa-
‘cidad de trabajo que les permite sortear las dificultades (35).

El padre Alonso del Pozo se esforzaba por agradar a los indios para
sembrar la semilla del evangelio, logrando considerable fruto. Recorria la Arauca-
nia diciendo que el agua del bautismo daba salud a los enfermos y se empefiaba en
‘arrancar de los infieles sus supersticiones, hechicerias e invocaciones al demonio.
Con la cruz en la mano ahuyentaba a Satands y con dos imdgenes, una del alma
gloriosa y otra del alma condenada, trataba de probar a los indios cuan errados esta-
ban en sus creencias respecto de los muertos y que era cosa del demonio pensar que
gstos iban al otro lado del mar a comer papas y beber chicha negra. También o-
bré milagros: resucit6 a un nifio para bautizarlo y a un viejo que fallecia, le hizo re-
cobrar la voz con una medalla que puso en su boca. El sonido de un arcabuz dispa-

] cia que opusieron los araucanos al cristianismo es tema que merece, con toda
[ , capitulo aparte. En términos generales, creo que se puede hablar de tres tipos de
udes. En primer lugar, hay un rechazo que podriamos llamar formal, cuyas expresiones van
el amiento verbal hasta las agresiones fisica que sufrieron los misioneros, a ve-
de manera individual (el p. Rosales relata el caso de una india que dio un fuerte pufiete a
padre que la querfa confesar -véase Anadon 1978: 70 ), 'y, @ veces, en el caso de las rebelio-
5, de manera colectiva, Hay, en segundo lugar, un rechazo que podriamos llamar informal,
se manifiesta en la indolencia que muestran los indios. Esta conducta, tremendamente
g'udon‘pan los misioneros, termind por derrumbar a los franciscanos. Finaimente, hay
una resistencia que me parece algo distinta; es la.oposicidn de brujos y machis que predisponen
a los mapuches a cerrar el paso a los padres. Eran ellos, seguramente, los que estimulaba ls
m le que el bautismo y la confesién provocaba la muerte al tiempo que realizaban préet|-
a causar dafio a los indios que se mostraban partidarios de los misioneros y de los
espafioles en general. Por darle un nombre, llamarfa 4 este dltimo rechazo, recurrente, pues se
apoya o recurre a Iagopis religidn nativa para resistir la de los conquistadores. Las fuentes re-
latives al tema son abundantes y bastante ilustrativas. Un estudio mds detenido creo que acla-
rarla numerosos aspectos en €sta y otras materias de interés para la historia regional. Por dltimo,
hay que tener en cuenta, también, tal como lo sefialan algunos autores, que la resistencia indige-
na al cristianismo brotaba naturalmente por la identificacién que hacian los indios del sacerdote
con las estructuras del poder colonial que los oprimia, y les prohibia cosas que ellos veian ha-
cer a sus dominadores (Salinas 1987: 75 - 76).

j
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rado por un lenguaraz que lo acompafiaba, anunciaba su llegada (36).

A Su hermano Juan del Pozo, jesuita también, predico durante los mis-
mos afios, poniendo cruces en las tierras de los indios, “para que aquel santo estan:
darte los defendiese del demonio y ahuyentase de aquellas tierras su poderio”. En
casi todo actuaba igual que su hermano: buscaba siempre ganarse la voluntad de los
indios, derramaba la luz del evangelio, extirpaba las idolatrias y anunciaba su llega-
da por medio de un tiro de arcabuz (37).

Los jesuitas trataban de impresionar a los indigenas. El colorido de
sus prédicas, las imagenes que usaban para mostrar el destino de las almas perdidas
y la conviccion de conseguir milagros, debid dejarlos perplejos. El padre Pedro de
Torrellas, compafiero del p. Valdivia, se ganaba también a los indios con su palabra
y agasajos. Compasivo de su ignorancia, tenfa absoluta claridad de las ventajas del
método vertical. Se empefid por eso en ganarse la voluntad del cacique Cayumari,
a quien bautizé de manera solemne ‘‘con mucha fiesta y salva de artilleria y mos-
queteria”, con la esperanza que los demds lo imitaran. En Arauco formé una co-
fradia en honor al Nifio Jesus, organizando a los indios para que después del ser-
maén animaran las oraciones cantando en procesiones que se hacian alrededor del
fuerte. Particularmente complaciente con los prisioneros de guerra, los visitaba lle-
véndo regalos y yerbas para sus enfermedades, haciendo “con ellos oficios de médi-
co de sus almas y de sus cuerpos” (38).

En realidad los misioneros actuaban a veces como verdaderos ma-
chis. Alonso Ovalle entrega un testimonio suficientemente ilustrativo. Habiendo
enfermado una machi, decidieron los indios llamar a un padre para curarla. Ape:
nas aparecio el jesuita, la enferma empezo a sobresaltarse y a decir que se irfa de
all si no se llevaban al padre. Con todo, procuré éste reducirla con suavidad para
que oyese los misterios de la santa fe; mas, como la enferma persistiese en su acti-
tud, saco una reliquia de San Ignacio e invocando el nombre de Jesis empez6 a
practicar un rito exorcista. El demonio, dice Ovalle, se pase6 por todo el cuerpo de
la machi y por las mismas partes paso el sacerdote la imagen de San Ignacio, hasta
que al fin logrd sacar el mal, no sin antes haber apretado el demonio con tal fuerza
la garganta de la india que estuvo a punto de ahogarla (Ovalle 1888: 11, 296).

El padre Mascardi también practico ritos exorcistas entre los indios

(36) Vida del gran misionero tolico Alonso del Pozo, En Borrador de la Conquis-
élpmtunl da ile de Diego ga osales. BN, MM, vol, 307. fs. 13 - 70.

{37) Vida del celon‘nmo y apostdlico padre Juan del Pozo. En Borrador de |2 Conquista Espi-
ritual, fs. 71 - 122,

(38) Vida del p Pe;iro de Torrellas. En Borrador de la Conquista Espiritual, fs. 223 - 226.
Véase también Anadon 1978: 19-27 y 59 -68.
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de Buena Esperanza, valiéndose del santisiro sacramento y aplicando reliquias de
San lgnacio sobre el cuerpo de los endemoniados. Gracias a ello logro, en cierta o-
casion, que el demonio saliese por el oido izquierdo de una enferma en forma de
perro, que la propia victima vio en frente suyo, mientras Mascardi le aplicaba la
imagen del santo (Olivares 1874: 126 - 128).

Entre estas practicas y las curas habituales de los machis, los in-
dios deben haber notado pocas diferencias. A esto se debe que en la mayoria de los
casos tomaran a los misioneros por verdaderos hechiceros, profesdndoles la misma
admiracion y temor que sentian por aquellos. Rosales fue confundido por uno de e-
llos: acusado de causar la muerte a una mujer durante la confesidn, se pidio para
él “la pena de muerte que merecen los que matan a otros con el huecubu” (Oliva-
res 1874: 278), Por esta misma razon, los propios hechiceros, celosos de su oficio,
encabezaban los movimientos contra los padres, diciendo que el bautismo vy la con-
fesion eran invenciones de los espafioles para quitarles la vida (Olivares 1874: 289).

Un cronista de la Iglesia al relatar las hazafias del padre Simén Maze-
ta en el Paraguay conto un episodio que muestra, aunque pertenezca a una realidad
diferente, hasta donde podian llegar las cosas.

Habiendo quedado solo el padre Mazeta, un hechicero llamado Gui-
bera se acerco a €l con el propésito de arrebatarle sus vestimentas, De acuerdo al
relato, el indio queria unicamente apoderarse de los habitos que usaba el jesuita,
convencido de que en ellos se encerraban los poderosos superiores que le atribuia.
El padre resistio; Guirabera, blandiendo entonces una macana descargd un golpe
sobre €l que cayd, por fortuna, sobre la caja en que se guardaban los ornamentos.
El sacrilegio desato la ira del sacerdote, pero los efectos mayores corrieron por
cuenta del atacante. Guirabera se desplom6 en medio de estertores y sudores mor-
tales y apenas recobro el conocimiento, arrastrandose como pudo,abandoné el lu-
gar sin dar explicaciones. Los poderes atribuidos a los habitos habian desarmado al
hechicero (39).

{39) Vida, empleos y hazafias evangelicas del venerable Simon Mazeta, escrita por el Dr. Don
Francisco Xarque, Aﬁs, JA, vol. 191. La actitud de los indios hacia los ornamentos sagrados
se prestan para interpretaciones encontradas. En algunos casos. parecieran que se mofaban o
los destruian sin manifestar el respeto o temor que habrfa experimentado el hechicero Guira-
berd. Encina, citando al padre Olivares, recuerda episodios de la rebelién de 1655, en los cua-
les los indios aparecen haciendo burla de los objetos del culto (Encina 1944: 111,443 - 444) y
Rosales se refiere al ataque de que fue victima el padre Agustin de Villaseca, a quien los cun-
cos le destrozaron su vestimenta durante misa (Rosales 18/8: 111, 408). Sin embargo, mds no-
table es el episodio relatado en una relacién' anonima del levantamiento de 1766, publicado
LM, Méndez. En la misién de Marbén, los rebeldes cogieron una imagen de la Purfsima
le de Concepcién y le cercenaron la cabeza, culpdndol#‘de haberles echado, en otros tiem-
pos, tierra a los ojos para defender a los espafioles (Méndez 1984: 189). En esa ocasidn los in-
dios se comportaron de un modo parecido a los sacerdores aue destruian idolos indigenas en la
% de la extirpacién de las idolatrias, comportdndose de manera parecida a como |
los indios de Buena Esperanza durante la rebelién de 1655 (Olivares 1874: 1



58

JORGE PINTO RODRIGUEZ

En Chile, cien afios mas tarde, el padre Havestadt experimento otro
caso singular. Visitando a los pehuenches, el hijo de un cacique se dirigio a él para
pedirle vino. El padre no lo escuchd; indignado el indio le asesto un sablazo que
dié en su sombrero, sin hacerle dafio. El indio, que no se percatd de lo sucedido,
creyé que el padre se habia librado de la muerte porque era un gran hechicero (Ha-
vestadt 1811: 472).

Los jesuitas se jugaban también la suerte con audacia. Los indios
solfan poner a prueba sus poderes, exigiéndoles que curaran enfermos o hicieran o-
tros milagros parecidos. Los propios padres buscaban ocasiones para probar su ca-
pacidad, convencidos de que Dios no los abandonaria.

Por intermedio de un indio amigo el padre Alonso del Pozo se entero
de que el indio Pailleco, de Toltén, conservaba la calavera de un indio famoso por
haber sido gran jugador de chueca. Cada vez que los indios practicaban su juego,
Pailleco sacaba la cabeza del muerto para las invocaciones de rigor. Noticiado del
asunto, el padre Alonso consiguid persuadirlos de que acabaran con el rito, ofre-
ciéndoles a cambio una misa en la que todos rogarian por el triunfo. El jesuita lo-
gro convencerios mediante un solido arguments: mientras elios se ponian en ma-
nos de Dios, los rivales, al invocar a sus difuntos, seguian en poder del demonio.
El triunfo estuvo de parte de los que fueron a misa, consiguiendo el padre que le en-
tregaran la calavera y le rodearan de un prestigio que antes no tenra. Afios mas tar-
de, durante una rebelion indigena, salvo la vida, precisamente, por el respeto que
imponia a los indios; aungue por esto mismo estuvo a punto de perderla cuando, en
otra ocasion, ciertos indios que le habian escuchado decir de que se valra de un bre-
vario para comunicarse con Dios, le exigieron relatara la suerte de los suyos en la
guerra, convencidos de que el padre tenia gue conocerla por sus conversaciones con
el Supremo Hacedor (40). Era la suerte de un misionero, medio sacerdote y medio
hechicero, que se aventuraba entre los araucanos con la intencion de convertirlos al
cristianismo.

Las aventuras del padre Pozo muestran tambien un cierto grado de
incomprensién del cardcter y costumbres indigenas!/El afén de convertirlos imped/a
a los misioneros llegar a veces al fondo de las cosas. Refiriéndose a la vida del padre

109). Para volver sobre 8l caso de Guiraberd, habria que decir que se trataba de un ro-
?9:&14“'3‘3”‘% 6::;ua; conjurd también contra el padre Antonio Ruiz de Montoya. Véase Furlong

(40) Vida del gran misionero y lico padre Alonso del Pozo. Respecto de la pugna en-

tre sacerdotes y hechiceros Villal da cuenta de otro caso muy interesante, relatado por el

padre Burjar, misionero en 1700, Segun éste, los indios recibian a los misioneros con_afecto

Y regocijo :n::rql.ltI al ﬁjmouir a los brujos, libraban a los naturales de sus maleficios, De esto
os

se des de ios reconocian en los misioneros fm iguales o superiores a los he-
chiuerg:n poniéndolos en situacion privilegiada. Véase Villalobos 19&3:,1 111, 158,
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Torrellas, Rosales cuenta otro suceso que confirma lo anterior,

Existia entre los indios la costumbre muy arraigada de celebrar sus
victorias sacrificando a un prisionero, cuyo corazon era devorado por los vencedores
¥ su cuerpo arrojado a los perros y aves de rapifia. Los indios amigos, aungue vivie-
ran entre los espafioles, conservaban esta practica. En cierta oportunidad, los espa-
fioles lograron coger entre los prisioneros al toqui Paineguili, viejo venerable que
gozaba de prestigio y admiracion. Trasladado al fuerte de Arauco, donde residia
Torrellas, los indios pidieron su sacrificio, argumentando que su muerte traeria paz
a la region. Concedida la peticidn, el jesuita puso todo de su parte para lograr la
conversion del barbaro, sin conseguir su propodsito, a pesar de los numerosos y dili-
gentes esfuerzos que hizo. Abandonado a su suerte y lamentando la pérdida de su
alma, comenté esta desgracia con una vecina del fuerte, que se ofrecié para salvar
los escollos. Y asi sucedid. La piadosa mujer empled un argumento que jaméas ha-
bria pasado por la mente del padre. Dijole al indio que si moria infiel, su cuerpo
seria destrozado por los perros y los pdjaros; en cambio, si moria cristiano, el pa-
dre conseguiria que su cuerpo fuera respetado y enterrado con las honras que me-
recia como hombre principal (41).

Para un misionero del XVII| resultaba dificil entender que los argu-
mentos habituales a que se podia acudir para convertir a un infiel resultaban, a ve-
ces, insuficientes. Mientras Torrellas se afanaba en atormentar a Paineguili, mos-
trando las penas del infierno, la inteligente mujer, sabiendo que el indio creia que
en el mds alla llevarva la misma vida terrenal, lo convencid diciéndole gue sélo lo
podria lograr si conservaba su cuerpo. Las honras fanebres que le ofrecia le asegu-
raban, incluso, el paso a la otra vida conservando el mismo rango que habfa tenido
en esta. Sabio argumento que al jesuita no selle habia ocurrido.

Aunque los jesuitas jamas perdieron el optimismo, poco a poco se
fueron dando cuenta que la conversion de los indios era mas dificil de lo que en
un comienzo habian pensado.

En 1631 el padre Gaspar Sobrino sefialaba que los indios no tenian
observancias de cristianos, que sus fiestas eran grandes borracheras en las cuales co-
metian todo tipo de pecados, que eran poligamos, que enterraban a sus muertos de
acuerdo a ritos gentilicios y que se ocultaban de los padres para que no los bauti-
zaran (42). Ovalle también reconocia la resistencia que hacian los indios al evan-

(41) Vida del p. Pedro de Torrellas y Anaddn, ya citados.

- (42) Letras anuas de la provincia de Chile, 1629 - 1630, G de Sobrino. Santiago, abril
de 1631, ANS, JCH  vol 93, fs. 320 v. BEDOS DAY 0 BOTRGP RIET
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gelio, diciendo que se debia al hecho de obligarseles a vivir con una sola muijer
(Ovalle 1888: |l, 206). Mas tarde, en el siglo XVI1I, Olivares colocaba entre los
obstaculos para la conversion a la poligamia, las borracheras, la accion de los ma
chis y la presencia de adivinos, llegando a sostener que los indios, tal como eran,
jamds se someterian a los misioheros y que eso no lo conseguirian ni los jesuitas
ni los cléricos de otras religiones (Olivares 1874: 492 - 493),

Otros jesuitas percibieron dificultades de naturaleza diferente, en
cierto modo mds dificiles de vencer. Los araucanos, decia Molina también en el
siglo XVIll, no prestan a sus dioses culto exterior alguno. No tienen templos, ido
los, sacerdotes y tampoco acostumbraban a ofrecer sacrificios, y de esta irreligiosi-
dad proviene la indiferencia con que miran al cristianismo. Los misioneros, agrega:
ba Molina, eran respetados, bien acogidos y tenfan plena libertad para ejercer pl
blicamente su ministerio, pero eran pocos los indios que se convertian{Molina 1901:
169 - 170).

El fracaso del viejo proyecto del padre Luis Valdivia, basado precisa
mente en el anhelo de convertir a ios indios, removiendo primero los obstaculos que
impedian la predicacion del evangelio, empieza a perfilarse hacia mediados del XVII
El caracter compulsivo gue asumia la ensefianza del cristianismo, para lo cual casi
siempre los misioneros aparecian amparandose en los espafioles, y la rebelion de
1655, precipitaron los hechos. En plena rebelion, los indios insuitaban a los curas
diciéndoles que los obligaran ahora a escuchar misa y acudir a los rezos y a proposi-
to de la misma rebelion, los jesuitas tuvieron que replegarse y abandonar temporal-
mente varias misiones (Encina 1944: 111, 444).

Sin embargo el proyecto del padre Valdivia no se abandoné de inme-
diato. Tal vez su Gltimo gran defensor fue el padre Diego Rosales, justamente en los
momentos en que las condiciones parecian mas adversas. En su Manifiesto apologé-
tico de los dafios de la esclavitud del Reino de Chile, redactado en 1670, Rosales
fustiga duramente la esclavitud y levanta su voz en defensa de los indios. La ambi-
cién|de los espafioles, dice Rosales, ha desvirtuado el sentido de la guerra. Justa al
comienzo, cuando se trataba de pacificar la tierra, se convirtio en injusta, cuando sé
practicaba para conseguir esclavos. Ni aln, agrega Rosales, se puede admitir el argu:
mento esgrimido por los espafioles en el sentido de lograr por ese medio desnaturali-
zar a los indios y sacarlos de sus barbaras costumbres para que reciban el evangelio,
porque “el evangelio no obliga a ninguno a dejar sus tierras para oirle. Antes obliga
Cristo, Sefior nuestro, a los apdstoles y predicadores del a que vayan por todo el
mundo a predicarle” (43).

(43) El Manifiesto de Rosales fue publicado integro por Am i Solar 1910: 11, 183 - 251
La cita uxtuxlﬂ en pag. 209, Saobre grpnnmiento de Hmles%bih Hanish 1981,
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Y esa es la labor que debe asumir el misionero, siendo el dafio mayor
que ocasiona la esclavitud el no poderse predicar el evangelio y conseguir la conver-
sidn de los gentiles, logrando el demonio su traza con la perdicién de muchas almas.
'En opinion de Rosales, que ya habia sido muy benevolente con el padre Valdivia en
'su Historia de Chile, la esclavitud era un obstaculo que se debia remover para alcan-
zar la conversion de los mapuches.

_ En los afios siguientes los jesuitas no renunciaron enteramente a la e-
vangelizacion de los indios, pero se dieron cuenta que los obsticulos que debian
vencer eran mayores y aconsejaban adecuarse a una realidad que, al principio, eva-
"l_uf'awn en términos muy ligeros, tal vez demasiado influenciados por la experiencia
peruana. De esa adecuacion y mirando siempre a sus primeras précticas, surge la
nueva propuesta que formulan para la Araucania: la misiones volantes o sistema
de correr(as.

Desde luego, hay que tener en cuenta que el camino reduccional, el
‘mds recomendable para alcanzar la conversion de los indios, se hizo impracticable
en Chile. A la resistencia de los araucanos, se sumaron dos hechos que parecen de-
terminantes. Las reducciones jesuitas alcanzaron éxito no solo por la accion de los
misioneros, sino también porque constituyeron un espacio de resguardo en el cual
,_lbélindl‘genas podian sentirse a salvo de los atagues de espafioles y portugueses , que
méﬁ;’!‘?‘_’ba" tras ellos como piezas de esclavos. Entre caer en poder de los esclavistas o
,lr_gducirsg a los pueblos levantados por los jesuitas, guaranis, mojos o chiquitos no
_tenian alternativa. En cierta medida, las reducciones nacen asi con una fuerza que
brota de una circunstancia ajena a los misioneros y sunque algunos de ellos atribufa
. a los ataques de espaiioles y portugueses un efecto desintegrador (Eder 1985:
43 45), no cabe dudas que terminaron fortaleciéndolas. Un historiador de las
misnnnes en Bolivia ha llegado a decir que si los espafioles no hubieran dado caza a
Ios chiquitos en el siglo XVI1 para llevarlos como esclaves a sus granjas y estancias,
oipadres de la Compafiia no habrian tenido tanto éxito con sus misiones (Hoff-
l'nlon 1979: 20).

En la Araucania las cosas no se dieron de la misma forma. Abando-
nada la region por parte de los espaiioles, desaparecio la presion que se habia dejado
sentir sobre los indigenas en el siglo XVI. No recae sobre ellos amenaza alguna; mds
.bien, la intencion de los misioneros de reunirlos en pueblos, es una amenaza.
',"'Egto lo comprendieron muy bien los jesuitas y por eso no insistieron en un método
1);91 reduccional-, que en otras partes tuvo tanto éxito; y Si en esto su obra evangeliza-
- dora no alcanza aqui el grado de plenitud y plasticidad que se observa en otros luga-
’?'es, no deja de llamar la atencién la capacidad creadora de la Compafifa para levan-

tar una alternativa que permitiera aspirar al propésito lque estaba detras de la evan-
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gelizacion: la salvacion del indigena.

El segundo hecho tiene relacion con la capacidad econdmica de las
reducciones. Tanto en el Paraguay como en el este boliviano, las reducciones jesui-
tas se articularon a la economra colonial aportando una produccidn que contribuia
a sostener todo el sistema. Los yerbales del Paraguay y la produccion de cera, telas,
cacao, azucar y arroz de Bolivia, fueron un pilar sin el cual dificilmente se habrian
sostenido. Los lazos econdmicos que ligaban a las misiones de los mojos con Lima
y la metropoli, ha escrito por ejemplo un estudioso de esta materia, permiten expli-
carse el hecho de que unos pocos misioneros hayan sido capaces de crear poblacio-
nes importantes en una region aislada y aun de dificil acceso (Block 1980. Citado
por Barnadas en Eder 1985: LIX).

De nuevo esta situacion no se repitid en Chile. La Araucania estaba
lejos de constituir una region que pudiera contribuir a sostener la economia colo-
nial. El financiamiento de una politica reduccional y el deseo de apoyarla no resul-
taba, pues, atractivo y esto también deben haberlo tenido en cuenta los padres que
llegaron al pais {44).

Las misiones volantes o sistema de correrfas estaban muy arraigadas
en los jesuitas. Practicadas al llegar al Perd, cuando se negaban a establecerse en al-
glin punto fijo, las recomendaciones de nuevo en 1626 cuando el Visitador General
de la Compafifa en el Perd escribia al virrey seialdndole cuan aconsejable serfa po-
ner en ciertos territorios fronterizos algunas residencias estables, desde donde los mi
sioneros pudiesen ir ganando a los indios rebeldes (45). Asi, pues, cuando las apli-
can en Chile, el método no tenfa nada de novedoso. El elemento nuevo corrié por
cuenta del sentido gue tuvieron. Para ser mds explicito, se podria decir que mien-
tras en la primera etapa los jesuitas se empefian en evangelizar y convertir a los in-
fieles, en la segunda colocan en primer plano la salvacion por la via sacramental,
En alguna medida, se podria afirmar que la primera generacion trabaja para Dios
por el camino de la fe; la seqgunda, en cambio, lo hace para Dios y contra el demo-
nio, pensando siempre en la salvacion del indigena, por la via sacramental.

Hacia mediados del siglo XVII los jesuitas perciben gue en la Arau-

{44) Al margen de estas dos consideraciones que impidieron prosperara la via reduccional en
Chile, la experiencia de los jesuitas entre los chiquitos permite descubrir como se val{an de di-
versas circunstancias para sostener el método. En medio de numerosas etnias, recurrian all{ al
grupo dominante, los chiquitos, para atraer a los demas. tmpusieron el idioma chiguito, estable-
cieron en las reducciones barrios especiales para cada etnfa y utilizaban también a los chiquitos
para las llamadas “cazas espirituales” ?ue consist{an en salir con los indios ya cristianizados a
buscar infieles (Hoffmann 1979 y 1981). Esto prueba, una vez mas, la enorme capacidad crea-
dora de los jesuitas, siempre admirables en este sentido.

(45) Carta del visitador general de la Compafiia al virrey del Perd. Huamanga, 20.9.1626.
ANS, JA. vol. 191.p. & v -
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cania tenian tres tipos diferentes de feligreses. En primer lugar, estaban los espafio-
les, estancieros o soldados que residfan dispersos en la banda fronteriza del Bio Bio:

‘én segundo lugar, los indios amigos que vivian en los alrededores de los fuertes;y,
‘por dltimo, los indios rebeldes distribuidos por toda la regidn en lugares a los cuales

no siempre se podia llegar con facilidad. La atencion de los dos primeros no ofre-

* cfa mayores dificultades: en el fondo, era la misma que se daba a la poblacion del

Valle Central que se encontraba repartida entre las haciendas y estancias de la zona
que iba desde Santiago a Concepcion. Los problemas empezaban cuando - se tra-
taba de atender espiritualmente a los indios de guerra. Justamente para éstos se es-
tablece el sistema de correr{as.

Consistia éste en salir a correr la tierra una vez al afo, entre la
primavera 'y el verano, con la intencion de llevar a los infieles la palabra de Dios.
Para ello los jesuitas establecen residencias o misiones fijas, en lugares que no o-
frecian peligro, desde las cuales salian a hacer sus correrias.

Naturalmente, un método de esta naturaleza significaba abando-
nar el propésito original de convertir a los indios de guerra, pues el contacto que
se establecia con ellos era breve y esporadico. La propia imagen que se habia
formado el misionero del nativo empieza a cambiar: desaparece la idea de un in-
dio capaz de aprender y asumir el evangelio, para dar paso a otra mucho mas ne-
gativa desde la perspectiva del europeo. Este pensamiento aparece, tal como lo ade-
lantara en un pdrrafo anterior, a mediados del XVII y se expresa con toda nitidez

en el XVIII

En 1699 el padre Antonio Fanelli, a poco de establecerse en Santia-

.go y luego de formarse una impresion del pais a través de su contacto con los mi-

sioneros de la Orden,escribia a su patria contando que habia aqui numerosas misio-
nes de indios, pero eran éstos tan barbaros y tenian tal cantidad de vicios, que se
les podia reputar por “‘incapaces de entrar en el seno de la Santa Iglesia” (Medina
1962: |, 141). Mas tarde, en 1764, el padre Baltazar Huever decfa que los indios
eran soberbios, enemigos de la sujecién y de las leyes, inclinados a la malicia, sin
Dios ni religion, llenos de vicios, lujuriosos, poligamos y borrachos, y regidos por
un tipo de gobierno aceéfalo, sin tener cabeza a quien sujetarse (46). Es el mismo

discurso que encontramos en 1631 en Gaspar Sobrino, en Alonso Ovalle, en Miguel

de Olivares, y que se expresa también en el padre Molina, notablemente diferente
al del padre Luis de Valdivia y al de Diego Rosales, de comienzos y mediados del

XVII.
En 1648 el padre Luis Pacheco, sequidor de la linea de Valdivia, sos-

tenia aln que parecia haber llegado el tiempo en que “su Divina Magestad se ha

(46) Misiones entre los indios de Chile del p. B. Huever, ya citado.
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querido compadecer de estas miserables almas, que tan ciegas han vivido en su gen-
tilidad, cerrando las puertas a la divina luz y a su bien” (47). Sin embargo, por esos
mismos afos los jesuitas empezaban a practicar sus correrias, convencidos de las
enormes dificultades que impedian convertir a unos indios que vivian dispersos en
un territorio lluvioso y accidentado, y que tenfan, ademds, los defectos denunciados
mas arriba.

La conversion pasa a un segundo plano y cobra fuerza la idea de la
salvaciori. No hay antagonismo entre ambas; es obvio que la conversion persigue
también la salvacion, ese es el principio que mueve al misionero, mds a(n, conver-
sion y salvacion van| siempre de la mano; pero, habiéndose reconocido la impo:
sibilidad de lograrla, el énfasis se pone en la salvacion. En otras palabras, se trata
de buscar un camino alternativo que permita alcanzar el fin Gltimo (la salvacion),
sin que medie la conversion. Una actitud que calza muy bien con el espiritu de la
Orden.

Los jesuitas son soldados de Cristo, forman parte de un ejército con-
ducido por un general que lucha por la causa divina y contra un enemigo que justi-
fica la necesidad del ejército. Ese enemigo, extraido de las Sagradas Escrituras y de
una tradicién muy arraigada en la Edad Media, es el demonio.

La predicacion del evangelio y la conversion que se habian propues-
to en la Araucania era la manifestacion del anhelo de ganar al indio por la fe y con-
guistarlo por ella para Dios y la salvacion eterna. La conversion es el medio; el fin
ultimo, el triunfo de Dios y la salvacion del indio. Los afios probaron que tal pro-
posito no podia lograrse; o, al menos, que el camino era impracticable. Surge en-
tonces una via alternativa: el sacramento.

Revitalizado por el Concilio de Trento, el sacramento no convierte,
pero gana para Dios y, algo que es fundamental para el jesuita, derrota al demonio
que siempre esta empefiado en multiplicar los obstaculos que impiden la salvacion
de las almas. Surge asi lo que podriamos llamar el “demonismo jesuita”.

Los jesuitas estdn en constante guerra con Satands y este recurre :
todas las argucias para derrotarlos, pero los padres de la Compafiia encaran la lu
cha con virtud y energia . La vida de una de ellos puede servir de ejemplo par:
apreciar hasta donde llegaban en su conviccion. La de Simén Mazeta, misionerc
en el Paraguay , es suficientemente ilustrativa.

{47) Padre Luis Pacheco. Anua de la misién de la Imperial del Reino de Chile. Santiago, no-
viembre de 1648. ANS, JCH, vol. 93, fs. 21 - 35.
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Simon Mazeta nacio en Castelensi, Napoles, en 1582, Virtuoso des-
de su juventud, tuvo que empezar muy pronto su lucha contra el demonio, “capi-
tal y comun contrario de los que viven ejemplares y tratando de agradar a Dios”.
La penitencia y el martirio fueron entonces las armas que utilizd contra Satanas.
Cuando manifestd deseos de ingresar a la Compaiiia, “recelando la malicia del de-
monio la guerra que le habia de hacer este soldado y las presas que le habia de
quitar”’, encarnose en el sacerdote que guiaba sus pasos, aconsejandole que se a-
partara de la Orden. Pero de nuevo Mazeta triunfa e ingresa a la Compaiiia en 1608.

Estando en el noviciado, al escuchar las cartas anuas que llegaban del Paraguay
y que se lefan en el refertorio, se sintio atraido por las misiones. Ensay6 con en-
tusiasmo en ltalia y cuando ya se sabia de los elegidos, le acometi6 de nuevo Luci-
fer, encarnado en el Angel de la Luz, quebrantandole la salud y trayendole pesada
tristeza y melancolia. Por tercera vez Mazeta logra triunfar y embarcandose con el
padre Diego de Torres Bollo parte al Nuevo Mundo, no sin antes derrotar de nuevo
al demonio que se hizo presente por medio de un huracéan que estuvo a punto de ha-
cer zozobrar la embarcacion (48).

Un hombre como Mazeta vivio, por cierto en el Paraguay en constan-
te acechanza del demonio. Este aparecia en cada espafiol que estorbaba su tarea, en
los mamelucos que amenazaban la paz, en las costumbres de los indios y, natural-
mente, en los hechiceros. Sin el demonio, la vida de Mazeta habria carecido de sen-
tido. Y su caso no era unico.

Antonio Marra Fanelli cruzd el Atldntico y desde Buenos Aires se
dirigi6 a Santiago en 1698 dando testimonio de la resistencia que ponia Satanas
(Medina 1962; |, 83 - 143). Otro jesuita, el padre Francisco Piccolo partio a Cali-
fornia en 1702 convencido de que el demonio haria lo posible por hacerle fracasar
(Matthei 1970: 128). Juan José Guillelmo, misionero entre los puelches a co-
mienzos del XVI11, también vivio acosado por Lucifer. Tuvo éste, incluso, la osa-
dia de encarnarse en una mujer que pretendio violarlo para impedir que éntrara a la
Compaiiia; pero Guillelmo resistio y gano la batalla. Su antecesor, el padre Mascar-
di, sufrio los mismos embates de Satands, muriendo en 1664 a manos de los indios
por obra del mortal enemigo (Machoni 1732). Por ultimo, el padre lgnacio Garcia
declaraba en un escrito del siglo XVIIl gue el demonio siempre anda “‘como ledn
rugiente por tragarnos” (Hallet 1981: 257).

Leyendo a cronistas de otras ordenes religiosas da la impresion que
donde los jesuitas ven la mano del demonio, otros religiosos atisban designios de

(48) Vida, empleos y hazafias evangélicas del venerable Simén Mazeta, ya citado.
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Dios. En otros términos, mientras los jesuitas creen que los problemas siempre
son obstaculos puestos por el demonio, otros sacerdotes los interpretan como ma-
nifestacién de la voluntad divina, frente a los cuales hay que resignarse porque asi
Dios somete a prueba a sus ministros (49).

En el ambiente que se formaban los jesuitas, no era dificil que al lle-
gar a la Araucania se imaginaran una region enteramente dominada por el demonio.
Olivares recuerda que los padres de la Compafifa empezaron su lucha contra él des-
de que desembarcaron en la Serena y que éste tenfa particular enemistad con la Or-
den (Olivares 1874: 16 y 128). El estorbo que ponfan los indios a la conversion,
decia otro jesuita, “‘era lazo y ardid del Demonio, com(n enemigo de los hombres”
(50). Las rebeliones eran obras de Satanas; ciertas actitudes de los indios también
¥, lo mds grave de todo, decra el padre provincial en 1730, era la cosecha que logra
ba el infierno por la falta de misioneros (51).

Las correrias se convierten en una excelente solucion. No se propo-
nen la conversion del indigena; al menos se practican en condiciones que no asegu-
ran el logro de ese objetivo; pero, por medio del bautismo se puede conseguir la
salvacion de sus almas. Los jesuitas recorren largas distancias bautizando. Nada los
hace mas dichosos que llegar con él a las almas moribundas. Cada indio bautizado
es un alma arrebatada al demonio y conquistada para el cielo.

Los jesuitas se sienten encaminando las almas al paraiso y desalojan-
do de estas tierras al principe de las tinieblas. Ese es el principal fin de las correrias:

(49) Creo conveniente sefialar que formulo aqui una aproximacién muy general del problema,
El demonjsmo también estd presente en representantes de otras Grdenes religiosas. El episodio
de Satanas encarnado en la mujer seductora es comun, pero en términos globales, el demonio
aparece mas bien en otros religiosos acudiendo al llamado de quienes caen presa de €l y no siem-
pre como el causante de todos los males. Por ejemplo, el agustino fray Roque de San Vicente,
en el Perd, frente a cada obstdculo replicaba, “Dios sabe lo que mds conviene, El haga lo que im:
porte” (Torres 1914: 120). Los franciscanos también tienen una actitud parecida. Esta dispo-
sicidn es mas diffcil encontrar en los jesuitas; de aqui brota su permanente optimismo y disposi

cion a la lucha. Por otra parte, hay que reconocer también que no siempre el demonismo est:

presente en los jesuitas. No se encuentra, por ejemplo, en las obras tempranas del p. Acost
(el caso més claro es De Procuranda Indorum Salute) y en la obra del padre Arriaga sobre la ex-
tirpacidn de las idolatrias en el Perd (Lima 1621), que se habria prestado para ello. Sin embar-
go, creo gue se debe tener en cuenta al estudiar las misiones jesuitas, sobre todo, en Chile. Por
dltimo habria que decir que el demonismo de los misioneros estuvo influenciado por el pensa-
miento de San Agustin: Ameérica aparece como la ciudad del diablo que se debe conquistar

para Dios (Salinas 1987: 27 - 39).

(50) Relacidn del establecimiento de la misién de Nuestra Sefiora de Nahuelhuapi sacada de
:sg eirg del padre Felipe de la Laguna de la Compafiia de Jesus, 17704, En Medina 1963: I,

(51) Representacidn del padre Claudio Cruzat, Provincial de la Compafiia de Jesis en Chile a
V.M. Santiago, 27.2.1730. ANS, JCH, vol. 101.
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“En todas las estaciones que hace el misionero -escribia el padre

~ Huever refiriéndose a ellas- junta el fiscal hombres y mujeres, grandes
y pequefios, y estando todos juntos, se les hace platicas fervorosas,
se les explica la Doctrina Cristiana, se les ensefia a rezar, se les dan
los consejos convenientes a fin de que entablen una vida cristiana, se
les reprende sus vicios, que resultan de sus barbaros ritos y supersti-
ciones, encargandoles la paz, asi con los espaiioles, como con sus ve-
cinos y después de darles el Socorro de sus almas, se les reparte a to-
dos alglin agasajo, y luego se bautizan todos los parbulos, que para
este fin cargan sus padres; y este digo es el fruto més principal y se-
guro; pues de esta suerte todos los recién nacidos logran el agua del
Santo bautismo, y siendo experiencia comprobada que la tercera
parte (si no mas) de estos parbulos mueren antes que tengan uso de
razén, son cosecha cierta para el cielo todas las almas de tantos ino-
centes, que hubieran sido eternamente infelices de no haber conse-
guido la fuente bautismal™ (52).

; En sus informes los jesuitas tenfan especial cuidado de anotar el nG-
" mero de bautismos que lograban en cada correria. Esas estadisticas, frias e incom-
prensibles para quien no tenga en cuenta el caracter que habifa asumido su obra
rnisionera justificaban sus sacrificios, las persecuciones del demonio que sufrian
v su propia presencia en la Araucania. Y todo lo hacian con entusiasmo, con el
dphmismo y regocijo del soldado de Cristo que cree estar venciendo al enemigo.

No estd en manos del misionero , ahregaba el padre Huever, conse-

_ guir el fruto de su trabajo. El sélo es un labrador que roza, ara, derrama el grano
vy cultiva la tierra; el fruto corre por cuenta de Dios y aunque éste no se vea, no hay
que desmayar; al contrario, se debe perseverar, porque Cristo dijo que de cuatro

~ partes de la semilla, tres se perderan y los mas de ocho mil bautizos que se consi-
msnan la Araucania son motivo suficiente para tener la conciencia tranqunla maés
" alin si se considera que la mayor parte de los nuevos bautizados muere al poco
gunpo pudiendo asi’ gozar de la gloria eterna (53). Del padre salvador por la via
“de la conversion, hemos llegado al misionero salvador por el camino sacramental.
~ Una simplificacion de la ecuacion, producto de una realidad diferente a la del Pa-
raguay, el Rio de la Plata y el este boliviano, que hacia innecesaria la postura
pro indigenista de los primeros jesuitas. ~ Un cambio de nuevo en funcion de la
« m superior que mueve al misionero: la salvacion del indio para la gloria eter-

{52) Misiones entre los indios de Chile del p. B. Huever, ya citado.

(83) 1d.
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na (54),

Al asumir esta actitud, los jesuitas tuvieron que enfrentar dos tipos
de problemas: los que surgieron al interior de la propia iglesia, producto de las re-
servas con que se miraba su labor; y, los que se desatan por las criticas formuladas
por las autoridadefciviles que ven en su gestion una cierta incapacidad para resolver
una serie de problemas muy propios del espacio fronterizo en que se mueven. Es
dificil decir en qué medida fueron capaces de superarlos; su expulsion desanudé unz
historia que quedd trunca; pero, no se puede desconocer que a mediados del XVII|
se encontraban muy debilitados

Al interior de la iglesia, la critica se centrd en dos asuntos: el escaso
avance en la conversién de los indios y la inconveniencia del bautismo otorgado &
infieles que no tenian el mas rudimentario conocimiento de la fe y seguirian vivien
do en la misma condicion.

Respecto del primero, el obispo de Concepciéon, Salvador Bermidez
lamentaba en 1737 el panorama que ofrecia la Araucania. Los indios, decia el obis
po estan cada dia més insolentes; siendo casi imposible promover su conversion, las
armas parecen ser el Gnico medio eficaz para lograrlo (55). Bermudez, que teniaa
la vista un proyecto de pacificacién! de Pedro de Cérdoba y Figueroa, duramente
criticado por Manso de Velasco (56), reflejaba la sensacion de fracaso que se teni:
de la labor de los jesuitas. Lo mismo se puede decir de las experiencias vertidas po
el obispo Toro y Zambrano en 1757, cuando reconoce que la actitud belicosa y re

{64) Aunque las correrias fuerrc:mi el ;:Imtutipt:’ de las r;ﬁia:icu‘nasI en la Arsucsraisa,lfor?‘:}ne pl'gﬁ]f
d en ni a los jesuitas dejaron de practicar las misiones rurales, llamadas por u
rr:li;ig::m qZ'QTmﬁfiTaa Paraguay “correrias sagradas”. Véase la Sinopsis del p. Francisc.
J. Miranda en Furlong 1963: 60,

(55) Carta del obi;ro de Concepcién Salvador Bermiidez a don Joseph Patifio. Concepcion,
17.2.1737. BN, MM, vol. 183, fs. 315 - 316. Un afio mds tarde, al ser consultado el obispo
Bermudez por la Junta de Guerra de Concepcidn, dprnclsd de manera mt& clara su pensamien-
to. Entonces decfa que no era “suficiente remedio pare la salvacién de estos indios el que
los misioneros entren una vez al afio a correr la mision. La razdn es porque no es posible que un
indio remontando como fiera, se convierta con sdlo una pldtica de doctrina que oye en todo
un afio, teniendo una voluntad viciada y endurecida con tantos malos habitos, un entendimien-
to obscurecido con las tinieblas de tantos errores  Es tambidn cierto que nunca podra arrai-
garse la fe de Jesucristo entre estos indios mientras no tengan més sujecién de la gue tienen. La
razén es porque al presente son del todo sefiores de su querer ( . .. )y .llrll vive sin ley e
Dios o Bestia .. . Por esto es preciso el cuchillo del brazo secular que !Blide a los eclesidsticos”.
Parecer al obispo dado en Concepcion el 18.11,1738. BN, MM, vol 184 fs. 70 - 217. Bermi
dez insistfa en su parecer en la importancia que ten(an las misiones para la paz de la regién,
porgue los padres domestican a los indios, quitandoles el odio que tienen a los espafioles. "Es-
tando los misioneros entre ellos -reconocfa obispo-, corrfan los espafioles hasta Valdivia con
toda seguridad y sin recelo alguno”. Daba en esto razén a las criticas de las autoridades civiles
que comentaré mas adelante.

LSBS'B Gasréh del gobernador Manso de Velasco al rey. Santiago, 31.10.1740. BN, MM, vol. 185,
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belde de los araucanos habia tornado infructuoso el trabajo de los padres. Toroy
Zambrano pedia que se enviaran mas jesuitas, accediendo al expreso deseo del pro-
vincial de la Orden, pero no dejaba de sefialar cuan poco habian logrado hacer (57).
El obispo Espifieira fue todavia mas categorico. A pesar de hallarse los indios bau-
tizados desde su infancia, decia en 1767, en ellos no se encuentra ninglin rastro de
fe, ni concepto alguno de la religion cristiana y de Dios. Estan tan mal evangeliza-
dos, agregaba Espifieira, que solo piden misioneros para no enemistarse con los es-
pafioles y seguir gozando de sus granjerias para los conchavos (58).

La critica respecto de la forma de bautizar que empleaban los jesui-
tas corrio por cuenta de los franciscanos. No se oponfan éstos al bautizo de los in-
fieles, infantes o adultos, en peligro de muerte, a quienes por el sacramento se daba
el “paso franco a la gloria”, sino resistian la practica jesuita de bautizar en las co-
rrerias con la liviandad que parecian usar. Los indios, decia fray Ramén Redrado,
admiten el bautismo solo por las dadivas que ofrecen los padres, quienes se aprove-
chan de esto para otorgarlo “'sin repugnancia”™ y para lo cual tienen cerca de 20 mi-
siones, que no consiguen mayor fruto que aquél (59). Mds que cristianos, decia
otro franciscano refiriéndose a los indios atendidos por los jesuitas, merecen el nom-

bre de barbaros bautizados (60).

Sin embargo, la critica mas fuerte de los franciscanos se originaba en
el rechazo a la teorfa del probabilismo. Tenaces enemigos de una teoria que coinci-
dia con la accion de los jesuitas, sostenian que ambas eran contrarias a la doctrina

{67) Carta del obispo de Concepcidn al rey. S/f, ibl
e f|.288-3(‘.£)? pc y presumiblemente del 24.3.1757. BN, MM

) Informe del obispo Espifieira sobre la ificacion y estado de los indios rebeldes .
ei“ga. 19.8.1767. BN, MM, vol 194, 1o. 55 - 71 Cvneop

(59) Relacion de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia, por fr. Ramén Redra-
do, 1775. Esta relacidn encierra una de las criticas mas fuertes hecha a los jesuitas por un
hombre de la iglesia. Sobre ella volveré mds adelante al referirme a los franciscanos.

gao) Miguel de Ascasubi. Informe cronoldgico de las misiones del Reino de Chile hasta 1789.
n Gay 1846; |, 32, Para entender la actitud de jesuitas y franciscanos, creo que tambien
convendrfa tener en cuenta el hecho de que mientras Iosggsuita ponen enfasis en los nifios
fermos, en trance de muerte, los franciscanos se ocupan los nifios sanos. Esto explica el
de los primeros apurar los bautizos y el deseo de los segundos de privilegiar la edu-
ion. La fundacion cole?ios y la ensefianza de los hijos de los indios principales pasalasi
un método tipicamente franciscano (Gdmez Canedo 1985: 235 - 236). Volviendo a los
, la seguridad que tenian de estar encaminando almas al cielo contribuia a darles el op-
timismo que siempre trasuntan. Una carta del p. Schmid, misionero entre los chiquitoes, gons-
tituye un testimonio que no se puede dejar de citar. Al partir a America en 1726 escribid a sus
tes mas cercanos manifestdndoles su anhelo de conseguir la salvacidn eterna del préjimo .
miles de almas, decla en seguida, se pierden en el Nuevo Mundo “sélo por el necno
no tener mm les ensefie el camino al cielo; cusn dichoso estaria si tan s6lo pudiera mandar
al cielo, al bautismo, el alma de un ecién nacido, donde, de otra manera, no hu-
biera llegedo. Por cierto, todos los trabajos y penurias que tuviera que sufrir estarfan mil veces
compensados por esta gracia’ (transcrita por Hoffmann 1981: 120).

:

i
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cristiana y, por tanto, ilicitas. En la duda, afirman los franciscanos, la verdad debe
buscarse en el evangelio y no en lo que se considera probable. Bautizar a diestra y
siniestra, admitiendo como probable la salvacidn de las almas, es doctrina pecamino-
sa que se debe combatir, tal como ellos lo hicieron, sobre todo cuando se les propu-
so actuar de manera parecida. La polémica, acalorada a veces, se proiongd hasta el
siglo XX (61).

La critica de las autoridades civiles tenia otro cardcter, Financiadas
por el estado espaiiol, se esperaba que las misiones facilitaran la ocupacion del espa:
cio o, al menos, su pacificacion. Es obvio que un método como el de las correrfas,
que dejaba a los indios librados a su suerte, poco o nada contribuia al logro del pro-
pdsita. Al fin, quedaba ia impresion de que el unico fruto que conseguran los jesui-
tas era el bautismo de unos pocos pdrvulos, sin cambiar en absoluto las costumbres
de los indios (62).

Para remediar la situacién, la corona dispuso en 1697 la creacion de
una junta de misiones, que funcioné durante afios en Santiago (63). Sin duda, era
ésta un cuestion de estado, toda vez que la obra misionera constitura uno de los
pilares de la politica expansionista de la monarqula (Casanueva 1982: 6).. *

{61) La critica fue formulada en el siglo XV1I| por el obispo Espifieira, uno de los franciscanos
mas brillante de la época. Al publicarse la obra del padre Lagos sobre sobre las misiones franciscanas
en 1908 e insistir en el asunto, raplicd el jesuita Pablo Herndndez, diciendo que el obispo Espi-
fieiral habra dado un tremendo gol cﬁc alas mmonas ]esultas v puesm un obstaculo |nfranqueable
a la salvacidnide crecido numero almas (Herndndez 1911). El padre Le'got

Revista Catolica, iando luego y en favor del Hern dez el presbitero Luis Franclsoo

Prieto (Prieto 1911). La polé'nina sigui6 con réplicas y contraréplicas, sazonadas con argumen-
108 axtmdoctrinarloc. El Lagos unid todos estos escritos en una sola publicacién, de
75 pdginas, impresa 1911] Las primeras réplicas del p. Hernéndez aparecie-

ron tambien en lcu numoru 19 de “El Misionero Franciscano’ que se editaba en Angol,
Para terminar pena sefialar que la cuestién del bautismo entre los infieles preoc a los
ﬁropim jesuitas que misimmn en el sur de Chile. El padre Guilleimo:, misionero de Nahuel-

uapi, escribié a comienzos del XVIIl un tratado sobre el asunto, pronuncidndose sobre la lici
z% lcle los bautismos en articulo de muerte otorgado a los hijos de infieles (Machoni 1732

5%%3 Ct:rifocr don José Perfecto de Salas al gobernador de Chile. Santiago, 27.2.1755. ANS,
vol

(63) R.C.de 11.5.1697. ANS, JCH, vol. 101, En este mismo volumen se encuentran varios
documentos relativos a la Junta de Misfones que funciono en Chile.
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Los jesuitas fueron, asr, victimas de las fuertes contradicciones que
“agitaban al espacio fronterizo. Obligados a ensayar el sistema de correrias, cuando
descubren que la conversion no era posible por la enorme distancia cultural que
habra entre el europeo del siglo XVIIl y el mapuche de la Araucanfa, se exponen a la
critica de los hombres de la iglesia y de las autoridades civiles que esperan de su ac-
cion mds de lo que podran ofrecer. Con las correrias salvaron la contradiccion que
existia entre los dos pueblos en contacto (el espafiol vy el indigena, separados por
fuertes diferencias culturales); pero, al practicarlas abren un surco entre sus intere-
ses (la salvacion del indio) y los anhelos de los otros hombres de la iglesia (ver a to-
da la Araucanfa convertida al cristianismo) y los deseos de dominacion de las auto-
ridades reales. Los esfuerzos que libran por superar esta situacion desembocaron en

~ la rebelion de 1766,

La critica obliga a los jesuitas a reaccionar. En sus escritos se refiere

a la labor de los fiscales como auxiliares en la evangelizacion y en 1749 preparan
una larga informacién destinada a probar cuanto hacian en favor del indio, la reli-
“gion y el monarca (64). En otro informe de 1757 sefalan que van de rancho en ran-
‘cho bautizando a los parbulos, instruyendo a los adultos y solicitando a los indios la
*“reforma de sus costumbres y vicios por medio de fervorosas platicas y misione-
“ros" (65). El padre Febrés prepara un arte de la lengua chilena y el padre Huever, el
mismo que reconocia que el gran fruto de las correrias eran los bautizos de los in-
fieles que se ganaban para el cielo, desempolvando al viejo. José de Acosta, recorda-
ba que el fin de las misiones era reducir a los indios, adelantarlos en la fe y conver-
tirlos al eristianismo. El medio para ello, decia Huever, consiste en recurrir a Dios
_ pidiendo luz, acierto y eficacia necesarios para el cumplimiento del mandato tri-
_dentino de predicar y explicar la doctrina cristiana. Aunque sigue considerando (ti-
les las correrias y cree todavia que el gran fruto de ellas son los bautizos, recomien-
da al misionero “detenerse en cada parte lo competente, explicando los articulos de
“la Santa fe”, Por Gltimo, emite un jucio destinado a disipar las crfticas. E! fruto es-
piritual de cada correria, dice en su informe sobre las misiones de 1764, consiste en

fﬁ‘j‘ Informacion relativa a las misiones jesuitas solicitada por su Procurad Chile, ¢
cepeion, 20.12.1749, ANS, JCH, vol. 101, L& T T e

(65) Estado de la Religion de la Compaiiia de Jesis en el Reino de Chile. P i
no Obalter. Santiago, 15.3.1757. BN MM vol 188, fs. 103 . 218 - For Juan Nepomuce
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mds de ocho mil bautizos de parvulos y adultos que alcanzan la gloria eterna y s
Felipe 1V dijo que por uno que se salve daria por bien gastado todo patrimenio, na
da habria que reprochar a unos misioneros que salvaban cada afio elevado nimero
de infieles (66). . '

Los jesuitas llegaron todavia mds lejos, Volviendo sobre un viejo
anhelo y un proyecto largamente debatido en el siglo XV1I1, propusieron una poli-
tica de pueblos que uno de ellos, el padre Joaquin de Villarreal, conocia a la per
feccion.

Serra injusto afirmar que la idea de fundar pueblos de indios en la A:
raucania haya sido exclusivamente jesuita. Los gobernadores Manuel de Salamanca
y Manso de Velasco hicieron una proposicion semejante en 1737 yen 1739 yala
idea adhirieron los obispos Bermudez y Toro y Zambrano (67). Esto, solo para ci
tar algunos testimonios.

Del mismo modo, se faltaria a la verdad si se dijera que todos los pa
dres de la Compafiia que misonaban la Araucania apoyaron el proyecto sin reservas,
Los mds viejos, dice Enrich, sencillamente lo rechazaron (Enrich 1891: |,
275 - 276). No obstante, cupo a los jesuitas gran responsabilidad en su aplica
cion (68).

El proyecto era muy antiguo. Ya lo habia tenido en mente el padre
Luis de Valdivia y lo vuelve a proponer el padre Luis Pacheco en 1650, cuande era
vice provincial en Chile (69). Pero de ahi asu concrecion habia una distancia que
ninguna autoridad se atrevio a traspasar, convencidas de que era absolutamente im
practicable, por mucho que apareciera como la mejor solucién para resolver una se
rie de problemas que se atribufa a la conducta de los indigenas.

truccio ordenes los pp. jesuitas de la mision de San José de la Mocha dadas por
L?Gradi e O Y Klocha, 30 71764  En Gay 1846: 1, 403 - 405; y, Misiones entre lo:
indios de Chile del padre Baltazar Huever,28.21.1764.

(67) Véase Informe del prbemadot Manuel de Salamanca sobre el estado de las misiones. San
tiago, 17.1.1737. BN, MM, vol. 183, fs. 296 - 307; Medios para acabar la guerra, propuestos pol
e rnador Manso de Velasco, 15.3.1739. BN, MM, vol. 183, 322 - 333; Parecer del obaan
Bermidez ante la Junta de Guerra de Concepcion. Concepcién, 18.11.17. BN, MM, vol. 184,
fs. 70 - 217 e informe del obispo de Conceéxion a S.M. sobre los padres jesuitas de su obispa
do. Concepcidn, 1.1.1750. BN, MM, vol. 187, fs. 1 - 14,

(68) E| obispo Espifieira los responsabilizé directamente, aludiendo también a la intervencién
del ejército. Para tal proyecto, escribi6 al rey en 1767, que ponia en?eilgro la quietud del rei-
no, no hubo consulta al obispo, cabildo, encomenderos ni vecinos. Todo se hizo con resera
por medio del maestre de campo (Salvador Cabritos) "y direccion de los jesuitas de esta pro-
vincia, que deseaban establecer sus misiones en estos ideados pueblos”, con exclusién de los
franciscanos que eran solicitados por algunas parcialidades. Véase carta del obispo p. Pedro dé
Espiieira al rey, Concepcidn, 19.8.1767. BN, MM, vol. 194

{69) Medios para mejor doctrinar a los indios de las reducciones, 1660. ANS, JCH, vol. 93
fs. 150 - 151 v,
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° La presion de la critica lanzo a los jesuitas al despefiadero, con ma-
yor razon cuando en 1756 emerge como una amenaza para ellos la instalacion del
“Colegio de Propaganda Fide de Chillan, fundado por una orden franciscana anhelan-
te de asumir la obra misionera con métodos y objetivos diferentes y a la cual el go-
bernador Amat y Junient, viejo conocedor de los problemas de la Frontera, pare-
cia mirar con simpatia (Pinto Rodriguez 1986: 42),

La llegada al gobierno de un hombre tan irresoluto como Guill y
Gonzaga y el apoyo que reciben los jesuitas del ejército, deseoso también de justi-
ficar su presencia en momentos en que era cuestionado como los misioneros, mar-
can el punto de partida de una aventura fundacional apartada de toda realidad.
Sus efectos no se dejaron esperar: los indios la rechazan y se desata la rebelion de
1766 (Pinto Rodriguez 1986: 43; Casanova 1986).

Al margen de lo que sucedia a los jesuitas, lo acontecido aquel afio
refleja con toda nitidez la fragilidad del espacio fronterizo. Dos fuerzas de una
misma sociedad, los misioneros de la Compafiia y el ejército, tratan de imponer
Sus propios puntos de vista para salvar las fuertes criticas que reciben en el seno
de su propia sociedad. Para superar una contradiccion que podriamos llamar inter-
ria_, crean, sin embargo, otra mas grave, al dafar los intereses de los miembros de la
6‘{!’3 sociedad gue participa del contacto. Dos fuerzas convulsionan a las demds y
ponen en peligro la paz de la region,

El problema se resolvio con cierta rapidez, poniéndose término al en-
sayo funcional . Sin embargo, el asunto de fondo relacionado con los métodos mi-
siondles que preocupaba a jesuitas y franciscanos, y también a las autoridades de
gobierno, se soluciond por otro conducto. En 1767, el gobernador Guill y Gonza-
ga, el mismo que apoyara con verdadero fervor a los padres de la Compafia, daba
cumplimiento a la orden de expulsion que ponia fuera de los dominios del rey de
Espafia a los hijos de San Ignacio.

En el ambito de las misiones estaba empezando en la Araucania un
‘nuevo capitulo tan complejo como el que termina en este punto. Es un capitulo
que se remonta también al siglo XVI, porque los franciscanos, a quienes se abre
por completo el campo misional, deambulaban por la region desde hacia doscien-
tos afos, antes aun de la entrada de los padres de la Compaiiia,
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4.- LAS CONVERSIONES FRANCISCANAS. EVANGELIZACION, PREDEST!
NACION Y DESENCANTO. DEL ABANDONO MISIONAL Y LA FUNDA
CION DEL COLEGIO DE PROPAGANDA FIDE DE CHILLAN A LA
OCUPACION DEFINITIVA DE LA ARAUCANIA.

Los franciscanos entienden y viven el evangelio de manera distinta
a los jesuitas. Su fundador, San Francisco de Asis, hijo de un acaudalado comer-
ciante de pafios (1182 - 1226), renuncia a la riqueza material para acudir al llama-
do de Cristo que le dijo “ve y repara mi casa que amenaza ruina”. Desnudo iré,
replico Francisco, despojandose de cuanto tenia y comprometiéndose a vivir inten-
samente el evangelio (Llorca Garcfa, Motalvan 1958: 806 - 807). La regla de los
franciscanos se reduce asi a una especie de orientacion para vivirlo, organizados en
una fraternidad de menores destinada a servir y a no ser servida (San Francisco de
Asis 1976).

San Francisco también concibié a su familia como una Orden misio-
nera. Seguir a Cristo, decra el Santo, es predicar, y predicar es seguir a Cristo. Por
eso, para el franciscano la mision evangelizadora consiste en estar presente entre los
hombres, en servirlos desde su minoridad. El franciscano no va a los infieles, va en:
tre los infieles y cuando cree que agrada al Sefior, anuncia la palabra de Dios parz
que se bauticen y hagan cristianos (San Francisco de Asis 1976: 93 y capitulo XVI
de la Regla).

Quien no entienda esta actitud de los franciscanos, no podra com
prender jamds el sentido que tuvieron sus misiones en América y, de modo particu
lar, en la Araucania, exponiéndose a dejar sin explicacion una serie de aconteci
mientos que tienen su origen en esta forma de proclamar la verdad revelada.

Fundada la Orden en 1215 (IV Concilio de Letran), a los pocos
afos sufrié la primera escision, al separarse del tronco mayor un grupo, los Espiri-
tuales, que deseaban todavia vivir mas intensamente el evangelio, sin regla que los
limitase. Segun ellos, la regla estaba en el evangelio y eso bastaba. Hacia 1309, una
nueva division separa a los franciscanos en Observantes y Conventuales, uniéndose
los primeros a los Espirituales, con quienes marcharan juntos hasta 1897.

Los Observantes floreceran en los afos siguientes. Al unirse a los Es
pirituales no sdlo se fortalecen, sino acentian su acercamiento a los ideales milena
ristas que posperaron en la Edad Media, segun los cuales en adelante vendria una era
del espiTitu en la que toda la humanidad se uniria en oracién, contemplacidn misti
ca y pobreza (Cohn 1981: 15).
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_ La mayoria de los franciscanos que se traslada a América en el siglo
XVI y hasta mediados del XV, pertenece a la rama de los Observantes. Este hecho
dara a su obra evangelizadora un sello singular.

Desde un comienzo hay tres elementos decisivos en la propuesta
franciscana: la pobreza, el vivir entre los infieles y la conversidn,

Los franciscanos no sélo se sienten pobres; viven la pobreza y quie-
'r_pnnmstrarse pobres. Al llegar a México el primer grupo de misioneros, los llama-
dos Doce Apéstoles, fray Toribio Paredes o Benavente, quedd extasiado al escuchar
la expresion motolinia, que en lenguaje nativo queria decir pobre. La palabra lo
conmovio v sin pensarlo dos veces adaptd al apelative con que be conoeemos hoy
(Sdnchez 1914: VI, en Benavente 1914). Los franciscanos en el Paraguay tam-
bién paseaban y mostraban su desnudez. El padre Bolafios era la pobreza personi-
ficada y, siglo y medio después, cuando el obispo de Buenos Aires, José Peralta, vi-
5it0 las misiones del Ri'o de la Plata v del Paraguay, marco las diferencias. Las mi-
siones jesuitas impresionaban gratamente. El orden, los nifios danzantes y cantores,
los dmiuntos de flautas y el despliegue de capacidad creadora le hizo exclamar que
el servicio de S.M. en estos parajes estaba muy bien servido. Las misiones francisca-
nas se veran, en cambio, diferentes. Todo estaba bien arreglado y los feligreses bien
educados, pero tenian menos gente y eran mas pobres. El obispo quiso conocer las
razones y se le dijo que los indios eran arrebatados por los encomenderos v amena-
zados por los payaguas, frente a lo cual poco o nada se podia hacer (70). Una ac-
titud tipicamente franciscana.

En Chile se holgaron también de ser siempre lo mas pobres. Habra én
ellos una especie de renuncia que, al margen de su mérito, limitaba su capacidad
misioneraNunca piden, mas bien se conforman con mostrar pobreza; y eso dificil-
mente podian entenderlo unos indigenas acostumbrados a ver la opulencia de los
espafoles. La pobreza se convierte, asi, en un verdadero simbolo franciscano.
Cuando el padre Espifieira entré a los pehuenches en 1758, un indio se acerco pi-
diéndole tabaco. Por toda respuesta, Espifieira le mostro su desnudez, sus pies las-
timados, sus brazos descubiertos, |a cara y los labios partidos, v todo por Dios y por
los indios (71). La pobreza y el sacrificio como un medio para ganarse la voluntad
de los infieles.

(70) Informe que remite a S.M. don fr Jos;gh Peralta, obispo de Buenos Aires, Buenos
Aires, 8.1.1743. ANS JA, vol. 193, pieza re aspectos de las misiones jesuitas en estos
mismos afios en el Paraguay véase, ademds Sepp 1971

(71) Fi Pcdro An | de Espifieira. Diario de viaje a los indios pehuenches, 1758. ANS, RA,
Id gndaa:o a mi colega y amigo Patricio Cerda haber puesto a mi disposi-
unlconade este diario.
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La renuncia franciscana a los bienes materiales los aproxima a las or
denes contemplativas. La corona habia prohibido su establecimiento en los domi.
nios americanos, sin embargo, algunos franciscanos estuvieron muy cerca de lle-
var una vida prbpia de ellas, precisamente por esa conciliacion que existe entre la es.
tructura de la Orden v la vida apartada que llevan, cosa que sucede también con las
otras ordenes mendicantes (Guarda 1973: 29 - 31).

Desde este punto de vista, las misiones franciscanas nada tienen que
ver con las jesuitas. Son disposiciones totalmente diferentes y en la Araucania s
manifestaron con toda nitidez.

Vivir entre los infieles significaba para los franciscanos estar entre e
llos, compartir su mundo, predicando el evangelio. El franciscano rechaza el con
tacto temporal y, con mayor razon, el sistema de correrias practicado por los jesui
tas.

Al llegar a México los franciscanos también tuvieron misiones volan-
tes (McCarty 1962: 334); pero, desde un comienzo recomendaron la fundacién de
pueblos para colocar en ellos a los misioneros de la Orden (Ordofiez 1953). La mi-
sion estable es el unico método que admiten y cuando tal cosa resulta imposible, se
conforman con asumir la conducta del padre Bolofios en el Paraguay: vivir entre
los indios, aunque de un modo itinerante, imitando su forma de vida, En eso y en
su poder de levitacion, baso Bolafios su éxito entre los guaranies. Su actitud con
templativa, su forma de vivir la pobreza franciscana y sus poderes casi sobrenatura-
les, lo convirtieron en un shaman, respetado y admirado por los indigenas (Necker
1979; Durén 1987). Un verdadero milenarista, como muchos franciscanos que
tlegaron con él, transportado a las selvas del Paraguay a compartir su vida con unos
indios que anhelaban la llegada del gran hechicero. Un caso parecido al de Francis-
co Solano en Tucuman (Pistoia 1973: 29 - 31).

El franciscano se desvela por la misién estable y propone vivir entre
los infieles porque su meta es la conversion. Valoriza los sacramentos; fueron inclu-
so acusados de bautizar en México entre 1524 y 1736 a mas de cuatro millones de
indios, sin la mds minima instruccién (Caccherelli 1955: 213 - 219), influenciados
por el pensamiento de Joaquin de Fiori, abad calabres (1131 - 1202), que creia en
la existencia de una “tercera edad” que viviria bajo el signo del Espiritu Santo, la li-
bertad perfecta, el amor, la armonia y la plenitud intelectual. Los misioneros que
compartian este pensamiento se empefaban en hacer entrar presurosos a los infieles
a la casa de Dios por medio del bautismo (un padre bautizd en un sélo dia a cerca
de 6 mil indios, sin preocuparse de su preparacién (Pacheco 1968: 262). Los in-
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dios eran los invitados de la hora undécima y habia que hacerlos entrar pronto a la
iglesia, de cualquier modo, para que alcanzaran la gloria eterna (Gongora 1986:

137-138).

Sin embargo, esta forma de actuar no se ajusta al espiritu francisca-
no, por eso la abandonan prontamente. Su meta es la conversion y para ello es ne-
c!sarlo crear condiciones adecuadas para predicar la palabra de Cristo. Un francis-

cano que no pueda lograrlo es, en cierta medida, un franciscano fracasado.

Un episodio acontecido al retomar al mision de Arauco, después de
la expulsion de los jesuitas refleja este proposito. El 28 de septiembre de 1768 acu-
dieron al llamado de los nuevos misioneros siete caciques de la comarca. A la reu-
nion asistio también el padre José Gondar, vice comisario de la Araucania. Como
de costumbre, los indios iniciaron la asamblea con sus parlas habituales, alegando
sﬁ_feti;:idad por haber llegado ““la luz a su tierra, que hasta aqui estaba a obscuras’”.
Sin inmutarse y casi con cierta dureza, Gondar les replico ‘“que abriesen pues los o-
iqp_. para verla, porque de otra suerte de nada serviria el que les hubiese llegado”,
previniendo ademds, a los padres encargados de 1a mision que nunca le cerrasen la
puerta a los indios, “‘como muchas veces lo habian hecho los otros padres’’ (72).
Una manera, tal vez cortante, de fijar las reglas del juego, muy propia de los hijos
de San Francisco.

Al comenzar el siglo XVII constituia la Orden mas numerosa en
América. Sin embargo, se negaban a aventurarse por tierras ignotas. Teniendo tan-
to que hacer en los Iugqres a donde habian llegado, consideraban una pérdida de e-
nergia atender la evangelizacion de los indios de tierras nuevas. Porque el francis-
cano desea, por sobre todo, consolidar la fe donde ha puesto la primera piedra y
convertir al infiel necesita la misién estable, vivir entre ellos, conocerlos, entender
su lengua y llevarles la palabra de Dios hasta que se haga fuerte en ellos (Gomez
C;_lm;:io 1967). Por esta razon, el estudio del indigena fue el primer desafio que
elgl_frentaron en América y emprenden esa tarea, aungue no con el optimismo del
iﬁg}lil,t:!. con la responsabilidad de quien, sintiéndose médico de almas, necesita co-
nocer al paciente para aplicar correctamente la medicina (73).

(72) Estado Espiritual y te ral de la mision de Arauco cuando fue entregada al cuidado de
pdrumuiomros de Chlll£1°1?68 ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 2.

(73] Este es el sentido que tiene, por ejemplo, la obra de fray Bernardino de Sahagun. Historia
General de las Cosas de Nueva Espafa. Su libro, un verdadero tratado de etnograf(a, es conce-
bido como un texto de ayuda al misionero para que, conocido el indio, se pueda lograr su con-
version.
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El franciscano que no pueda vivir entre los infieles y que no consiga
su conversion se desconcierta. No concibe su tarea de otra forma. Tenaces en sus
propdsitos, los franciscanos carecen, sin embargo, del optimismo y capacidad crea
dora de los jesuitas. Un cierto derrotismo pareciera invadirlos y a(n se podria decir
que se sienten inclinados a replegarse ante el menor obstaculo que aparezca en el ca-
mino. Fue el espiritu que heredaron de su fundador.

Los franciscanos llegan tempranemente a Chile y muy luego también
se reparten por la Araucanra. En 1553, el mismo afio de su llegada, fundan conven-
to en Penco, y en los afios siguientes en Valdivia, Osorno, Angol, la Imperial y Vi
llarrica (Lagos 1908).

La experiencia del XV no fue, por cierto, alentadora. La codicia del
espanol v la resistencia indigena,poco se prestaban para llevar a cabo una obra co-
mo la que ellos querian. Es para los indios tan dafiosa la guerra, escribfan en 1578,
que han “de querer mds morir peleando que sirviendo a los espafioles” (74). Defien-
den al indio, pero no dejan de condenar la guerra que hacen a los espafioles. Tienen
ansias de llevar la palabra de Dios, quieren vivir entre los indigenas, pero las condi-
ciones no lo permiten.

Al llegar los jesuitas tienen ya definida su posicion. Los indios de
la Araucania son rebeldes, huyen de los espafioles y hacen la guerra a los indios
cristianos, perdiéndose el fruto de tantos afios de trabajo. A los indios rebeldes se
ha ofrecido la paz y buen trato que se da a los indios amigos, pero como son barba-
ros y viven sin gobierno, republica ni ley, hacen cuanto se les antoja. Siendo im-
posible ponerlos en pueblos o reducciones, no cabe otra solucién que hacerles la
guerra. San Agustin lo aprobaria, pues el evangelio llama mercenario al pastor que
ve al lobo y desampara a la oveja (75).

Los indios asesinan a los misioneros e impiden gue se les lleve la pala
bra de Dios. Y el Espiritu Santo dice que donde luego se ha de perder la fe es pre-
ferible no predicarla. No es justo, tampoco, que los ministros del Sefior se expon-
gan a morir; su deber es conservarse para sostenerla entre los que deseen recibirla.
Este fue el modo de predicar de San Pablo: al saber que le querian matar pidid a
procurador que le diera soldados para su proteccion (76).

(74) Carta de los franciscanos fray Juan de Torrealba y fray Cristdobal de Rabaneda al rey.
5.3.1578. En Medina 1957: 11, 370.

}351)65?"' Pedro de Sosa. Memorial del peligroso estado espiritual y temporal del Reino de Chi:

(76) Id. pag. 179.



79

FRONTERA MISIONES Y MISIONEROS EN CHILE

ST 111 Donde hay rebeldia, dice el franciscano, Dios no hace milagros con
la evangelizacion, sino con las armas. Y algo parecido sucede en Chile. Pretender
_convertir a los indios sin el uso de ellas es engafiarse, pues nunca se haran cristia-
nos de verdad. Por Gltimo, para quien no va a vivir el evangelio, dice Dios que es
,'."?,‘_1‘9" no haber conocido el camino de la verdad (77).
vt ', Es indudable que estas expresiones estaban encaminadas a derrumbar
ei ‘proyecto de los jesuitas y, en particular, el sistema de guerra defensiva del padre
luﬁ de Valdivia. Sin embargo, no se puede desconocer que interpreta con fidelidad
[rnodo de ser franciscano. Con dureza y con cierta aspereza también, renuncian a
una tarea que no pueden asumir. En la honestidad del planteamiento radica su mé-
rho. en la incapacidad para comprender que hay pueblos distintos, que la verdad de
Cmto es una verdad para ellos que otros pueblos no estan dispuestos a compartir,
lnduso por dificultades que existen para hacerselas |legar, esta su gran debilidad.
| fsrvor por el evangelio, el anhelo de vivirlo intensamente alin entre los infieles,
brodicando la palabra de Dios, hace de los franciscanos un grupo de caracteristicas
em_oqentnstas que se empefa en imponer su verdad, aun sea por la fuerza, Porque
San Francisco los preparo sélo para vivir el evangelio, perdieron quizds la capacidad
ﬁii'éornpartirlo con los demas. En medio de tantas virtudes, una predisposicion
singular que brotaba de la propia firmeza de sus principios.

Esta actitud cruza toda la accion franciscana en la Araucania. Du-
rante el XVIl y hasta 1757, su presencia en la region es esporadica. No la abando-
rrlqn' del todo, se internan todavia tierra adentro, pero ceden la iniciativa a los je-
suitas. Es la época en que éstos emprenden su cruzada sacramental, arrebatando al-
mas al demonio y conduciéndolas al cielo (78).

- La situacion empieza a cambiar hacia 1756, con la fundacion del Co-
ﬁﬁﬁde Propaganda Fide de Chillan (79). Emprenden primero la evangelizacion de
los pehuenches, iniciada antes por los jesuitas y, luego de la explulsion de éstos, he-
rﬂlm toda la Araucania. Parecian ser, en ese momento, una buena solucion al pro-

Ilﬁ Id. w 179 - 182. Sobre el pensamiento del padre Sosa vease tambidn su escrito “'De cuan
mdo los medios que se han ejecutado en el Reino de Chile”. En Medina 1963

(78) Un historiador franciscano, me Luis Olivares, ha sefialado que los franciscanos no tuvie-
ron misiones en Chile durante el XVI por dos razones: por la guerra de Arauco, que impedia
ﬂw naturales; y, porque las misiones habian sido encomendadas a los jesuitas. El

o tiene razon, trasunta, en buena medida, la voluntad del franciscano de
no tener mision donde no puede vivir con el infiel (Olivares 1961: 145),

&q
| La historia del Coleﬁo de Propaganda Fide de Chilldn ha sido relatada con lujo de deta-

!f

I el en su obra ya citada. Algunos antecedentes entrego tambidn en el Estu-

dio % pnre en 198 ta la Visita del obispo Espifeira a la didcesis de Cmcepcslét;
). Otros antecedentes se pued I I

mu Caneto (1967 A allas remito al lector mteresa:l'o en 0:1; :mstgtar 0 LN
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blema que se venfa arrastrando desde hacia varios afios. La idea de misiones esta
bles, el afan de vivir entre los indigenas y lograr su conversion, reformando sus cos

tumbres, alentaba esperanzas de conseguir logros que no se habian alcanzado con
los jesuitas.

Asumen su trabajo con entusiasmo. Misionando con una pobrez:
que admiraba a los indigenas, establecen capillas y alli confieren el bautismo a quie:
nes lo piden voluntariamente. Fundan escuelas para ensefiar 10s rudimentos de la fe
y a leer y escribir en castellano a los nifios que acuden a ellas. En 1767 argumenta
ban con satisfaccion que gracias a su presencia entre los pehuenches, éstos se abstu
vieron de intervenir en la rebelion del 66 y que con amor y afecto podrian, incluso,
conseguir la deseada fundacion de pueblos (80). Una especie de utopra franciscana
en un ambiente que antes, un siglo y medio atras, habian encontrado tan hostil.

Fruto de este entusiasmo fue el estudio que hicieron de los indios.
Era fundamental para lograr su conversion. El padre Redrado se refirio en detalle
a su organizacién politica, a sus costumbres y a los problemas de la conversion, de-
jando una imagen de un indio lleno de defectos, ateista, indiferente a la religion, su-
persticioso, desconfiado, mentiroso y malicioso, vengativo, borracho y poligamo y,
por dltimo, grosero en el comer y beber lo ajeno (81). Tocd, por cierto, las difi-
cultades que estorbaban la conversion y liego a la conclusion de que las principales
g an cinco.

Puso, en primer lugar, los errores y ritos en que viven, que parecen
no aprender, sino “mamar” e sus antepasados. Pueden no creer en ellos, dice Re-
drado, pero los asumen por costumbre de la tierra.

En segundo lugar, se refirio a la actitud que tienen de aceptar todo
cuanto se les dice -contestar “may”’, dice Redrado-; pero, en el plano espiritual,
cierran enteramente el paso al pastor.

Considero, luego, el pésimo ejemplo que daban algunos espafoles,
estorbando de tal modo la labor del misionero, que éste nada sacaba con predicar
con su propio ejemplo.

En cuarto lugar, coloca el amor a la embriaguez, vicio del cual nace
la vida bestial que llevan. Sin embargo, el obstaculo mayor consiste en no poder re-

(80) ' Informe dirigido al obispo Espifieira sobre los métodos e précticas del colegio de Propa-
1ndsazF|ds de Chilldn en las misiones de infieles. Chilldn, 12.8.1767. BN, MM, vol. 194 fs,
v

{81) Relacion de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia, por fray Ramén Re-
drado, 1775.
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‘ducirlos a pueblos. Vencido éste, se resolverdn todos los demds, pues repartidos
por montes y campafias, sin escuchar la voz del misionero, no se apartan un apice
“de sus barbaras costumbres.

La opinion de Redardo, que encierra en el fondo una critica a la o-
‘bra de los jesuitas, coincide con la de otros franciscanos que estuvieron en la Arau-
‘cania en la segunda mitad del siglo XV1I1. Antonio Sors dice practicamente lo mis-
mo (Sors 1921 - 1922) vy el padre Ascasubi resume su pensamiento sefialando que
los indios seguian apegados a la vida de gentiles, dispersos por los montes, incultos
¢ insubordinados, desconfiando del espaiiol y aferrados a sus ritos y supersticio-
nes (82).

Esta actitud del indio desalienta al franciscano. El padre Redrado
recuerda que los misioneros han predicado con amor y suavidad por mds de 150 a
fos, sin conseguir fruto alguno; la paciencia y los sufrimientos han sido en vano.
No recomienda ninglin método alternativo (no es de su incumbencia, dice en una
parte), pero esta convencido de que solo el temor a un castigo los podria suje-
tar (83).

Redrado llega todavia mas lejos. Reconoce que no es su intencion
enfriar el celo de los misioneros, mas considera necesario reflexionar “'muy despa-
cio” sobre las condiciones en que se desenvuelve el ministerio y el fruto que se
consigue.

Convertir, agrega apoyandose en San Pablo, no es obra del hombre,
sino de Dios. El misionero es solo un ministro que obra con la virtud y eficiencia
que Dios le comunica. Comprobar que estos indios permanecen sordos al llamado
del pastor no debe enfriar su espiritu; en primer lugar, porque la predicacion entre
los indios ha sido escasa (apenas veian una vez al afio al jesuita); en segundo lugar,
porque asf, duros como estan, quiere el rey que los conquistemos para el Sefior; v,
en tercer lugar, porque solo Dios sabecuando llegara el tiempo de la conversion.

{82) Miguel de Ascasubi. Informe cronoldgico de las misiones del Reino de Chile hasta 1789.

{83) Relacion de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia, por fray Ramon Redra-
do, g;}% El u’\?l ﬁe la;\ fll.uerza fue reiteradamente suhge;i?u por los ifanc:isg:?on ;n IE segunga :'ni.-
tad glo X 2 0s testimonios anteriores habria que agregar e padre Benito Delga-
do. En un informe elaborado en 1793 Delgado consideraba fracasado el sistema empleado por
sus hermanos. Segufa viendo a los indios cargados de vicios y errores, y, para remediarlos, reco-
ah&u el uso de la fuerza, Delgado crefa que los indios eran extremadamente timidos, por

pensaba ‘?ue bastarian las amenazas, sin necesidad de llegar al empleo de la fuerza propia-
mente tal. Veéase, Informe al Intendente de Concepcion sobre la misién que pidieron los indios
de , por fray Benito Delgado. Chilldn, 31.7.1793, ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 8.
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La conversion esta, pues, predestinada y, aunque el fruto no se vea,
no debe creer el misionero que es perder el tiempo ocuparse de unos indios que no
dan muestras de haberles llegado su hora. De semejante creencia -tentacion del
demonio, dice Redrado-, surgen dos errores: suponer los misioneros que perma
necen en el Colegio de Chillan que es cosa de ocio misionar entre los mapuches y
sentirse disgustados los que estan en la mision, por considerar estéril su trabajo.
Ambos deben tener en cuenta que Dios los premiara no por el fruto, sino por el
celo que han puesto en la obra.

Ascasubi argumentaba casi en los mismos términos. En Dios ests
la conversion de las almas, dice en su informe de 1789, solo El “puede hacer de
las piedras hijos de Abraham”, EIl misionero debe conformarse con hablar a esas
piedras racionales, para que cuando llegue el tiempo predefinido reservado por el
Sefor, haya aguas copiosas de pueblos que lo conozcan y sirvan.

El anhelo franciscano de vivir entre los fieles y convertirlos al cris-
tianismo, les jugo en la Araucania una mala pasada. Cuando fundan el colegio de
Chillan, asumen su tarea con entusiasmo, con sacrificio y casi con heroismo; Es
pifieira acude fervoroso a los pehuenches, fundan escuelas, escuchan o creen escu-
char el llamado de los indios que piden candorosos la presencia de "patirus”, cru-
zan los llanos y se encargan de las antiguas misiones jesuitas; pero, el fruto no apa-
rece. El Evangelio les recuerda que Dios convertira, que no deben desesperar, que
solo El sabe cuando vendra la conversion, que el esfuerzo y no el fruto es lo que im:
porta, pero tales verdades parecen no conformarlos. Algunos constatan, incluso,una
paradoja terrible. A pesar del trabajo que despliegan, puede darse el caso de que
se salven los infieles que nunca han tenido ocasion de escuchar la palabra de Dios
(padecen de infidelidad negativa, de la cual no son responsables) y se condenen
los de la frontera que se empefian en mantenerse sordos al llamado del Sefior (84).
Un cuadro demasiado desalentador para un misionero que tenia que soportar todo
tipo de penurias y privaciones, sin hallar * pruebas de su fruto.

Los franciscanos nunca miraron con simpatia la Araucania. Al co-
menzar el siglo XVII al padre Sosa pedia las armas para aquietar a sus pobladores
y poder llevarles la palabra de Dios. En la sequnda mitad del XVIill el padre Redra-
do trataba de levantar el animo a sus hermanos y, de paso. reconocia que solo el
temor al castigo ablandaria la sensibilidad de los indios. La forma de entender y vi-
vir el evangelio.condujo a los franciscanos por un sendero diametralmente opuesto a
(84) _ Cronicon Sacro Imperial de Chile por fray Francisco Javier Ramirez, 1805, ANS, FA,
vol. 57, Libro V, cap. V. El padre Ramirez niega que a los araucanos se les a considerar
infieles positivos o infieles negativos, porque no desprecian ni contradicen a los ministros del
Seiior, ni um%oco .han permanecido ciegos a las luces de la fe. Geptiles de infidelidad an

amirez, son los uni a posi

va, dice el p, cos responsables de su condenacidn, porque teniendo
bilidad de convertirss, cierran las puertas al pastor. ?
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los jesuitas. De la utopra milenaria, marcada por la pobreza, una vida de sacrificio
entre los infieles y una forma de seguir al Sefor casi en el abandono mistico, pasa-
“ban al desencanto y desilusion, a causa de unos indios bestiales, borrachos, cahuine-
ros, poligamos, vengativos y alejados de toda norma civilizada. Desde su propia
‘perspectiva, irrenunciable para ellos, no alcanzaban a percibir que esa conduc-
ta, que criticaban con tanta acidez, no era sino una forma distinta de encarar
la vida, tan valida com la que ellos proponian. En el Paraguay, la posibilidad de reu-
~nir a los indios en sus pueblos, los salvd del fracaso. En Chile, la imposibilidad de
lograrlo, acentud el desencanto.

gl

SWGnEUs La experiencia franciscana de la segunda mitad del sigio XVIII po-
dria quedar en este punto, si las misiones no hubiesen sido un asunto de estado
que preocupaba a las autoridades de la época. La actitud de los franciscanos traspa-
saba, pues, el ambito puramente espiritual.

ol

- ~y Es bien sabido que durante el siglo XVIIl la administracion colonial
m:mté profundos cambios. Entre otros, hace su aparicion un grupo de fun-
ﬁpﬂar_m vivamente interesados en promover el desarrollo econémico no solo de la
mfpm{a, sino también de las regiones en las cuales ejercian sus cargos. De esta
forma, se reunié en Chile en la segunda mitad del siglo XVl un destacado grupo de
agentes de alto rango, que hicieron cuanto estuvo de su parte para impulsar la eco-
nomia chilena. Varios ejercieron funciones en la Araucania o, al menos, tuvieron
que ver con lo que acontecia en la frontera. Es el caso de Manso de Velasco, Amat
'y Junient, José Perfecto de Salas, Ambrosio  Higgins y varios otros que estaban

detras de ellos.

li":’;’t’ ALk

ol

Todos pensaban que la paz era fundamental para acelerar el desarro-
llo de la region. Le prestan por ello particular atencion y se empefian, por todos
los medios, en mantenerla. Cuando los indios atacaron, por ejemplo, al obispo Ma-
rdn en 1787, Higgins no quiso tomar medida alguna que entorpeciera las buenas
relaciones que se habia conseguido con los indigenas despues del levantamiento
de 1766. Para él, la paz era preludio de una serie de ensayos que se podian hacer
para introducir en la zona el cuitivo del lino y del cafiamo, adelantar la agricultu-
ra y favorecer la industria (85).

o ,'t . Las misiones debian estimular la paz. Por eso abundaron los infor-
mes y tratados que se referian a ellas. En 1784, el obispo Maran elaboro uno en
tlnﬂdié cuenta detallada del estado de cada una, dividiéndolas en dos tipos: las de

anC

185) tado de las misiones preparado Ambrosio B ides. Santia-
ﬂ%aw VIR ol 202, fs. 211 257, Ca:tzaogetfsgo%:\a?ggﬁ\ IDHI‘;I;ar:%alsmarqt;gs
86. vol H de bernador

4 Hlﬂunlmimmvudéu Sanuago, 12 161?33 BN, MM, vol. 2‘65,1._50-6'::
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oficio oficiando y las de conversién (86).

Las primeras se componian de indios cristianos, administradas ante
por los jesuitas y entregadas mas tarde al clero secular. Las segundas, las de conver
sién, estaban en cambio formadas por indios infieles, a los cuales trataban d
convertir los padres del Colegio de Chillan.

Si los franciscanos tenran reservas respecto del. fruto de su esfuerzo,
el obispo Maran no tuvo reparos para sefalar el mas completo fracaso de su gestion,
lanzando incluso una grave acusacion: dada la pasion de los indios por el licor, los
misioneros recurrian al vino para juntarlos en las misas y rezos que preparaban pm
ellos. De otro modo, dice el obispo, no lo habria conseguido.

El obispo Marédn no fue el Gnico en criticarlos. En 1787, a proposi
to del asalto que sufrié el mismo obispo en las cercanfas de Imperial, los oficiales
de ejército Juan Zapatero y José Miguel Oresacosta sefialaron que la tarea de los
misioneros era “‘infructuosa e incapaz de dar un paso hacia adelante” (87). Moles
tos por la actitud de los indios, recordaban que en las guerras de este reino  ha
bian muerto 40 mil espafioles. Aunque las cifras eran exageradas, terminaron
proponiendo el traslado y reparto de los indios por todo el continente, para se
parar a los adultos de los parvulos y lograr asi que estos ultimos abrazaran el cris
tianismo. Un método del XVI en pleno siglo XVIII.

El capitan de caballeria Alfonso de Molina Vasconcelos no fue mé
benevolente. Con toda claridad indicé que las misiones sélo servian para acrecen
tar la fortuna de los padres y para mantener a los indios tan herejes como hast:
entonces habian sido. Estos, decia el militar,

“fe en Dios no conocen, embriaguez y pluralidad de mujeres es su
costumbre; sus creencias son pdjaros y yerbas con que hacen sus
conjuros; con esto viven y asi mueren’ (88).

La historia jugaba a los franciscanos una curiosa pasada. La misma
critica que el ejército habia hecho al padre Luis de Valdivia y a los jesuitas que ac:

{86) Relacién de las misiones del obispado de la Concepcnh de Chile. Francisco Jose de Ma
rdn. Concepcidn, 28.8.1 84, BN, MM, vol, 202, fs. 80 -

(87) Método de pacificacion de los indios pordon ummerovdoaniM eldeom
costa, Concepcion. 23.12.1787. BN, MM, vol. 200, fs. 306 o

ISBl Informe a V.M. del de caballeria don Alfonso de Molina. Concepcidn, 7.11. 1795
N, MM, vol. 213, fs. 149 - &
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tuaron con él, se volvia ahora contra ellos. Sin embargo habia una diferencia:
mientras los jesuitas de comienzos del XVII tenfan del indio una imagen diferente,
que justificaba la critica, los franciscanos coincidian con la oficialidad del ejército
_respecto del cardcter y aun de los métodos para docilizarlos. En el lenguaje de la
economia domestica, los franciscanos estaban siendo cocinados en su propia salsa
y esto porque sus intereses jamds coincidirian con los del ejército, por mucho que
el diagndstico fuera el mismo. Se trataba de una contradiccidon muy propiade la
sociedad espafiola.

Ambrosio Higgins fue mds cauteloso. Consideraba que para man-
tener la paz se debia alternar los medios mds suaves e indulgentes, con la represion
ocasional. En este asunto cabia a los misioneros un rol fundamental. Con ellos y
‘afianzada la paz, los indios podrian obtener grandes frutos de sus tierras, sembrando
trigo, criando ganado, sacando madera por los rios y cultivando lino y cafiamo (89).

Fue esta cuestion la que llevo a  Higgins a empeiiarse en la reposi-
“cion de las misiones de Imperial y Toltén, perdidas con ocasion del asalto al obispo
Marén, y a poner otras en los alrededores de Arauco y entre los pehuenches{90). No
‘obstante, su principal esfuerzo se oriento a convencer a los franciscanos repitieran
las misiones volantes o correrias que antes habian practicado los jesuitas. Con este
fin eseribid en noviembre de 1793 al padre Benito Delgado, guardian del Colegio de
Chillén (91).

Por ocuparse solo de las misiones fijas de Arauco y Tucapel, le decia
¢l gobernador, han dejado sin comunicacion y frutos apostdlicos a las demas reduc-
ciones, a pesar de las reiteradas peticiones que hicieron los indios en el parlamento
‘de Negrete. Las misiones transitorias, continuaba Higgins, serian un principio
feliz para recuperar las antiguas misiones de Imperial, Repocura, Maguehua, Angol,
Colhué, Rarinleuby, Culaco y Lloico, que se abandonaron por las inquietudes susci-
tadas con motivo de la formacion de pueblos del afio 66, sin que se hayan repuesto,
salvo la de Imperial que se perdio de nuevo en 1787.

El interés del gobernador no era puramente espiritual. Se trataba de

Noticia del estado de las misiones de indios. A. Higgins. Concepcion, 4.10.1784.
, Asuntos Varios, vol. 5.

[sm El presidente de Chile, don Agustin de Jauregui, da cuenta a V.M. sobre establecimiento
mhlenu en ln Fruntsra BN ,vol. 198, fs, - 172 v.; Plan General de las Misiones Se-
Asuntos Varios, vol. 8: Carta de A, ng%ns al intendente de Concep-
hm!im 275 1194 ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 8; y, dlenw sobre el estableci-

to de la mision de Villocura, 1793, ACSCH, Asuntos Varios,

del gobernador A. Higgins al re ian del Colegio de Chilldn, re Benito
Mt&m 2111793, A H,Mp:'ldtou arios, vol. 8. - -
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una autoridad gue debia ocuparse también de cuestiones mas profanas. Las misio-
nes volantes, decfa al padre Delgado, permitian a los jesuitas

“conocer lo interior de la tierra, adquirir conocimientos utiles, gran-
gear inteligencias con los caciques y gilmenes que convenia tener a
dictos, y, en suma, descubrir cualquier maquinacion o perfidia de los
indios, convencerlos por la experiencia de la beneficencia de los espa:
les, infundiéndoles subordinacion, amor y respeto a nuestro gobier:
no” (92).

Los franciscanos sabian que ésas eran las reglas del juego. En un in-
forme elaborado en 1781 por la Real Audiencia de Santiago, a expresa peticion del
padre Antonio Sors, procurador general de las misiones del Colegio de Chillan, se
decra que la propagacion del evangelio traeria ventajas a la iglesia y al estado. Para
ello los misioneros debian desterrar los vicios y la desidia que tanto influjo habian
tenido en las rebeliones anteriores. La presencia de los misioneros, continuaba el
informe, permitia observar de cerca los movimientos de los indigenas y avisar opor-
tunamente de las revueltas y conspiraciones, cosa muy importante en “‘enemigos
que guardan una refinada simulacion” (93).

No resuita extrafo, entonces, que  Higgins recordara la funcion es
tratégica de las misiones. En ese rol y en las posibilidades que veia de cambiar las
costumbres de los araucanos, haciéndolas mas (tiles a la corona, radicaba la impor-
tancia que asignaba a la obra de los misioneros. Y en esto, de nuevo la historia ju-
gaba otra mala pasada a los franciscanos. Mirado al comienzo su método misional
con optimismo, a la vuelta de los afios, obligaba a las autoridades civiles a volver sus
ojos a la practica jesuita, que ellos, fieles al propdsito de convertir a los infieles, ha-
bian criticado con dureza. De nuevo la misma salsa, aunque los comensales fueran
distintos.

La sugerencia de Higgins no consigui¢ apartarlos de su camino. El
padre Delgado contestd diciendole que comprendia muy bien su angustia, caridad y
piadosa preocupacién por los indios; que él también deseaba ‘‘se abriera una muy
grande y franca puerta para su conversion”, pero que no mandaria jamas a sus her-
manos a practicar correrias. En términos casi laconicos y sin dar cabida a la réplica,
sefalo que las entradas anuales impedian que la fe arraigara en los infieles, que los

(92) 1d.

(93) Informe de la ﬁ eal Audngncns de Sa'm a S.M. sobre el estado de las misiones estableci-
das en la otra el Bio Bio. Santi 6.1781. BN MM 199, fs, 172~ 177. Pu
blicado en RC HG, tomo XXXV111, Santiago 1921; y, en Medina 1970 1,328.33
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los bautismos a los hijos de gentiles que se habrian de educar al margen del evange-
lio estaban prohibidos por la Orden y, por Ultimo, algo que él deberia saber mejor
que nadie: estas practicas habian sido prohibidas por S. M., el rey Carlos 111 (94).

B dcdes o La fundacion del Seminario de Naturales de Chillan en 1786; la po-
lémica desatada en torno a los bautizos .de gentiles y al sistema de correrias, a los
cuales termino adhiriendo uno de ellos (95); y las fuertes criticas que hacen a los in-
dios y que siguen recibiendo de algunos sectores del ejército, rodearon el ambiente
en que se desenvolvieron las misiones franciscanas en los afios previos a la Indepen-
dencia. Apagado el entusiasmo con que habian retomado su labor luego de la fun-
dacion del Colegio de Chillan en 1756, en los ultimos afios de la Colonia sus misio-
nes se arrastan languidamente. Los inconvenientes para aplicar sus métodos, las di-
ficultades para alcanzar sus objetivos, la instalacion del Seminario de Chillan, cuyos
frutos parecian mds atractivos y, por ultimo, la actitud siempre hostil de los indios,
terminaron por arrinconarlos y restarles brios. El asalto al obispo Maran y las pérdi-
das de las misiones de Imperial y Toltén fueron el golpe de gracia para la experien-
cia que vivieron en el XVIII.

La Independencia tampoco les resultd favorable. Laguerray sus se-
cuelas dificultaron su accion, y la adhesién que mantuvieron a la causa del rey, aca-
b por acarrearles la odiosidad de las nuevas autoridades (96). Las misiones francis-
canas quedaron, asi, en un pie de extrema fragilidad. Sélo la llegada de un grupo de
franciscanos italianos en la década del 30 y un hecho ajeno a ellas vendria: a revita-
lizarlas de nuevo al promediar el siglo pasado.

Interesado el gobierno chileno en dar cierta continuidad a la obra e-
vangelizadora que se habia practicado en la Araucania, firmé un convenio con los
capuchinos, trayendo un primer grupo en 1848, Destinados a misionar un drea ve-
cina a la de los franciscanos, provocaron su natural preocupacién. Esta circunstan-
cia, unida a la llegada de los seraficos italianos, venidos desde Italia en 1837, encen-

(94) cmsader padre Benito Delgado a A. Higgins. Chilldn, 30.12.1793. ACSFCH, Asuntos Va-

M Lagos el bautizo a los gentiles y la conveniencia del sistema de correrias se dis-
cutio m 1 afio, el p. Melchor Martinez adhiriu al me todo jesuita, elaborando un in-
ﬁu::s:o-gﬂn se conserva en ANS, FV, vol. 44 (Lagos 1908: 350 - 351). El documen-
ﬂ por Lagos no se encuentra en ese volumen. Sin embargo e-n el tomo |l de la Memoria
sobre la Revolucion de Chile del p. Martinez se incluye un largo informe elaborado

él el 155.1805, en el que se muestra partidario del sistema de correrias y del bautizo de

[ .i Este documento, que parece ser al que se refiere Lagos, se encuentra en ANS, FA,

nez 1964: 11, 231 - 238),

os franciscanos de Chillén durante la guerra de la Independm‘bm
ﬁndlm muunul ll1 el Archivo, de Convento de Cl-uilb Asuntos Varios, columen
tambien los documentos publicados en el tomo |l de la Memo-

Histérica de la choludan de Chile da fray Melchor Manl'naz (Santiago, 1964).
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dié otra vez el entusiasmo franciscano, retomando en la década del 40 la tarea qu:
habran dejado a medio camino. '

El propésito del gobierno era aprovechar el establecimiento de la&
misiones para avanzar en la ocupacién de un territorio que, desde luego, empezabas
interesar por sus potencialidades agricolas. Las autoridades actuaban con muchs
cautela, ofreciendo seguridades a los indigenas con el objeto de no entorpecer laac
cion. El mismo afio 48, el ministerio Salvador Sanfuentes se comprometia con ellos
a tres cosas:

a) aceptada y establecida la misidn en territorio indigena, el gobierno s6lo permiti
ria la instalacion de aquellos chilenos que voluntariamente fueran aceptados por
los indios;

b} el gobierno reconoceria como sus Gnicos gobernantes a los caciques; vy,

¢) todos los problemas derivados de litigios de tierras, serian resueltos por ¢
cacique, con consulta al capitan de amigos y al misionero, quedando al margen
la justicia chilena (98).

El interés del gobierno por las misiones era sobradamente evidente
y los franciscanos lo entendieron con toda claridad . Al afio siguiente, el padr_g
Diego Chuffa, Vice Prefecto General de la Araucania, recorrid las misiones y en
tregd sendas recomendaciones a los padres para que visitaran a los indios en sus ca
sas, se aplicaran al estudio del idioma y recorrieran el interior de la tierra con g
objeto de conseguir el establecimiento de las nuevas misiones que ofrecfa soste
ner el gobierno. En sus parlas con los caciques, Chuffa les decia que era portador
de dos buenas noticias: pronto vendrian nuevos misioneros -franciscanos, por su-
puesto- y, el gobierno chileno estaba en la mejor disposicién para instruirlos en la
lectura y escritura del castellano a fin de que en adelante nadie los engafiara (99).

El padre Brancadori desplegd un entusiasmo notable, casi propio
de los jesuitas. A propdsito del naufragio del Joven Daniel, se trasladé a la Imperial,
parlament6 con el cacique y tan pronto éste le dijo que aceptaria una mision, la de-
clard fundada con el nombre de la Purisima e Inmaculada Concepcién de Maria

{97) Decreto de la Intendencia de Concepcion, 24.3,1848. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 20.

{98) Ofrecimiento del gobierno chileno a los indigenas para favorecer la instalacion de misio
nes en la Araucania. Santiago, 20.11.1848. ACSFCH, vol. 20, doc. 74

(99) Recomendaciones del padre Diego de Chuffa a los misioneros de Santa Rosa de Tucape!
Tucapel 841849, ACSFCH. Asuntos Varios, vol, 20, doc. 3,y Expediente relativo a la v
ta a Nacimiento, 1848, ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 20, doc, 96.
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Santisima de Imperial. Era el 24 de noviembre de 1849 (100). Por Imperial, ubi-
cada casi en el Iimite de las dreas misionales fijadas para capuchinos y franciscanos
rondaba ya el padre Angel Vigilio de Lonigo, el primer capuchino en acercarse a la
Araucania.

WG Brancadori consiguio también el apoyo de los caciques de Boroa y
Cholchol y de tanto moverse en favor del Sefior, el diablo le ocasioné varias moja-
das y algunas costillas rotas por haberle hecho aplastar por un palo en la cordillera
(101).

Las cosas para Brancadori se empezaron a complicar cuando el padre
Lonigo declard que Imperial caia bajo su jurisdiccion y que expulsaria de alli al in-
truso que se metiera entre sus indios. Las cosas no pasaron de las amenazas, porque
el gobierno tuvo la preocupacion de fijar el rio Imperial como el Iimite que separa-
ba la accion de ambos grupos religiosos, pero muestra la disputa que hubo entre e-
llos (102).

La pugna parece haber estimulado a los franciscanos. En 1850 el
padre Victorino Palavicino entro en tratos con el cacique Yebul y logra fundar la
misién de Maquehua. Junto a él llegan otros misioneros, provocando cierta preo-
cupacion en los indigenas (103). Sin embargo, el margen de los pormenores en que
se vieron envueltas las renovadas misiones franciscanas en la década del 50, vale la
pena fijar la atencion en dos cuestiones mas generales: en primer lugar, la preocupa-
cion con que miran los misioneros la conducta de los indios y, en segundo lugar, el
derrotismo que los invade de nuevo.

No se ocultaba a los padres que recorrian la Araucania que la coloni-
zacion que se estaba iniciando acarrearia algunos inconvenientes de los cuales ellos
podian resultar victimas inocentes.

(1 Carta del padre Brancadori al Vice Prefecto Diego de Chuffa. Imperial, 5.1.1850.
ACSFCH, rm Varios, vol. 20, doc, 152, Segun esta carta, la formalizacion de la fundacidn
de la de Imperial se hizo en el fuerte de Nacimiento el 9.12.1849,

(101) 1d.

(102) Carta de don Manuel Ant. de Tocornal al padre Diego de Chuffa, 13.3.1850. ACSFCH,
. 20, doc. 169. El gobierno oficializo la separacion de los territorios que correspondian,a
scanos y capuchinos eor decreto 605 de 20.8.1850, fijando la provincia de Concepcion
los primeros, y, la de Valdivia para los segundos. El limite entre ambas, fijado por ley de

.1.1836 era el r1o Cautin. Véase doc. 200 del mismo volumen citado.

{103) Carta al Prefecto General de Misiones (sin firma), Santiago, 24.6.1850. ACSFCH, Asun-

vol, 20, doc. 179. En nota de don José M. de la Cruz al Ministro de Justicia (Chi-

,’El.l.slml. habia rnanifestado ya la inquietud que notaba en los indios por la presencia

contingente de padres que empezaban a llegar a la Araucania (se referfa a los francis-

. Recomendaba indagar el animo de los indigenas antes de dar cualguier paso en este

m, De igual n'l)d%gnnsdm el Comisario de MNaciones, José Antonio Zufiiga. Véase en el
volumen, docs. 89 - 90.
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“’He oido cosas de la colonizacion -escribia en 1852 el padre Palavi-
cino-, en cuyo caso bien me miraré antes de hacer mi entrada, por
que me parece que la colonizacion va a traer de seguro rompimiento
(puede ser que yo esté engafiado), porque a esa colonizacion debe
darsele terrenos en que vivan, y esos seran los que los indios tienen
por suyos y ya S. P. sabe como miran los indios eso. Si se coloniza
ra el territorio Araucano, debe proteger esa colonia la fuerza armads,
de lo contrario toda ella es victima de los barbaros infalibemen
te” (104).

En 1853 el mismo padre Palavicino sefialaba que los indios temian
que los misioneros les hicieran dejar sus mujeres y ‘‘tomaduras’” y sospechaban
‘que tras los padres irian los espafioles y se posesionarian de sus tierras’’ {105),
En 1855 el padre Buenaventura Ortega, misionero de Tucapel, manifestaba las mis
mas inquietudes. Los indios,decia entonces, presienten la penetracion y amenazan
con alzarse cuando ven las tropas. No estan los tiempos, concluia Ortega, para fun
dar misiones en el interior de la tierra (106).

El padre Francisco Chavarria, misionero de Malvén, tuvo que aban
donar la mision en 1856, temeroso de que los indios, que se paseaban armados poi
su alrededor, dieran un golpe (107). Chavarria traté de contenerlos, pero indigna

dos los indigenas por haber intentado una partida de soldados apresar a dos caciques
profirieron tal tipo de insultos y amenazas, que el padre Chavarria y su compafie
ro, el padre Garcia, decidieron abandonar la misidn (108). i

Subitamente la Araucania dejaba de ser espacio fronterizo para con
vertirse de nuevo en un territorio de conquista. La necesidad de incorporar nuevas
tierras agricolas, empujaba un avance comparable solo al que se habia experimenta
do en el siglo XVI.

“‘Siempre hemos mirado la conquista de Arauco -planteaba El Mercu:
rio de Valparaiso el 24 de mayo de 1859- como la solucion del gran

{104) Carta del padre Palavicino al padre Diego Chuffa, Prefecto de Misiones. Nacimiento
23.7.1852. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 21, doc. 41.

{105) Carta del padre Palavicino al padre Diego Chuffa, Prefecto de Misiones. Nacimiento,
20.2.1853. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 21, doc. 92.

1{1086) Carta del padre B. Ort al padre Diego Chuffa. Tucapel, 9. 12 1855, ACSFCH, Asun
tos Varios, vol. 21, fs. 314 - 3?

(107) t(Z?artaa del padre Francisco Chavarria, Nacimiento, 30.4.1856. ACSFCH, Asuntos Va
rios, vol, -

(108) Carta del Palavicino al padre Gavilucci. Nacimiento, 30.4.1856. ACSFCH, Ann
tos Varios, vol.
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ol ob giTsqi problema de la colonizacion y del progreso de Chile, y recordamos

. haber dicho con tal motivo que ni brazos ni poblacién es lo que el
.. pais necesita para su engrandecimiento industrial y politico, sino te-
. rritorio; y ésta es sin duda una de las fases mds importante de esta
“. . gran cuestion nacional” {citado por Bengoa 1985: 179).

mmipten

Los mercados internacionales presionaban sobre la agricultura chile-

na y los grupos dirigentes del pais estaban dispuestos a enfrentar el desafio. Incapa-
_ ges de buscar una alternativa diferente, el modelo de crecimiento hacia afuera, en el
~cual se habian formado, los obligaba a buscar nuevos espacios para sostener las ex-
portaciones en los niveles que hasta entonces venian alcanzando. La
Araucania se prestaba para ello: sus tierras eran feraces y sus pobladores, unos
_ barbaros salvajes, ingratos, vengativos y enemigos de la civilizacion. Y si asi eran,
4qué mds daba arrebatarles sus tierras?.

oG

l8 ¥ Nuevos vientos soplaban en el pais y las brisas se extendfan también
al sur del Bio Bio. Los franciscanos lo percibieron con toda nitidez.

2} by
BY QL

T La politica relacionada con la colonizacién, decia el padre Palavicino
hacia 1857 requiere mucho tino,

ne 02y
s “tanto mas cuando en la época presente el progreso con que la repu-
0 blica marcha, empuja rapidamente a los especuladores a buscar las lo-
- calidades que les ofrecen una alahuefia perspectiva a sus negocios co-
o} Fets merciales e industriales; y como los extensos y feraces terrenos de la
il -obns Araucania ofrecen una encantadora perspectiva, de aqui el temor de
cometer abusos que compliquen mas las dificultades, lejos de allanar-
las” (109).
svE i B!
wit & oM Palavicino recomendaba actuar con prudencia| ; estar atento a los

caprichosos deseos de los especuladores; y, tener en cuenta también los derechos de
los araucanos. Estos, terminaba diciendo en 1857, estan mas recelosos que nunca
.por el modo como se ha empezado a comprar sus tierras.

Los franciscanos levantan la voz en defensa del indigena, denuncian-
_do la ocupacion militar de su territorio y la guerra a muerte y sin cuartel que se cer-
‘nfa sobre ellos. Retoman, dice Bengoa, la tradicion indigenista del padre Luis de
Valdivia y de otros que sinceramente abogaron en favor de los mapuches. Y lo ha-

WO’Q'I ‘energia y valentia (Bengoa 1985: 181 - 182).

m'« m del padre Palavicino, s/f. Presumiblemente 1857. ACSFCH, Asuntos Varios,
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Debido a esta actitud, algunos misioneros se ganan la simpatia de lo
indios. El padre Ortega se movia con toda confianza en la franja costera de Lebuy
el padre Brancadori era muy querido por los indios de los llanos. En 1852 las as
toridades de Concepcién acusaron a Brancadori de movilizar a los indios en favol
del general Cruz: de ese modo interpretaban las aclamaciones con que fue saludade
en Los Angeles por varios caciques y mocetones que llegaron hasta alli’ a parlamen
tar con las autoridades (110).

Sin embargo, estos éxitos parciales no bastaban para conformar alo
franciscanos. Muy pronto son presa de nuevo de esa sensacion de fracaso que lu
acompafio casi siempre en la Araucania.

“Poco mas o menos S. P. -escribfa el padre Ortega al padre Antonit

Gavilucci, Vice Prefecto de Misiones- debe estar impuesto de las di

ficultades y escollos de todas clases que se presentan al misioner

con los araucanos, que se mantienen aferrados a sus costumbres bdr

baras, y en su ciego y torpe indiferentismo, quedando por esta cau

sa el trabajo del misionero infructuoso y estéril, no haciendo otri

cosa que ser un frio espectador de sus costumbres salvajes” (111),

f

Palavicino no podia tampoco ocultar su desencanto. Al enterarse e

1857 de la llegada de nuevos misioneros, decia que esperaba que ellos encontraran

“los medios de hacer una revolucion religiosa en las ideas de los de¢
cendientes de Caupolican, salvando y allanando las dificultades, que
ya yo en mi pequefiez y tibieza hallo insuperables, marchando la
cosas como marchan” {112).

No se puede desconocer que las revoluciones de 1851 y 1859, agray
ron las cosas en la Araucanra, provocando un clima de inquietud que afect6 a Iﬁ
franciscanos. Sin embargo, la percepcién del fracaso es més profunda. En 185§
Palvicino escribioc una larga memoria que publicé en 1860, no sin antes recibir se
rios reparos y aun la recomendacion de que no la diera a la publicidad. Su lectus
es casi como volver a los casi 300 afios de misiones en la Araucania.

(110) Informe del Intendente José Rondizzoni contra el padre Brancadori. M
9.1, 852 ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 21, doc.1; &cc:ommaelbn que da a la acusacion
padre Brancadori. ACSFCH, Asuntos Varios, vol. 20,

(111) Carta del pudre Ortega al padre Gavillucei., Tucapel, 6.4.1855. ACSFCH, Asuntos \9
rios, vol. 21, f. 256,

{112) Carta del padre Palavicino. Nacimiento, 30.1.1857. ACSFCH, Asuntos Varios, vel. 2
o



93

FRONTERA MISIONES Y MISIONEROS EN CHILE

Palavicino parte reconociendo que la region continuaba poblada por

,Uindlos infieles ignorantes, incivilizados, amorales, semibarbaros y semisalvajes (Pala-

_ vicino 1860: 3). Renuentes a convivir con los espafioles, simulaban acatar los a-

 cuerdos pactados en las juntas, pero se refan de ellos, diciendo "'¢qué tienen que ver

los huincas con nosotros?. Que se gobiernen ellos como quieran, nosotros haremos
lo que nos convenga’” (Palvicino 1860: 31).

La carencia de autoridad del cacique, impedia usar su influencia
~ para civilizar a los demds. Los métodos verticales, que se habian usado con éxito en

~ otras regiones, eran aqui impracticables.

Ao Consideradas las misiones desde el punto de vista de sus resultados,

. éstos han sido absolutamente estériles. Los misioneros, decia Palavicino, han debi-
do conformarse con ser meros espectadores de las costumbres salvajes de los arauca-

. nos. Aun, agregaba Palavicino, fracasaron aguellos misioneros que prometieron no
meterse en las costumbres de los indios, incluidas las borracheras y la poligamia
(Palavicino 1860: 43).

¢{De donde nace el fracaso? Palavicino enumera varios motivos.

En primer lugar, se refiere al caracter indomito y a las barbaras cos-
tumbres a que siguen aferrados los indigenas. Palavicino concibe al cristianismo
. como la unica religion capaz de moralizar al indio, pero éste no la quiere acatar
_porque se veria obligado a abandonar sus costumbres. El araucano, dice el francis-
cano, es como un enfermo que se resiste a tomar la medicina (Palavicino 1860: 48).
Pl

Coloca luego otras razones: la falta de recursos de los misioneros, el
recelo y la desconfianza del indio para que el misionero se establezca entre ellos, y
el sistema de prelacia del Prefecto General. Por dltimo, vuelve al final sobre las cos-
tumbres de los indios y de todo deduce que, aunque las misiones no son inutiles, los
escollos las hacen ineficaces. Las virtudes cristianas son la verdadera moral, dice Pa-
lavicino; sin ellas no habrd civilizacion y la Araucania solo lograra aquello cuando
abra sus puertas a la verdadera religion. Naturalmente, le duele no haberlo conse-

quido todavia.

X El fracaso de Palavicino no es el fracaso de un misionero. Es la histo-
ria, un tanto desconsoladora que se viene repitiendo, en el caso de los franciscanos,
desde el siglo XVI. Los padres seraficos llegaron a la Araucania cargados de virtu-
des, dispuestos a vivir la pobreza franciscana, anhelantes de estar entre los infieles y
construir con ellos el mundo del evangelio. Pero se encontraron con unos indios bar-
baros, incrédulos, que cierran las puertas a la palabra del Sefior y que estorban
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cuanto pueden la accion del misionero. Etnocentristas y etnocidas por vocacién
terminan enteramente derrotados. Pretenden todavra salvar la situacion recurriendo
a un medio extremo: el uso de la fuerza para imponer su verdad. Tampoco conta
ron con ella: el fracaso fue entonces mayor y éste se repitié cada vez que, olvidande
la experiencia anterior, se internaron por los llanos de Arauco a convertir infieles,

Desde la perspectiva del cristianismo, los franciscanos son insoborna
bles en su afdn de llevar la fe a todos los pueblos e imponerla entre ellos. Son con
versores por excelencia. Los jesuitas se conformaron, en cambio, con buscar la sal
vacion de los hombres. Cuando no pudieron lograrla por la fe o una adecuada com
prension del evangelio, les bastaba el sacramento. Parafraseando el refran, se podrii
afirmar que seria mds dificil ver pasar un camello por el ojo de una aguja que encon
trar a un franciscano transar con sus principios; pero, esta misma experiencia, per
mitiria decir que seria mds fdcil ver pasar al mismo camello por el ojo de otra agujz
que ver a un jesuita derrotado. Son dos estilos distintos de interpretar y vivir g

evangelio. ) ’
A fines del XIX las condiciones habian cambiado en la Araucania

Los misioneros podian recorrerla sin las precauciones de antafio y mantener en ell
sus colegios, en los cuales esperaban templar a los salvajes araucanos. De vez e
cuando los bandoleros ponran zozobra en alguna empresa, pero los tiempos habian
cambiado.

“La palabra del Evangelio -decia un franciscano al bordear la centu
tia-, acompanada con la cruz del Redentor, la locomotora que cruza
los valles v bosques, la espada del heroico soldado chileno, van dan-
do la solucion del problema, que por espacio de tres siglos venia bus:
cando el misionero entre los hijos de Marihueno y demas descendien:
tes del indémito araucano” (Mancilla 1904: 355).

Después de tres siglos, el viejo afan de predicar el evangelio, viviende
entre los infieles para lograr su conversion, se empezaba a hacer realidad. Sin em
bargo, ¢hasta qué punto el tronar de la locomotora y las heridas del soldado impe
dian ahora construir la utopfa franciscana que se habian propuesto al comienzo’
La experiencia misionera del siglo XX excede los limites de este estudio.

5.- LA CONCRECION DE LOS IDEALES FRANCISCANOS EN EL SIGLO XIX:
LAS MISIONES CAPUCHINAS EN LA ARAUCANIA.

Los capuchinos, constituidos en familia independiente en 1528,
participan  de los mismos principios teologicos y los mismos métodos misionales
que los demds franciscanos. Hijos también de San Francisco, siguen en todo su Re-
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gla y sus ensefianzas. Sin embargo, en la Araucania actuaron en circunstancias muy
“diferentes y luego de una experiencia misional de mas de tres siglos que alguna hue-
“lla habia dejado. Menos rigurosos que los franciscanos,supieron, ademds, adecuarse
mejor a una realidad que tan esquiva habia sido para los misioneros anteriores.

{: .
Los primeros capuchinos que vienen a Chile se embarcaron en Géno-

va el 24 de mayo de 1848. Se trataba de un grupo de doce sacerdotes, encabezados
por el padre Angel Vigilio de Lonigo, destinado a misionar el territorio situado al
sur del rio Cautin, en el cual se estimaba vivian unos 40 mil indios infieles y otros
20 mil cristianos (Pamplona 1911: 75 - 79).

; Al comienzo se acomodaron al sistema de correrias apostolicas que

habian practicado los jesuitas, pero pronto descubrieron la necesidad de emplear
métodos mas eficaces. Nacio asi la idea de establecer en cada mision una escuela,
‘bajo vigilancia y direccion del mismo misionero (Pamplona 1911: 80 -81); un mé-
todo parecido al que habian ensayado los franciscanos con los pehuenches a media-
dos del siglo XVIII.

El padre Fortunato de Drena recopilé una serie de relaciones que se
refieren a los primeros afios de los capuchinos en la Araucania {113). Se les nota
llenos de optimismo y anhelantes de vencer al demonio. El demonio, tan ajeno a
los franciscanos, renace en ellos, aunque sin la ingenuidad que se aprecia a veces en
los padres de la Compafiia.

Los capuchinos ven a los mapuches en la plenitud de la libertad bru-
tal, tipica de los pueblos primitivos; pero, aun asf, se dan cuenta de que parecen fe-
lices. Descubren en ellos numerosos defectos (poligamia, creencias mortuorias dis-
tintas a las cristianas, borracheras, etc.); no obstante, perciben también que éstos no
alcanzan a ocultar sus virtudes.

“Si prescindimos de estos defectos -escribia el padre Lonigo en
1862-, los araucanos tienen muy buenas cualidades, como la de ayu-
darse mutuamente, tratarse con mucho respeto, ser muy hospitala-
rios, especialmente con los necesitados. Todas estas cualidades se
suelen eclipsar en tiempos de guerra. Ver a un araucano con la cara
pintada, como ocurre con frecuencia, da la impresién de encontrar-
se con el demonio mismo. Yo experimenté este cambio de escena
dos dias después de mi llegada a Imperial” (citado por Uribe 1984:
216).

(113) Fortunato de Drena. Relacidn histdrica de las misiones capuchinas en la Araucania,
Chile.. 1892. Esta relacion traducida al espafiol por el padre Sergio Uribe, se incluye integra en
¢l Apendice 3 de esta publicacion.
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Mejor dispuestos a penetrar en el mundo indigena, no tuvieron repa-
ros en adoptar actitudes que a otros misioneros habrian molestado. A propdsito de
una epidemia de disenterra que se desatd en la Araucania en 1855, el padre Adeoda-
to de Bolonia no vacilé en presentarsq ante los indios como machi, gracias a lo cual
pudo transitar entre ellos sin problemas (Drena: capitulo 1X).

Sin embargo, sera en la escuela misional donde florecera la mision ca-
puchina y se concretara el ideal franciscano.

Pascual Cofia, el mejor cronista de la época, tenia unos 14 afios
cuando fue llevado a la escuela que a orillas del lago Budi atendian los padres
Constancio de Trisobio y Gabriel. Ambos ensefiaban a los nifios y trataban con los
demds indigenas, cambidandoles productos de la tierra por articulos que trafan de
Valdivia (Cofla 1973: 45).

IlLa vida en la mision transcurria sin sobresaltos. Al lago Budi ain no
llegaban los “huincas” y el ganado y los frutos eran abundantes. De vez en cuando,
el padre Constancio partia a Valdivia cargado de productos que transaba por otros
que luego repartia en la mision. El viaje se hacia por un sendero que recorria sin
riesgo.

Pascual Cofia era un muchacho inteligente. Los misioneros lo en-
vian a Santiago, desde donde vuelve después de varios afios de estudio y trabajo. A-
prendié el oficio de carpintero y ejerciendolo se quedd en la capital. De nuevo en la
mision, permanecio un tiempo junto a los padres. Pero, al cabo de un afio, regresa
donde los suyos y reinicia su vida de mapuche. Los capuchinos nada hicieron para
que desistiera. En cierta medida, parecen mds dispuestos a aceptar en el nativo el
derecho a vivir en su mundo. Quizd por eso consiguieron concretar, en parte, el
suefio del misionero franciscano.

Pero la Araucania estaba dejando de ser lo que habia sido. Los ma-
puches viejos aborrecian a los extranjeros y éstos empezaban a quitarles sus tierras.
Estalla el malén general de 1881 y el padre Constancio: tiene que abandonar la
mision ayudado por Mozo, cacique de Boroa (Cofia 1973: 276).

El mundo mapuche esté entrando a la fase final de su desintegracion.,
Una fase que se extiende, con algunos matices, hasta nuestros dias. Son los Gltimos
capitulos de esa historia de la intolerancia que ha descrito Bengoa y de la cual los
capuchinos no fueron mds que espectadores.
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Pascual Cofla murid viejo y triste en el seno de una mision capuchi-
" na, ensefando al padre Ernesto Wilhelm la lengua mapuche y recordando las co-
‘sas de su pueblo. Esas mismas cosas que los misioneros que actuaban en la Arau-
" ‘canfa muchas veces no entendieron y otras muchas se empefaron en cambiar.

by La verdad de Cristo es salvacion. Por ella algunos pueblos america-
“nos rindieron su cultura. Fueron aquéllos cuyas tierras y riquezas despertaron la
~ ambicion del conquistador, La Araucanfay los mapuches tenfan poco que ofrecer;
apenas unas tierras agricolas de escaso valor y una mano de obra siempre indomita.
Por eso salvaron casi ilesos de tres siglos de historia colonial. Instalada la Republi-
ca, el progreso del par's no podra tolerarlo. Las tierras adquieren valor y los indios
~ son demasiado salvajes. En el Congreso se levantan voces de protesta en defensa
del indigena, los misioneros en el sur levantan también la suya. Pero los dados ya
‘estaban lanzados. Toco a los capuchinos, sin duda mas tolerantes que sus antece-
sores, asistir al Gltimo capitulo de esta historia.

6.- UN RESUMEN Y ALGUNAS CONCLUSIONES.

El estudio que estoy concluyendo se proponia entregar algunos
elementos de juicio para el andlisis de los espacios fronterizos y las misiones en
la Araucania entre 1600 y1900.

Respecto de los espacios fronterizos, partimos de la base de que son
dreas de contacto entre sociedades de desiguales desarrolios. Diferentes a los territo-
rios de conquista, con los cuales se les confunde, estos espacios son especialmente
sensibles a conflictos que provienen de una doble contradiccion. La primera tiene
su origen en los diferentes niveles de desarrollo alcanzado por las sociedades en con-
tacto; y los segundos, dimanan de los intereses antagonicos existentes en cada una
de ellas y que, de algin modo, repercuten en las relaciones fronterizas. Los GOltj-
mos parecen tener una doble naturaleza: horizontales, cuando responden, por e-
jemplo, a la lucha de poder o al deseo de imponer criterios entre elementos que o-
cupan una posicion similar en su sociedad; y verticales, cuando cruzan diferentes
estratos o clases de la misma sociedad.

La investigacion que he venido haciendo sobre la Araucania me per-
mite afirmar que este espacio logro funcionar sobre la base de una serie de “‘fuer-
zas" surgidas de la relacion fronteriza, consiguiéndose una precaria integracion que
explicaria el dominio de la paz. Es obvio que los espacios fronterizos se compor-
tan de manera diferente de los que no lo son. Incapaces de generar un eje econdmi-
co solido y una hegemonia de clase o grupo, la integracién queda supeditada al e-
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quilibrio de las fuerzas alli operantes. El rompimiento del equilibrio provoca desa-
justes gue, en el caso de la Araucanfa, sepueden observar en 1723 y 1766, cuando
determinados grupos intentan imponer sus propios intereses y puntos de vista. En
ambos casos, fueron las demads fuerzas fronterizas las que devolvieron el equilibrio,
aplacando los animos.

La Araucania dejo de ser un espacio fronterizo en la segunda mitad
del siglo XIX. Los grupos dirigentes del Valle Central deciden su ocupacion y las
“fuerzas” que lo habian cohesionado son arrolladas por el impetu ocupacional,
provocando una desintegracion de la cual aGn parece no recuperarse.

La historia de la segunda mitad del XIX fue algo parecida a la del
XVI. El afan del conquistador de obtener metales preciosos y abundante mano de
obra, lanzo a los espafioles a la conquista de la Araucania. Tanto en el XVI como en
el XIX, el area fue, mds bien, territorio de conquista. Como espacio fronterizo sélo
empieza a perfilarse a comienzos del XVII, cuando se abandonan los suefios y ambi-
ciones de dominarla; y como espacio fronterizo empieza también a desaparecer
en la segunda mitad del XIX, cuando toma cuerpo su ocupacion definitiva. Esto ex-
plica las fechas que abren y cierran este estudio.

Las misiones y los misioneros constituyeron una de las tantas fuerzas
que alli actuaron. Desde esta perspectiva interesan por lo que fueron y por lo que
dicen del espacio. En otras palabras, interesan como objeto y medio de conoci-
miento.

En relacion a lo primero, es fundamental tener en cuenta los princi-
pios en que se inspiraron las misiones y los misioneros. La conviccion de poseer la
verdad, cuya fuente es el evangelio, la necesidad de predicarla y de convertir a los
infieles porque es salvacion eterna principios etnocentristas y etnocidas, propios de
los misioneros- generan una reaccion en los pueblos nativos, que se traduce en la su-
pervivencia de las religiones primitivas, en actos de violencia que en varias ocasiones
costo la vida a los misioneros o, simplemente, en enfrentamientos entre los sacerdo-
tes cristianos e indigenas por imponer sus cultos. En la Araucania, las formas reli-
giosas mds primitivas de los mapuches y la falta de voluntad del conquistador por
ocupar este territorio, brindando un apoyo menor a los religiosos, atenuaron la lu

cha, aunque quedaron manifestaciones de ella.

Las tres ordenes que misionaron la Araucania entre 1600 y 1900 o-
frecieron propuestas diferentes. Al comienzo, los jesuitas lucharon por convertir a
los indios, empefidndose en remover los impedimentos. Esa fue la base del proyec-
to del padre Luis de Valdivia. Con ello provoco la resistencia de los indios, que em-
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~ piezan a defender sus cultos y, de ciertos sectores de la sociedad espafiola (el ejer-
“cito y los encomenderos), cuyos intereses distan mucho de los que mueven a los mi-
“sioneros. A los criticos se unen los franciscanos, decepcionados por una experiencia
- misionera que los condujo a sugerir el empleo de la fuerza para someter y evangeli-
- zar a los indigenas.
] \
) Las reacciones que provocé el proyecto del padre Valdivia permiten
- recreer los tipos de conflicto que surgen en los espacios fronterizos. La resistencia
indigena responde al tipo que nace del distinto estadio de desarrollo alcanzado por
las sociedades en contacto; en cambio, los problemas que tienen con los militares
.y encomenderos, a los nacidos de las propias contradicciones que hay de una de las
- sociedades fronterizas. Este Gltimo es del tipo que podriamos llamar horizontal.

. El proyecto del padre Luis de Valdivia se derrumba a mediados del

~XVIl. - Los jesuitas se conforman, entonces, con 'salvar” a los indigenas por la via
-sacramental. Postergan la conversion e inician una cruzada contra el demonio, en-
caminando a través del bautismo las almas de los indios al cielo. Para ello emplean
el sistema de correrias, severamente criticado por los franciscanos y ciertas autori-
“dades civiles y religiosas.

il Las criticas que los seguidores de Loyola reciben al promediar el si-
~glo XVII1, los lleva a sugerir una politica funcional que logran imponer durante el
gobierno de Guill y Gonzaga. El proyecto fundacional no es exclusivamente jesui-
ta, tampoco fue apoyado por todos ellos; sin embargo, les cupo una gran responsa-
bilidad en su aplicacion. El intento de fundar pueblos entre los indios desencadend
la rebelion de 1766. Para salvar una critica nacida en su propia sociedad, los jesui-
tas rompen el equilibrio fronterizo, amagando la paz. Esto prueba, una.vez mas,
“la fragilidad de estos espacios.

e La historia de los franciscanos en la Araucania se reduce a un cons-
tante y penoso fracaso. Anhelan construir, por donde pasan en la tierra, el mundo
de Dios por medio de la pobreza, vlvlendo entre los infieles y convirtiendo a los
gentiles.

Etnocentristas y etnocidas por vocacion, los franciscanos no entien-
den su mision de otro modo. Cuando no alcanzan sus propdsitos, se desencantan
o recomiendan el empleo de la fuerza para imponer su verdad.

Los franciscanos amaron a los indios, levantaron su voz para denun-
ciar los abusos que se cometfan en su contra y fueron sus fieles compafieros cuando
entraron a misionar en el XVI, a mediados del XVIIl y en el XIX. Conmueve la po-
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breza y sacrificio con Que lo hicieron. En mas de alguna ocasion el espiritu francis
cano deja perplejo al historiador. Acontecio en México con Motolinia, en el Para-
guay con el siempre admirable Luis de Bolafios y en Chile, con un Espifieira pasean-
do su desnudez entre los pehuenches. Su drama en la Araucanra fue no conseguir la
conversidn de los indios, sin percibir siquiera una prueba minima de lograrlo. Entre
salvarlos y condenarlos a la perdicion eterna, optaron por lo pimero, aunque para
ello recomendaran el empleo de la fuerza. Sin reparar en el medio, anteponran su
amor a Dios y a los indios. Ahi estd la clave para entender el humanismo de los
franciscanos que llegaron a la Araucania.

Los franciscanos tienen mucho de milenaristas. San Francisco estu-
vo muy cerca de serlo, si no lo fue en verdad. Ante el fracaso prefieren el abandono
y esa fue la tentacidn que tuvieronsiempre en la region. El padre Sosa en el XVI1, el
padre Redrado en el XVIIl y Palavicino en el XIX trasuntan la misma sensacion.
Sin embargo, paradojalmente muchos de ellos lograron éxitos notables entre los
mapuches. Brancadori en el XIX, para recordar un solo ejemplo, liegd a hacerse sos-
pechoso ante las autoridades oficiales por el clamor con que lo recibian los indios.

Los capuchinos, contratados por el gobierno chileno al promediar el
siglo pasado, lograron, a través de la escuela misional, concretar en parte los suefios
franciscanos. No obstante, les toco actuar en una época de profundas transforma-
ciones, Meros testigos de los cambios, cerrarian las paginas de la historia misionera
que he tratado de coger en este trabajo.

El estudio de las misiones y los misioneros en Ameérica deber ser asu
mido con criterios amplios y libres de prejuicios. Los propios historiadores de la i
glesia, y muy principalmente los franciscanos, lo han hecho con honestidad, senti-
do critico y una altura de miras que no solo enaltece, sino permite comprender la
enorme fuerza interior de la iglesia. Para quienes no conocen sus estudios, la extir-
pacion de las idolatrias, los métodos verticales empleados en alguna oportunidad
y la actitud etnocentrista y etnocida que se aprecia en algunos misioneros, deben
ser objeto de reflexion mds profunda y no de ataque. Asi lo doy por entendido
al terminar este articulo.
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MISIONEROS EN LA ARAUCANIA, 1600 - 1900,
un c@pifulo de historia fronteriza en Chile es un nueva libro
que ofréce:la Univergidad de la Frontera a los estudiosos del pasa-
do regional. : ;

Elaborado en el marce de dos proyectos de investigacion, auspi-
ciado elprinero por la Direccion 'de Investigacion y Desarrollo
de nuestra,Universidad y el segundo por el Fdndo Nacional de
Ciencias ‘¥ Tecnologia (Fendecyt), reune atticulos de dos acadé-
micos de la Fagultad de Eduecacion y Humanidades y de dos sacerdotes
dedicados desde hace vado$ anos al estudio de la obra misionera de la
[glesia en Chile'e Hispanoamérica. Incluye ademads, una relacion publi

cada Lmlu. en latin y alemdn, y dos inéditas, que cnnﬁmmmn sin duda
una vd I()‘}ji contribucion al conocimiento del tema.

Con esta obra, EDICIONES UNIVERSIDAD DE L \
FRONTERA se complace en mantener una linea de publicaciones e
el'campo de la Historia Regional ‘que se iniciara, prec isamente, con su
LILd(.flUI"I '
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